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1. Uwagi wst¢pne

Recenzowana rozprawa przybliza posta¢é i my$l malo w Polsce znanego i
opracowanego afgafiskiego mysliciela, Idrisa Shaha, uznajacego siebie za potomka proroka
Mahometa i jednoczesnie reprezentanta uniwersalistycznego sufizmu. Podstawowym jej
celem, obok prezentacji osoby i my$li Shaha, jest dyskusja z dotychczasowymi
opracowaniami i interpretacjami jego koncepcji. Rozprawa ogniskuje si¢ na analizie
teoretycznych aspektow mysli Shaha i ma charakter analityczno-rekonstrukcyjny, w
mniejszym stopniu krytyczny. Jej nowo$¢ polega na tym, Ze na gruncie polskim
kompleksowo omawia koncepcje afganiskiego mysliciela oraz porzadkuje toczace si¢ na jej
temat dyskusje. Koncepcja Shaha reprezentujacego mysl szeroko rozumianego Wschodu, ale
dzialajgcego na Zachodzie w drugiej polowie XX wieku prowokuje do namyshi migdzy
innymi nad odmienno$cig tradycji kulturowo-cywilizacyjnych, zderzeniem réznych obrazéw
czlowieka i sposobéw uprawiania filozofii, wptywem religii na uprawianie filozofii, oraz roli,
jaka przypisuje si¢ filozofii w odpowiedzi na wspolczesny kryzys duchowy. Kwestie te
nabierajg szczegélnego znaczenia w kontekscie globalizacji, multikulturalizmu oraz
stabngcego wplywu chrzescijanstwa, a zarazem rosngcego wptywu islamu i hinduizmu na
spoteczenstwa zachodnie.

2. Zawartosé rozprawy

Zgodnie ze swoim tytutem recenzowana rozprawa omawia problem poznania siebie i
osiggania stanu Czlowieka Doskonatego w mysli Idriesa Shaha. Rozdziat pierwszy przybliza
osobe i specyfike nauczania afgafiskiego mysliciela. Sufizm jako majacy wielowiekowg
tradycje nurt religijno-mistyczno-filozoficzny jest trudny do jednoznacznego okreSlenia.
Najczesciej traktowany jest jako wyznanie w obrgbie islamu, w ktérym kluczows role
odgrywajg zewnetrze formy w postaci okreslonych rytuatlow albo jako sposéb i proces
doskonalenia umystu cztowieka dokonujgcy sie w réznych wyznaniach i formach religijnych.
W zaleznosci od rozumienia i podejscia do sufizmu pojawiaja si¢ rozne interpretacje
koncepcji Shaha, ktérg jedni uznaja za wlasciwy wyraz sufizmu, inni za sufizm
zuniwersalizowany (oderwany od jego religijnych korzeni), jeszcze inni za pseudosufizm.
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Dokonujac charakterystyki sufizmu i ukazujac réznorodnos¢ interpretacji Doktorantka uznala
Shaha jako reprezentanta sufizmu - sufiego, traktujacego praktyki rytualne jako element
rozwojowy na drodze do doskonaloéci, ktorej osiggnigcie czyni je zbytecznymi, w
odréznieniu od sufistbw ktadacych akcent wiasnie na rytualne praktyki oraz sufiologéw,
ktorzy jak Nurbakhsh sg znawcami czy badaczami sufizmu od strony naukowe;.

Rozdzial drugi rozprawy poswiecony zostal charakterystyce sufickiej metody
doskonalenia etycznego w ujeciu Shaha, ktorg wyréznia jej praktyczne nachylenie, a warstwie
teoretycznej — oparcie poznania siebie i rzeczywistosci na przyktadach i opowiesciach, w
odréznieniu od naukowego konstruowania teoretycznych wywodow. W rozdziale tym pojeta
zostala takze dyskusja z interpretacja Elwell-Suttona, uznajgcego, ze poglady Shaha majg
charakter psychologiczny, a nie filozoficzny. Zdaniem Doktorantki terminologia, do ktérej
odwoluje sie afgafiski mysliciel poprzez wyszczegolnienie kwestii madroscei i natury ludzkie;,
sposdb podejscia do badania czlowieka, a zwlaszcza ukierunkowanie aktywnosci na
transcendowanie ego, wobec psychologicznego celu umacniania ego, sytuuje koncepcje
Shaha na terenie filozofii nie za$ psychologii jako dziedziny naukowe;.

W rozdziale trzecim rozprawy podjete zostaly kluczowe kwestie antropologiczne,
stanowigce podstawe calej koncepeji doskonalenia etycznego w my$li Shaha. Fundamentalng
role odgrywa tu z jednej strony kwestia rozumienia natury ludzkiej, ktéra jest Zrodlem
zardbwno pozytywnych jak i negatywnych tendencji w ludzkiej aktywnosci, z drugiej
natomiast ludzka tozsamo$¢ podzielona na rézne poziomy. Doskonalenie etyczne nie jest
mozliwe bez wysitku poznania prawdy o sobie, przezwyci¢zenia tych przyzwyczajef i
praktyk, na ktorych wspiera si¢ codzienne zycie i podejscie do $wiata, a wreszcie bez
przezwyciezania swojej jednostkowej tozsamosci, aby dojsé do tozsamosci ontologicznej —
uniwersalnej, niezmiennej, statej i poniekad wspolnej dla réznych ludzkich podmiotow.

W rozdziale czwartym rozprawy znalazly si¢ rozwazania dotyczace idealu
doskonatosci etycznej w koncepcji Shaha. Doktorantka wskazuje w nim na dobro, szczodrosé
i madrosé jako podstawowe kategorie, ktore ksztattujg ideat doskonatosci etycznej. Ponadto
analizie poddaje mechanizmy, ktére uwidaczniajg si¢ w ludzkim poznaniu i dzialaniu na
drodze do doskonatosci etycznej, z ktorych najwazniejszymi sa ,,perfumowanie skorpiona” i
Zmaganie si¢ z nafs, a wigc sfere ludzkiej zycia codziennego z towarzyszacymi jej
przyzwyczajeniami i przekonaniami, ocenami i normami. Przedmiotem analizy w tym
rozdziale stala si¢ wreszcie analiza stanu Czlowieka Doskonalego, ktéry wigze si¢ z
oslabieniem czy nawet ,dezintegracja” podmiotowego ja i uzyskaniem prawdy, wiedzy,
wolnosci czy madrosci poprzez zjednoczenie si¢ z Allahem jako Bogiem, Rzeczywistoscia,
Esencja. Tak rozumiany ideal Cztowieka Doskonatego staje si¢ wzorcem etycznego dziatania
i madrosci, bo w sufizmie doskonato$¢ ma wymiar poznawczy i etyczny.

Rozprawe dopelnia rozdziat pokazujacy z jednej strony, w jaki sposéb mysl Shaha
rozwijat w Polsce Navis Nord, z drugiej natomiast ukazujacy ponadreligijne czy
ponadkulturowe znaczenie ideatu Czlowieka Doskonatego. W przekonaniu Doktorantki
potencjal koncepcji antropologicznej afganskiego mysliciela moze stanowi¢ odpowiedz na
wyzwania zwigzane z zyciem w zglobalizowanym i multikulturalnym $wiecie, w ktérym
zderzajg si¢ ze sobg potrzeby duchowe ludzi nalezacych do réznych cywilizacji, tradycji i
religii.



3. Ocena rozprawy w aspekcie formalnym

Rozprawa sklada sie¢ ze wstepu, pieciu rozdzialéw, zakonczenia i bibliografii.
Zasadniczy problem rozprawy postawiony zostal w spos6b rzeczowy, poprawny i osadzony w
zréznicowanej literaturze przedmiotu, zar6wno Zrodtowej, jak i w opracowaniach. Uklad
pracy jest klarowany, prowadzac od ogélnego wprowadzenia w sufizm i usytuowania w nim
mys$li Shaha, przez opis metody doskonalenia etycznego, a nastepnie wpisany w t¢ mysl i
metode sposéb pojmowania czlowieka, jego natury i tozsamosci, az do koncepcji Czlowieka
Doskonatego jako idealu etycznego. Ostatni rozdziat probuje pokazaé znaczenie koncepcji
Shaha w §wietle wspdtczesnych wyzwan antropologicznych.

Wstep zawiera wszystkie zasadnicze dla tej czgSci pracy elementy w postaci
postawienia problemu, ujecia stanu badan, wskazania celu i metody oraz streszczania
poszczegélnych czgsci rozprawy. Do dyskusji pozostaje kwestia charakterystyki
priorytetowego celu rozprawy. Doktorantka wskazuje na dwa zasadnicze cele rozprawy, z
ktorych za pierwszy uznaje rewizje krytycznych opinii na temat ,,nauczania” Idriesa Shaha.
Rozprawa cel taki, oczywiscie realizuje, ale taka rewizja nie jest mozliwa bez uprzedniej lub
réwnoczesnej (jak jest w rozprawie) rekonstrukeji pogladow Shaha. W istocie rozprawa ma
wiec dwa zasadnicze cele, z ktorych logicznie pierwszym jest rekonstrukcja i prezentacja
pogladéw afganskiego sufiego, drugim za$ dyskusja z tymi interpretacjami, ktére zdaniem
Doktorantki wypaczaja jego mysl.

Struktura kolejnych rozdzialéw zostala dobrze zaplanowana i dostosowana do analiz
tresciowych. Problemy podjete w poszczegélnych rozdzialach zostaly postawione w sposob
poprawny i rzeczowy. Nalezy doceni¢ wysitek intelektualny Doktorantki polegajacy na probie
spéjnego i w miare mozliwosci linearnego, jak tego wymaga rozprawa doktorska,
przedstawienia koncepcji Shaha, ktéra sama w sobie ma charakter nielinearny, a wigc nie
stanowi ukladu logicznie powigzanych tez. Zamiast do dowoddw i technik argumentacyjnych
siega do przypowiesci i metafor jako sposobu filozofowania, co stanowi trudno$¢ w
systematyzacji problemu. W moim przekonaniu rozprawa z sukcesem pokonuje trudnosci
zwigzane z bariera kulturowa (odmienno$¢ podejscia do filozofii w mysli wschodniej i
zachodniej), jezykowg (oparcie badan na literaturze anglojgzycznej) i pojeciows (konstrukcja
odpowiedniej siatki pojeciowej dla przedstawienia sufizmu, ktéra u Shaha jest mieszankg
pojeé arabskich i angielskich). Autorka wykazala si¢ przy tym bardzo dobrg znajomoscia
omawianej problematyki oraz stanu badan. Analizy zawarte w rozprawie sg rzetelne,
uzyskane rezultaty poznawcze sa zgodne ze stanem wiedzy. Jezyk pracy jest poprawny.
Podobnie pozytywnie nalezy oceni¢ poprawno$¢ innych formalnych elementéw rozprawy, jak
opracowanie  przypisow i bibliografii. Na pozytywna ocen¢ zastluguja z pewnoscig
wprowadzenia i podsumowania poszczeg6lnych rozdziatéw oraz powtérne podsumowanie
najwazniejszych watkoéw rozprawy zwarte w zakonczeniu, porzadkujace uzyskane rezultaty
badan. W zakonczeniu Doktorantka kredli takze dalsze perspektywy badawcze i wskazuje na
niedostatki literatury — zwlaszcza w jezyku polskim, tak w zakresie thumaczen, jak i
opracowan mysli Shaha.

Bibliografia sporzadzona zostata zasadniczo poprawnie z podzialem na teksty
zrédlowe oraz literature pomocniczg z wyszczegolnieniem prac monograficznych i artykutow
w czasopismach i pracach zbiorowych. Warto jednak byloby opracowania poswigcone mysli
Shaha oddzieli¢ od literatury pomocniczej. Jakkolwiek wickszo$¢ pojgé zostala w rozprawie
doktadnie wyjasniona, to ze wzgledu na roznicg kulturowsg warto byloby uzupekni¢ rozprawg
o stownik najwazniejszych terminéw tak dla sufizmu, jak i dla mysli Shaha. Autorce nie
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udato sie unikng¢ drobnych btedow, na przyktad w pozycji 139 bibliografii jako autora podaje
Haline Mielicka-Poptawska, tymczasem chodzi o Haling Mielicka-Pawlowsks. Ponadto
chociaz w rozprawie uwzgledniona zostala stosunkowo szeroka tematycznie literatura
przedmiotu, to jednocze$nie powinna byé poszerzona o prace, ktére moim zdaniem z
pewnych wzgledéw (wskazanych w problemach do dyskusji) powinny si¢ w niej znalez¢.

Sposéb realizacji formalnej strony rozprawy $wiadczy o tym, ze mgr Urszula
Opyrchat opanowala w stopniu wystarczajacym kluczowe narzedzia warsztatu naukowego
filozofa pozwalajace na samodzielne prowadzenie badan na poziomie doktorskim.

4. Ocena rozprawy w aspekcie merytorycznym

Recenzowana rozprawa trafnie pokazuje koncepcje doskonatosci etycznej w sufickiej
mys$li Idriesa Shaha jako dgzenie do osiagniecia doskonatosci poprzez odejscie od
naznaczonego niedoskonatosciami najnizszego stanu ludzkiej natury, jakim jest nafs-i-
ammara, w ktorym podstawg ludzkich dziatan jest dominacja i oskarzanie. Osiggniecie
doskonalosci zwigzane jest z uzyskaniem spokoju w obu tych aspektach, odrzuceniem
subiektywnie przezywanego ja na rzecz ja obiektywnego zjednoczonego z rzeczywistoscia.
Doskonato$¢ etyczna rozumiana jest tu jako oderwanie od wlasnego ja czy nawet
»dezintegracia” indywidualnej egzystencji. Fundamentem rozwoju czlowieka jest poznanie
prawdy o sobie oraz zmiana postawy wzgledem siebie samego i rzeczywistosci. Aspekt
poznawczy jest tu Scisle zlaczony z doskonaleniem moralnym. Na drodze osiggania
doskonalosci etycznej konieczne jest nie tylko odejécie od centralnego umiejscowienia
egoistycznie pojmowanego ja w ludzkim zyciu i skupieniu aktywnosci na realizacji
wlasciwych dla sufizmu wartosci etycznych, jak prawda lub dobro, ale takze odrzucenie
wytworzonych w procesach spotecznych i kulturowych oczywistosci oraz towarzyszacych im
przekonan na temat dobra i zla abstrahujacych od rozumienia natury bytéw, z ktorymi ma si¢
do czynienia. Tylko taka postawa umozliwia osiagniecie doskonatosci. Rysem szczegélnym
sufizmu Shaha, oprocz uznania jego uniwersalnego, ponadreligijnego charakteru, jest rtowniez
to, ze osiagniecia przez cziowieka stanu doskonatos$ci czyni aktywnosci konieczne do
uzyskania tego stanu zbednymi. Wszystkie te elementy mysli Shaha rozprawa klarownie
pokazuje, nie ograniczajgc si¢ do prezentacji mys$li afganskiego sufiego i toczonych wokét
niej sporéw, ale takze rozstrzygajac sporne kwestie. W rezultacie zamyst rozprawy, jak i
caloéciowy sposob jej realizacji nalezy uznaé za trafng i poglebiong rekonstrukcje i
prezentacje ze wzgledu na barier¢ kulturowa skomplikowanych kwestii antropologiczno-
etyczno-psychologicznych. Pokazujg one bardzo dobra znajomos$é omawianej problematyki,
umiejetno$¢ interpretacji i poréwnania koncepcji oraz rozstrzygnigé nalezacych do réznych
tradycji kulturowych.

Referowana rozprawa ma charakter referujacy, apologetyczny, polemiczny i
propagatorski zarazem. Rozprawa jest referujgca w tym znaczeniu, Ze nie poddaje specjalnie
krytyczniej ocenie mysli Shaha, skupiajac si¢ gléwnie na prezentacji jego pogladow.
Podejscie to jest jednak uzasadnione, gdyz w wielu miejscach poglady te sa niejasne i trudne
do badania ze wzgledu na ich specyfike, sposéb przedstawienia oraz zlozony kontekst
religijny i kulturowy, w ktérym powstaly. Co wigcej, mysl ta zostala juz poddana
filozoficznej krytyce. Rozprawa jest propagatorska w tym znaczeniu, ze ma na celu nie tylko
rekonstrukcje mysli Shaha, ale takze jej popularyzacje. Doktorantka stara si¢ zacheci¢ do jej
badania i upowszechnienia, widzagc w niej ciekawy przedmiot badan, a takze propozycje
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odpowiedzi na problemy moralne i duchowe wspolczesnych ludzi. Nie jest przy tym do konca
jasne czy chodzi o rozwijanie teoretycznych badan mysli Shaha w celu lepszego zrozumienia
sufizmu, czy takze o zachete do podgzania drogg sufizmu. Rozprawa jest apologetyczna, bo
broni sufizmu Shaha jako sufizmu, przeciw interpretacjom odmawiajacym mu tego miana, jak
tez poszczegdlnych jego rozstrzygnied w sporze z innymi podejsciami czy tradycjami, choé¢
stara si¢ je rzetelnie przedstawi¢ i zanalizowaé. Przy okazji Doktorantka broni tez
uniwersalizmu koncepcji Shaha. Wraz ze swoja apologetycznoécia rozprawa w wielu
miejscach przyjmuje forme¢ polemiczng, gdyz Doktorantka poddaje krytyce te interpretacje
koncepcji Shaha, ktére uznaje za bledne czy uproszczone.

Oceniajac pozytywnie zardwno poszczegOlne analizy, rozstrzygnigecia, jak i
calosciowy rezultat dokonanej przez Doktorantke w rozprawie interpretacji mysli Shaha,
cheiatbym zglosi¢ pewne uwagi, pytania i watpliwosci, a takze problemy do dalszej dyskusji.
Nie da sie bowiem ukryé, ze recenzowana rozprawa z rdéznych powodéw do ich zglaszania
sklania. Jedne z nich wynikaja ze sposobu realizacji rozprawy, inne z probleméw
poruszanych w rozprawie, jeszcze inne ze zderzenia, antropologii Wschodu i Zachodu, do
jakiego rozprawa prowokuje.

W kwestii realizacji rozprawy nalezy docenié to, ze Autorce udalo si¢ w taki sposéb
wykorzysta¢ zar6wno Zrodiows, jak i pomocnicza literatur¢ przedmiotu z zakresu
wykraczajgcego poza filozofie, aby poprawnie uja¢ mysl Shaha. Tym niemniej w moim
przekonaniu mys$l ta moglaby by¢ ujeta bardziej klarowanie, gdyby uwzgledniony zostat inny
kontekst intelektualny. Dla lepszego zrozumienia mys$li Shaha jako pewnego rodzaju procesu
i sposobu zycia czlowieka doskonatym tlem bytaby zaproponowana przez Pierre Hadota
interpretacja filozofii jako ¢wiczenia duchowego (Filozofia jako c¢wiczenie duchowe,
Warszawa 2003), czego — jak pokazat francuski historyk filozofii — modelowym przykladem
byl zwlaszcza stoicyzm. W kwestii nielinearnego podejscia Shaha do sposobu filozofowania
oraz réznych poziomoéw egzystencji i stopni duchowego rozwoju narzuca si¢ odwotanie do
mysli Kierkegaarda, a w kwestii nieautentycznosci egzystencji i dazenia do jej odzyskania —
my$l Heideggera. W kwestii urzeczywistnienia stanu Czlowieka Doskonalego, ktére ma
wymiar poznawczy i moralny naturalnym tlem wydawatby si¢ koncepcja optimum potentiae
w obrebie klasycznej etyki cn6t. W tym kontekscie zabrakto poréwnania sposobu osiggania
dojrzaloscei etycznej w ujeciu Shaha i doskonatosci uzyskiwanej przez stosowanie etyki cnét.
Problem ten jest o tyle istotny, ze w etyce klasycznej czlowiek ktory osiagnat sprawnosé
etyczng dziata mocg tej sprawnosci, u Shaha to, co osiagniete staje si¢ zbedne.

Rozprawa dobrze oddaje dyskusje na temat sufizmu i usytuowania mysli Shaha w
sufizmie oraz jej potencjalne znaczenie dla myéli Zachodu. Brakuje jednak analiz niejako z
drugiej strony, a wigc pokazania w czym my$] Shaha zbliza do zréznicowanej mysli Zachodu
i co ja od niej ré6zni. Cenne w tym wzgledzie byloby zderzenie jego koncepcji z
rozstrzygnieciami myslicieli chrzedcijaniskich Jest to o tyle wazne, ze Doktorantka uznaje
oderwang od islamu koncepcje Cztowieka Doskonatego za wartg rozwazenia odpowiedz na
wspolczesne procesy globalizacyjne, multikulturalizm i kryzys duchowy, jednakze bez
uwzglednienia, ze od strony tresciowej analogicznych odpowiedzi dostarczajg koncepcje
etyczne uksztaltowane na Zachodzie w obregbie chrzescijaristwa lub pod wplywem
chrzescijanstwa.

Jakkolwiek Shah dystansowat si¢ od religijnego charakteru swojej koncepcji i tak jest
ona interpretowana w rozprawie, to dla jej rozumienia w niektérych kwestiach istotne bytoby
odwolanie si¢ do religii. Ufundowana na islamie koncepcja ludzkiej natury w rozumieniu
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Shaha jako zrédia tego, co dobre i zle w czlowieku moglaby by¢é uwyrazniona poprzez jej
zestawienie z jedng z wielu koncepcji natury ludzkiej u myslicieli chrzescijanskich jako w
sobie dobrej, ale skazonej ztem. W myéli filozoficznej inspirowanej chrze$cijanstwem nature
czlowieka uznaje si¢ za rozumng, ztozong (duchowo-cielesng) i spotencjalizowang. Aby
osiaggna¢ pelnie bytowania wiasciwg dla osobowego statusu cztowieka, nature t¢ trzeba
zaktualizowaé poprzez odpowiednie udoskonalenie i zharmonizowanie ze soba réznych
potencjalnosci. Brak takiego cato$ciowego odniesienia w rozprawie moze rodzi¢ sugesti¢, ze
mysl Zachodu nie wypracowata koncepcji doskonalenia moralnego czlowieka i wlasnie z tego
powodu mys$l Shaha moze byé atrakcyjng propozycja doskonalenia czlowieka dla ludzi
naszego kregu cywilizacyjnego. Uwzglednienie kontekstu religijnego mogloby tez lepiej
pokazaé specyfike zlaczonego z Transcendencja stanu odsubiektywizowanego podmiotu, w
ktorym mozna dopatrzyé sie zaréwno wplywoéw chrzescijanskiej koncepcji szczescia
wiecznego jako osobowej relacji do Boga, jak i bezosobowej buddyjskiej nirwany. Odwolanie
do religii pozwolitoby réwniez lepiej pokazaé motyw doskonalenia etycznego. W mysh
Shaha jest nim przejscie od nafs-i-ammara, czyli najnizszej formy realizowania swojego
czlowieczenstwa przejawiajacej si¢ w braku, niekompletnosci, cierpieniu i niespelnieniu w
kierunku spokoju i bytowej pelni uzyskiwanej przez porzucenie subicktywnej jazni, ktore
przywodzi na mys$] religie hinduskie.

Szkoda, ze w kwestii dyskusji z zarzutem, Zze koncepcja Shaha przynalezy do
psychologii, a nie do filozofii nie zostalo wzigte pod uwagg tradycyjne rozréznienie
psychologii filozoficznej (psychologii racjonalnej) oraz psychologii empirycznej i
eksperymentalnej, co upraszczatoby a z pewnoscia precyzowatoby dyskusj¢ na temat
psychologizmu mysli Shaha, ktérg zasadnie mozna traktowa¢ wlasnie jako psychologie, ale
filozoficzna.

Inne pytania i problemy zwigzane sg z samg koncepcja Shaha i z jej znaczeniem. W
kontekscie aktywnosci Shaha w $wiecie Zachodu i uznawania przez niego sufizmu réznych
koncepcji doskonalenia etycznego poza obrebem islamu czy samego sufizmu rozprawa nie
dostarcza odpowiedzi, ktore koncepcje religijne, duchowe czy Zachodu byly przez niego
uznawane za analogiczne do sufizmu czy wrecz realizujace ideat Czlowieka Doskonalego. W
jakim zakresie Shah znat i odwotywat si¢ do intelektualnej spuscizny Zachodu, czy wykraczat
poza sufizm w jej poznaniu, czy interesowal si¢ nig szerzej, czy tylko w takim zakresie, w
jakim chcial usytuowa¢ w niej swojg mysl i sam sufizm? Jedli sufizm, jak twierdzi Shah,
przekracza granice islamu i ma charakter uniwersalny, a ludzie z innych religii, Zyjacy w
ré6znych czasach, takze ci nie znajgcy samego sufizmu, podazaja drogg do Czlowieka
Doskonatego, to sufizm musi byé¢ nie tylko réwnolegly czy pozniejszy, ale takze wczesniejszy
niz islam. Gdzie wiec widziat go Shah i dlaczego sufizmem mialoby by¢ cos, co jest od niego
starsze? W kontekscie tych pytan rodzi si¢ inne: na ile podejscie Shaha wynikalo z jego
przekonania o tym, czym jest sufizm w swojej istocie, a na ile bylo wynikiem adaptacji
sufizmu do warunkéw Zachodu? Idac dalej, skoro ,.zgodnie z myS$la Shaha sufizm nie
wymaga zmiany wyznania, lecz zastosowania metody umozliwiajacej udoskonalenie natury
czlowieka — jest to ogdlna wytyczna, ktérg mozna aplikowaé w obrebie réznych podjesé
filozoficzno-religijnych”, i ideat Cziowieka Doskonatego mozna zrealizowa¢ poza sufizmem,
to po co sufizm ludziom innych kultur i religii? Majac na uwadze uniwersalizm sufizmu,
mozna wreszcie zapytaé, czy sufizm bierze pod uwage kazdego czlowieka, czy juz w punkcie
wyjécia odnosi si¢ do nielicznych i wybranych. Dla tradycji Zachodu istotne jest pytanie, czy
wezwanie Shaha do podazania drogg sufizmu i osiagniecia stanu Czlowieka Doskonalego
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skierowane jest takze do kobiet? W etyce cnét czy w ogole w etyce wyzwanie doskonalenia
si¢ w czynieniu dobra stoi przed kazdym czlowiekiem.

Mimo opisu catej Sciezki doskonalenia etycznego niejasny jest sposob rozumienia
przez Shaha calej metody. Czy dochodzenie do stanu Czlowieka Doskonalego jest procesem
intelektualnym, w ktérym chodzi o odrzucenie blednego pogladu na siebie 1 rzeczywistos¢ po
to, by ostatecznie osiaggna¢ wlasciwe poznanie, czy bardziej doskonaleniem ludzkiego
dziatania? W filozofii traktowanej jako ¢wiczenie duchowe poznanie stuzy uzyskaniu
okreslonej postawy wobec rzeczywistosci i samego siebie. W S$wietle ,,perfumowania
skorpiona” powstaje rowniez pytanie, czy uzyskiwanie przez czlowieka na drodze
doskonalenia etycznego okreslonej wiedzy i postawy wobec rzeczywistosci miesci si¢ w
porzadku uniwersalnych (wsp6lnych dla wszystkich) zasad i norm dzialania czy tez sufi nie
podlegaja tym zasadom?

Takich pytan i probleméw, niekoniecznie sugerujacych stabo$¢ rozprawy, natomiast
wartych przemyslenia i, na ile to mozliwe, takze odpowiedzi mozna byloby postawi¢ wigcej.
Jest oczywiste, ze ze wzgledu na charakter wielu z nich, udzielenie w rozprawie
satysfakcjonujacej odpowiedzi byloby trudne czy nawet niemozliwe i nie zawsze nawet
potrzebne. Kwestie te nie przesadzaja o naukowej wartosci recenzowanej rozprawy. Jednakze
w moim przekonaniu uwzglednienie przynajmniej niektorych z nich wzbogacitoby rozprawe i
tym samym stuzyto lepszemu zrozumieniu my$li omawianego autora.

Nie ulega watpliwosci, ze rozprawa mgr Uruszuli Opyrchal pod wzgledem
merytorycznym zashuguje na pozytywna oceng, a przy tym jak znakomita wigkszo$¢ dobrych
prac naukowych, odpowiadajac na jedne pytania, rodzi nastgpne i pobudza przez to do
dyskusji.

Whiosek koncowy

Recenzowana rozprawa mgr Urszuli Opyrchat jest dojrzalym dzielem naukowym,
rekonstruujgcym mys$l Idriesa Shaha, mato znanego i stabo opracowanego na gruncie polskim
filozofa, dzialajacego w kregu kultury Zachodu, ale popularyzujacego mysl Wschodu
uksztaltowang pod wplywem islamu. Rozprawa spelnia merytoryczne i formalne wymogi
stawiane typu pracom naukowym, zapisane w art. 187 Ustawy z 20 lipca 2018 roku Prawo o
szkolnictwie wyzszym i nauce (Dz. U. z 2022 r. poz. 574 z pézn. zm.). W zwiazku z tym
wnioskuje do Rady Instytutu Filozofii UPJP2 o dopuszczenie mgr Urszuli Opyrchat do
dalszych etapéw przewodu doktorskiego.
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