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ABSTRAKT

Niniejsza rozprawa zostala poswigcona wiarygodnosci chrze$cijanstwa
w nauczaniu Ojca Swietego Franciszka. Skupia si¢ na dwoch najwazniejszych
z perspektywy pontyfikatu argentynskiego papieza tematach, czyli eko-teologii
oraz rodzinie 1 matzenstwie. Celem pracy bylo zatem usystematyzowanie tresci
papieskiego magisterium, tak by powstal spdjny model teologii wrazliwej
na wymiary egzystencjalne wiary oraz przeanalizowanie mys$li Franciszka
w poszukiwaniunowych znakdéw czasui zestawienie ich zodpowiedziami biskupa
Rzymu, ktore dajg szans¢ na obecno$¢ wspolczesnego nauczania Kosciola

w centrum debaty o problemach cztowieka XXI wieku.
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WSTEP

Systematycznie pogarszajace si¢ statystyki dotyczace deklaracji
religijnos$ci 1 udzialu w praktykach religijnych w Polsce i innych krajach
rozwijajacych sie i rozwinietych® sprawiajg, ze wielu teologdow stawia sobie
pytanie o przyczyny i perspektywy takiego stanu rzeczy. Jednym z nich jest
z pewnos$cig Toma§ Halik, ktory, szukajac ,.kierunkow terapii”, w Popotudniu
chrzescijanstwa zwrdcit uwage na konieczno$¢ zwrotu antropologicznego
we wspotczesnej misji Kosciola. Pisat: ,,Préby reformatorskie nie moga pozostac
na poziomie zmian instytucjonalnych struktur 1 kilku akapitéw w katechizmie,
kodeksie prawa kanonicznego czy podrgcznikach moralno$ci. Skutecznos¢
reformy 1 zywotno$¢ Kosciota zalezg od tego, czy uda si¢ ponownie dotrzec
do duchowej glebi i egzystencjalnego wymiaru wiary”2. Potrzeba poszukiwania
modeli teologicznych 1 duszpasterskich, ktore akcentowalyby egzystencjalne
konteksty chrzescijanstwa, to pierwszy powod realizacji niniejszego projektu

naukowego.

Drugi dotyka zrédet dysertacji. Teologia Franciszka od pierwszych
wystgpien papieza spotyka si¢ ze skrajnymi ocenami: sg tacy, ktérzy uwazaja ja
za prorocka, tacy, dla ktorych jest wrecz heretycka, 1 wielu sytuujacych sie
w réznych miejscach miedzy tymi biegunami. Wczytujac si¢ w poszczegdlne
komentarze, mozna odnie§¢ wrazenie, ze czesto brak w nich kompleksowej analizy

poszczegblnych zagadnien, proby zrozumienia szerokich kontekstow wypowiedzi

1 Przyktadowe opracowanie statystyczne: M. Grabowska, Religijnos¢ mtodych Polakéw, w: Miodzi Polacy
w badaniach CBOS 1989-2021, M. Grabowska (red.), seria,,Opiniei Diagnozy”, nr 48, Centrum Badania
Opinii Spotecznej, Warszawa 2021,s.91-110.

2 T. Halik, Popotudnie chrzescijaristwa. Odwaga do zmiany, Wydawnictwo WAM, Krakow 2022, wersja
MOBI, loc.63; D. Wasek, Joseph Ratzinger i Tomas Halik wobec wspoiczesnego kryzysu wiary —diagnozy
i kierunki terapii, ,,Studia Bobolanum” 2023, t. 34, nr 2, s. 75-86.



1 dotarcia do papieskich intencji. Prawdopodobnie najbardziej znany z biografow
Bergoglia, brytyjski dziennikarz Austen Ivereigh stwierdzil w jednym z ostatnich
wywiadow, ze ,Franciszek otworzyl teraz nowy rozdziat dla tego Kosciofa.
Kosciota postmodernistycznego, postsekularnego §wiata, czy jakkolwiek chcesz
to nazwaé. Mysle, ze kiedy za kilkadziesigt lat spojrzymy wstecz na jego
pontyfikat, bedzie to jego wielkie dziedzictwo. Wprowadzit Ko$cidt w nowg ere”.
Ivereigh podkreslit, ze misja, ktorg od 2013 roku papiez realizuje, zostalta mu
zadana na konklawe. Jego zdaniem juz wtedy kardynatowie dostrzegali staba
skutecznos$¢ wysitkow ewangelizacyjnych w §wiecie zachodnim i szukali osoby,
ktora podejmie si¢ radykalnych zmian. Przedstawiona wtedy diagnoza Bergoglio
byta jednoznaczna i wskazywata, ze Kosciol, ktory zajmuje si¢ wytacznie soba,
a nie ludzmi nie przezwyci¢zy kryzysu. Konieczne jest wigc dostrzeganie nowych
znakow czasu®. Bez watpienia potrzebna jest weryfikacja tezy Ivereigha poprzez

doglebng analiz¢ r6znych wymiarow pontyfikatu papieza z Argentyny.

Tak sformulowane powody domagajg si¢ prezentacji i analizy nauczania
papieza Franciszka na przynajmniej dwoch ptaszczyznach. Po pierwsze, nalezy
tak usystematyzowac tres¢ papieskiego magisterium, by powstat spdjny model
teologii wrazliwej na wymiary egzystencjalne wiary. Po drugie, konieczne wydaje
si¢ przeanalizowanie mys$li Franciszka w poszukiwaniu nowych znakéw czasu
1 zestawienie ich z odpowiedziami biskupa Rzymu, ktére dajg szans¢ na obecnos¢
wspolczesnego nauczania Kosciota w centrum debaty o problemach cztowieka
XXIwieku. Ujmujac te zadania syntetycznie, jako cel dysertacji stawiam zbadanie
tych aspektéw oficjalnych wypowiedzi Franciszka, ktdore moga $wiadczy¢

o wiarygodnosci prezentowanej przez niego doktryny chrzescijanskie;.

Sformutowanie tematu rozprawy domaga si¢ dodatkowego wyjasnienia
w obszarze uzytego tam terminu ,,wiarygodno$¢”. Nie sposob jest znalezé
jednoznaczng definicj¢ wiarygodnosci, poniewaz kazda z obecnych w literaturze

przedmiotu obcigzona jest dodatkowymi zatozeniami 1 wynika z okreslonych

3 Papst-Biograf: Man merkt, dass Franziskus inzwischen Energie fehlt, https://katholisch.de/artikel/52169-
papst-biograf-man-merkt-dass-franziskus-inzwischen-energie-fehlt (dostep: 30.03.2024).



punktow patrzenia osoby definiujacej. By wyjasni¢ sposob podejscia do
wiarygodnosci w niniejszej rozprawie, przyjrzyjmy si¢ trzem probom

syntetycznego potraktowania pol znaczeniowych tego terminu.

Pierwsze z nich opisane zostato przez polskiego teologa fundamentalnego
Krzysztofa Kauch¢ i1 zaprezentowane miedzy innymi w artykule Znaki
wiarygodnosci Kosciota®. Cho¢ tekst dotyczy wprost wiarygodno$ci Ko$ciota,
kryteria w nim scharakteryzowane mozna przenies¢ na chrzescijanstwo w ogole.
Kaucha pisat w tym kontek$cie o pieciu obszarach. Zaczat od wiarygodnosci
genezy Kosciota (chrzescijanstwa), a wiec spojrzenia na poczatki Kosciola,

by okresli¢, czy moga je wyjasni¢ wylacznie naturalne przyczyny.

Drugie  kryterium  to  historyczna  wiarygodno$¢  Kosciola
(chrzes$cijanstwa), czyli refleksja nad oddziatywaniem Kos$ciota na dzieje Swiata
na przestrzeni wiekéw. W tym celu ,,trzeba bada¢ to oddziatywanie poprzez
rzetelne badania historyczne, unikanie postawy ideologicznej, aprioryzmu
(uprzednie «za» lub «przeciwy), anachronizmu czy postrzegania Kos$ciota tylko
jako instytucji (utozsamianej z papiestwem, dyplomacja ko$cielng, struktura
administracyjng, urzedami), nieunikanie wydarzen zaciemniajgcych czy wprost

negujacych wiarygodnos$¢™.

Trzeci obszar to duchowo-moralna wiarygodnos¢ Kosciola
(chrzescijanstwa). Zakladajac, ze Kosciot wystepuje z  roszczeniami
do ksztattowania duchowego i moralnego zycia cztowieka, nalezy zweryfikowac

te roszczenia zwlaszcza na polu antropologii 1 etyki.

Po czwarte, nalezy spojrze¢ na kulturowo-spoleczng wiarygodnos¢
Kosciota (chrzes$cijanstwa). Nalezy szuka¢ odpowiedzi na pytanie o wplyw
Kosciotana spoleczne ,,zasady harmonijnego rozwoju z poszanowaniem godnosci

osoby ludzkiej 1 jej wolnosci”.

4 K. Kaucha, Znaki wiarygodnosci Kosciota, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 2011,t.19,nr 1, s. 75—
77.



Ostatnie zagadnienie to polityczno-ekonomiczna wiarygodno$¢ Kosciota
(chrzescijanstwa). Skoro jednym =z podstawowych komponentow zycia
spolecznego sg czynniki ekonomiczne i polityczne, wiarygodny Ko$ciot powinien
oddzialywac¢ takze na te sfery. Nie znaczy to, ze ma si¢ on sta¢ cze$cig struktur
politycznych czy ekonomicznych, ale waznym elementem jego misji powinna by¢
krytyka dyktatur, totalitaryzméw, btedéw antropologicznych 1 spolecznej

niesprawiedliwosci oraz troska o podstawowe prawa cztowieka.

Z uwagi na postawiony w tej pracy cel badawczy oraz punkty ciezkos$ci
w materiale Zrodlowym istotne beda dla nas trzy ostatnie wymiary wiarygodnosci.
Na polu zycia matzenskiego 1 rodzinnego akcent postawimy na kryterium trzecie,

a w analizach dotyczacych ekologii na czwarte i piate.

Komplementarne  podejscie do  wiarygodno$ci  znajdujemy
u anglikanskiego teologa ewangelikalnego Jamesa I. Packera w artykule
Is Christianity Credible?®. Postawil on pytanie: Na jakiej podstawie mozemy
moéwi¢ o wiarygodno$ci chrzescijanstwa? W odpowiedzi zarysowat kilka
ptaszczyzn refleksji. Najpierw pisat on o poszukiwaniu historycznego
obiektywizmu. Prezentowanie wiarygodnosci chrzescijanstwa byloby wigc
wskazywaniem na udowodnione wydarzenia historyczne, na ktorych zostalo ono
ufundowane. Analizujac histori¢ zbawienia z tej perspektywy, mozna wskazaé
na bardzo wiele S$wiadectw nie tylko historykow chrzes$cijanskich, ale

i zydowskich czy poganskich, ktore uwiarygadniaja chrze$cijanstwo®.

Po drugie, Packer opisat mozliwo$¢ poddania chrze$cijanstwa testowi
racjonalnej spojnosci, a wiec sensownosci wiedzy stanowigcej korpus doktryny
chrzescijanskiej. By to sprawdzi¢, konieczne jest szukanie uzasadnien
pozwalajagcych na  wykazanie logicznosci wywodow 1  weryfikacje

konsekwentnego stosowania uzywanej argumentacji. Patrzac z tej perspektywy,

5 J.I. Packer, Is Christianity Credible?, ,,Epworth Review” 1979,t. 6, nr 3, s. 41-46.
6 Klasyczna pozycja w tym nurcie jest: M. Skierkowski, Uczfowieczony Bég. Chrystologia fundamentalna,
Ptocki Instytut Wydawniczy, Ptock 2013.



nalezaloby szukac systemu logicznego, ktéry w najlepszy sposob opisuje

poszczegdlne prawdy wiary’.

Trzecia z plaszczyzn opisanych w cytowanym artykule to analiza
chrzes$cijanstwa pod katem jego mocy wyjasniajacej. Chodzi o poszukiwanie
w chrzescijanskiej narracji takich watkow, ktore beda odpowiadaty na realne
pytania wspotczesnego cztowieka oraz wyjasnig rzeczywiste ludzkie zachowania

1 stany mentalne.

Ostatni z testow wiarygodnosci to indywidualne do§wiadczenie. Za tym
podejSciem stoi przekonanie, ze nauka chrzescijanska ksztattuje postawy ludzkie,
a wiec Ewangelia ma moc przemieniania zycia wierzacych. Sprawdzanie
wiarygodnos$ci w tym obszarze polegatoby na ukazywaniu biografii osob, ktore
znalazty sens 1 osiggnety wyzszy poziom humanizmu dzigki chrzescijanskiemu

dos$wiadczeniu religijnemu.

Analizujac nauczanie papieza Franciszka, wydaje si¢, ze dwa pierwsze
typy wiarygodnosci nie tylko nie stanowia rdzenia papieskiej mysli,
ale praktycznie si¢ w niej nie pojawiajg. Z punktu widzenia celu tej dysertac;i,
najbardziej obiecujace wydaje si¢ trzecie podejscie, a wigc wiarygodnosé
prezentowana w kontekscie dialogu chrze$cijanstwa z pytaniami 1 troskami
wspolczesnego Swiata. To ta plaszczyzna zostala wybrana jako podstawowa

przestrzen dla podejmowanych tu badan.

Dopehniajac refleksj¢ na temat terminu wiarygodnos$ci i majac na uwadze
zrodlo rozprawy, a wigc nauczanie papieza Franciszka, warto zwroci¢ uwage
na jeszcze jeden aspekt. Wydobywa 1 charakteryzuje go warszawski teolog
Przemyslaw Artemiuk w artykule Ubdstwo znakiem wiarygodnosci Kosciota®.
Proponuje on, by obok tradycyjnie definiowanych drég uzasadnienia

wiarygodnosci Ko$ciota (chrzescijanstwa), czyli via paradoxa, via historica, via

7 Ciekawa probe takiego podejscia znajdujemy w: W. Krymiec, Logika a innos¢ Boga w ,, Teologii
systematycznej ” Paula Tillicha, Uniwersytet Papieski Jana Pawta Il w Krakowie. Wydawnictwo Naukowe,
Krakow 2019.

8 P. Artemiuk, Ubdstwo znakiem wiarygodnosci Kosciota, ,,£.0dzkie Studia Teologiczne” 2019,t.28,nr 2,
s.41-57.



notarum, via empirica, via dialogica, via ethica, zwroci¢ uwage na via paupertatis,
awiec,,droge ubostwa”. UboOstwo jest jednym z gtdéwnych wyzwan, ale i kryteriow
autentycznos$ci Kosciota. Chodzi o ubostwo, ktorego zrodlem 1 wzorem nie jest
postawa altruistyczna, a pragnienie nasladowania Jezusa, a wiec ubostwo to
w istocie mauzasadnienie chrystologiczne. ,, Via paupertatis oznacza: po pierwsze,
zaufanie Bogu (ubogi to ten, ktory wszystko zostawil u Boga, oddat Mu si¢
catkowicie); po drugie, droge radykalnego wyzbycia si¢ checi nadmiernego
posiadaniaigromadzenia oraz panowania nad innymi, a takze pragnienie dzielenia
si¢; po trzecie, odkrycie wokot siebie calej ludzkiej biedy, ubostwa 1 odrzucenia;
po czwarte, stuzenie, ktore jest nasladowaniem Jezusa w jego otwartosci, mitosci,

wspotczuciu 1 mitosierdziu™.

Majac na uwadze powyzsze rozwazania terminologiczne, mozemy
sformutowa¢ dwa pytania problemowe: W jakiej mierze tak rozumiane ubdstwo
stanowi ,,kregostup” papieskiej eko-teologii oraz teologii matzenstwa i rodziny,
a tym samym, buduje wiarygodnos$¢ chrzescijanstwa? Na ile w refleksji papieza
znajdujemy wiasciwe diagnozy obszaréw wspotczesnej biedy i adekwatne do nich
odpowiedzi? Zdecydowatem si¢ na dwa wybrane obszary badawcze: eko-teologie
1 kwestie rodzinne, poniewaz wydaje si¢, ze one przez samego papieza zostaly
potraktowane najszerzej, a co za tym idzie, najlepiej nadajg si¢ do badan nad

wspomniang wiarygodnoscig.
Zweryfikowaniu bedg podlegaly nastepujace hipotezy badawcze:

1. Zarbwno wybor zagadnien szczegdétowych, ktore znalazty sie
w centrum papieskiego nauczania, jak 1 sposob podejscia do
probleméw z nimi zwigzanych wynikaja w duze; mierze
z wezesniejszych doswiadczen egzystencjalnych 1 formacyjnych
papieza Franciszka.

2. Teologiczne refleksje papieza s3 odpowiedzig na zaobserwowane
problemy, z ktérymi zmaga si¢ wspotczesny Swiat zaréwno w skali
globalnej, jak 1 rodzinnej oraz indywidualnej. Jest to wigc teologia

oddolna, unikajagca abstrakcyjnych twierdzen 1 akademickich

10



dywagacji. W centrum przepowiadania Franciszka znajdujg si¢ wiec
biedy czlowieka, a teologia traktowana jest jako proba wyznaczenia

drog ,,leczenia ran”.

Za tak okreslonym projektem badawczym stoi kilka zatozen
teologicznych. Pierwsze z nich to teologia Objawienia rozumiana w duchu Karla
Rahnera®. Odpowiadajagc na pytanie o centrum chrzescijanskiego oredzia,
niemiecki jezuita wskazat na samoudzielanie si¢ Boga §wiatu. Jak sam zaznaczyt:
,Mozna naturalnie stusznie powiedzie¢, ze takim centrum jest Jezus z Nazaretu,
ukrzyzowany 1 zmartwychwstaty, od ktorego przeciez wzigliSmy imi¢ chrzescijan.
Ale jesli to jest prawda i jesli ma nam to w czyms$ pomoc, to przeciez trzeba
powiedzie¢, dlaczego i jak ten Jezus jest tym, na kogo jedynie mozna liczy¢
w zyciui $mierci”. Odszedt on tym samym od modelu statycznego, eksponujacego
abstrakcyjng doktryne chrze$cijanska, na rzecz podejScia relacyjnego,

ukazujgcego zaangazowanie Boga w odpowiedzi na ludzkie pytania i problemy.

Drugim zalozeniem jest koncepcja miejsc teologicznego poznania.
Za prezentowanymi w rozprawie zagadnieniami stoi poszerzony katalog locorum.
Nie ograniczam si¢ do dziesigciu obszarow wymienionych przez Melchiora
Cano®, ale uwzgledniam nowe, wynikajace z dokumentéw II Soboru
Watykanskiego 1 nauczania posoborowego, a opisane syntetycznie przez Petera
Hiinermanna®!. Teolog ten wymienit sze$¢ miejsc teologicznego poznania, ktore
jego zdaniem odpowiadaja wspotczesnym znakom czasu: filozofie
(z uwzglednieniem pluralizmu), nauki S$ciste, kultura, spoteczenstwo, religie

1 historia.

Trzecie zalozenie to interdyscyplinarnos¢ teologii. Wioski teolog Cipriano
Vagaggini napisat: ,,Nieunikniona koniecznos$¢ istnienia niezliczonej liczby badan

monograficznych we wszystkich mozliwych ujeciach 1 na wszystkich szczeblach

9 Syntetyczne ujecie tej koncepcji mozna znalez¢ miedzy innymi w artykule: K. Rahner, Doswiadczenia
katolickiego teologa, ,,Miesigcznik Znak” 1992, t. XLIV, nr 441 (2), s. 72—82.

10 M. Cano, O zZrédiach teologii, Julian Wojtkowski, Olsztyn 2016.

11 P, Hiinermann, Dogmatische Prinzipienlehre. Glaube — Uberlieferung — Theologie als Sprach — und
Wahrheitsgeschehen, Aschendorff, Miinster 2003.
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racjonalnego zglebienia wiary jest dzisiaj bardziej oczywista niz kiedykolwiek,
poniewaz gwaltowne rozszerzanie si¢ — we wszystkich kierunkach — badan
1 wiedzy naukowej, poza wzglednie dobrze sprecyzowane granice, ktore kiedys
wyznaczaty ramy poszczegdlnym naukom, niezmiernie poszerzyto horyzonty,
ktore powinna ogarnia¢ teologia. W ten sposob teologia, by moc zaistnie¢ w swej
nowej szacie racjonalnej, powinna podda¢ swoja materi¢ analizom filologicznym,
krytycznym, historycznym, empirycznym (psychologicznym, socjologicznym,
teoretyczno-prakseologicznym), fenomenologicznym, filozoficznym”*?. Ta ,,nowa
szata racjonalna” w analizowanym modelu papieza Franciszka rodzi si¢ przede
wszystkim w spotkaniu teologii z ekologig i naukami spotecznymi. W przypadku
zagadnien zwigzanych z teologig matzenstwa 1 rodziny, papiez uwzglednia
rowniez osiggni¢cia psychologii, pedagogiki i innych pokrewnych dyscyplin.
Dialog z tymi naukami wydaje si¢ by¢ koniecznym warunkiem skutecznej

ewangelizacji®3,

Zrédtem podejmowanych w tej pracy analiz bedzie oficjalne nauczanie
papieza Franciszka. Z uwagi na szeroki material badawczy, nie odnios¢ si¢
do kazdego z dokumentow 1 papieskich wystapien. Wiele z papieskich intuicji
pojawia si¢ w podobnej formie w kilku miejscach, dokonam wigc wyboru
najbardziej reprezentatywnych tekstow dla poruszanych zagadnien. W temacie
pracy znalazto si¢ stwierdzenie ,,nauczanie”, dlatego w podejmowane;j refleksji
ogranicze si¢ do wypowiedzi biskupa Rzymu, pomijajac jego gesty 1 inicjatywy
praktyczne. Zar6wno mysl, jak i biografia Franciszka doczekaty si¢ bardzo wielu
opracowan szczegOélowych. Liczne komentarze zostang wykorzystane
1 odniesienia do nich znajda si¢ w aparacie krytycznym przy omawianiu kwestii
szczegdlowych. Jednoczesnie, omawiajac status quaestionis trudno wskazac¢
jakies$ kluczowe studium, poniewaz dotychczas brak takiego, ktore kompleksowo
analizowaloby nauczanie papieskie w obszarze proponowanym w niniejszej

dysertacji. Zagadnienie to pojawiato si¢ czasem gltownie w wypowiedziach

12 C. Vagaggini, Teologia, pluralizm teologiczny, Homini, Krakéw 2005, s. 127.
13D. Wasek, Interdisciplinarityin theology,w: Perspectives on Interdisciplinarity, B. Brozek, M. Jakubiec,
P. Urbanczyk (red.), Copernicus Center Press, Krakow 2021, s. 155-173.
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publicystycznych. Pozornie najbardziej zblizony tematycznie jest artykul Dariusza
Gardockiego Misja Kosciola — niezwykia zwyktos¢ nauczania papieza
Franciszka®. Analizy teologa z AKW powstaty jako podsumowanie pieciolecia
pontyfikatu Franciszka. W publikacji znajdujemy prezentacj¢ nauczania I Soboru
Watykanskiego na temat natury Kos$ciota i jego misji w $wiecie oraz tworczej
recepcji tej] mysli w podejs$ciu papieza. Ostatnia czg$¢ to wskazanie nowosci
w papieskim magisterium wobec dotychczasowych wuje¢ teologicznych.
W kontek$cie syntetycznych opracowan teologii Franciszka, warto rdéwniez
zwrdci¢ uwage na pozycje Pawla Blasiaka Eklezjologia papieza Franciszka®.
Autor w sposob wnikliwy 1 z uwzglednieniem kontekstéw analizuje poszczegdlne
aspekty eklezjologiczne w wypowiedziach papieza. Wskazuje na zrodla jego
myslenia, takie jak miedzy innymi formacja ingacjanska, teologia wyzwolenia
czy eklezjologia Ludu Bozego. W tych aspektach rozprawa ta stanowi istotny

punkt odniesienia dla zagadnien podejmowanych w tej dysertacji.

Wsréd pozycji obcojezycznych wyrdznia si¢ seria La teologia di Papa
Francesco, opublikowana przez Libreria Editrice Vaticana. W jej ramach znani
teolodzy wspodlczesni zmierzyli si¢ z jedenastoma watkami papieskiego nauczania:
Jurgen Werbick zanalizowal obraz Boga'®, Lucio Casula chrystologi¢!’, Peter
Hiinermann antropologie!®, Roberto Repole eklezjologie'®, Carlos Galli
mariologi¢?®, Santiago Madrigal Terrazas teologi¢ ekumeniczng?, a Aristide

Fumagalli teologi¢ moralng??. Calo$¢ dopetnia refleksjana temat etyki spoteczne;j,

14 D. Gardocki, Misja Kosciota — niezwykia zwyktos¢é nauczania papieza Franciszka, ,,Poznanskie Studia
Teologiczne” 2019, nr 34,s. 107—-129.

15 P, Btasiak, Eklezjologia papieza Franciszka. Studium dogmatyczno-pastoralne,NovaeRes, Gdynia 2023.
16 J. Werbick, La debolezza di Dio per I'uomo. La visione di Dio di papa Francesco, Libreria Editrice
Vaticana, Citta del Vaticano 2017.

17 L. Casula, Volti, gesti e luoghi. La cristologia di papa Francesco, Libreria Editrice Vaticana, Citta del
Vaticano 2017.

18 P, Hiinermann, Uomini secondo Cristo oggi. L ’antropologia di papa Francesco, Libreria Editrice
Vaticana, Citta del Vaticano 2017.

19 R. Repole, Il sogno di una chiesa evangelica. L’ecclesiologia di papa Francesco, Libreria Editrice
Vaticana, Citta del Vaticano 2017.

20 C.M. Galli, Cristo, Maria, la Chiesa e i popoli. La mariologia di papa Francesco, Libreria Editrice
Vaticana, Citta del Vaticano 2017.

21 J.S. Madrigal Terrazas, ,,L 'unita prevale sul conflitto”. L’ecumenismo di Papa Francesco, Libreria
Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2017.

22 A.Fumagalli, Camminare nell ‘amore. La teologia morale di papa Francesco, Libreria Editrice Vaticana,
Citta del Vaticano 2017.
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opracowana przez Juana Carlosa Scannone?, hermeneutyki biblijnej pidra
Marinelli Perroni?, Zrodet teologii okre$lanych przez Pierro Code® i teologii
duchowo$ci w ujeciu Marko Ivana Rupnika®®. Kazda z tych pozycji dotyka
szczegblowych aspektow magisterium papieskiego, a wiec w pewien sposdb
poddaje refleksji jego wiarygodno$é. Zadna z nich nie uczynita jednak

z wiarygodnosci chrze$cijanstwa podstawowego tematu analiz.

Gléwnym sposobem realizacji niniejszego projektu jest metoda
hermeneutyki teologicznej. Zreby dla takiego podej$cia dat Edward Schillebeeckx
w artykule O katolickie zastosowanie hermeneutyki’’. Flamandzki teolog
wspomnial, ze nie istnieje nic takiego jak nuda vox Dei, ale kazde Objawienie
dzieje si¢ zawsze w konkretnej historii. W metodzie hermeneutycznej wazne
sg wigc konteksty analizowanych twierdzen. W tej dysertacji widoczne sa one na
dwoch poziomach. Po pierwsze, jest to kontekstualno$¢ samej teologii.
Jak wspomnieli$my, przy okazji interdyscyplinarnosci teologii, ewangelizacja
wymaga podjecia wysitku konfrontacji doktryny chrzescijanskiej z osiggni¢ciami
wspotczesnych nauk. Wyniki réznych analiz szczegotowych stanowig wiegc
kontekst, a tym samym punkt wyjscia dla interpretacji tresci wiary. Wspomniany
juz Karl Rahner zauwazyl, ze pierwszym etapem refleksji teologicznej powinien
by¢ opis fenomenologiczny doswiadczenia egzystencjalnego, a wigc
charakterystyka wszystkich czynnikow, ktére sktadajg si¢ na szeroko rozumiang
histori¢ cztowieka i §wiata wspotczesnego. W drugim kroku nalezy sformutowac
pytania, ktore moga otwiera¢ odbiorc¢ teologii na wymiar transcendentalny

(redukcjateologiczna), a dopierow trzecim wskazac na te watki doktrynalne, ktore

23 ]J.C. Scannone, I/ vangelo della misericordia nello spirito di discernimento. L etica sociale di papa
Francesco, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2017.

24 M. Perroni, Kerigma e profezia. L ermeneutica biblica di papa Francesco, Libreria Editrice Vaticana,
Citta del Vaticano 2017.

25 P. Coda, La Chiesa ¢ il Vangelo. Alle sorgenti della teologia di papa Francesco, Libreria Editrice
Vaticana, Citta del Vaticano 2017.

26 MLI. Rupnik, Secondo lo spirito. La teologia spirituale in cammino con la Chiesa di papa Francesco,
Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2017.

2T E. Schillebeeckx, O katolickie zastosowanie hermeneutyki. Tozsamosé wiary w toku jej reinterpretacyi,
»Znak”, 1968, t. 7-8 (169—170), s. 978—1010.
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koresponduja z wynikami wcze$niejszych analiz (dedukcja transcendentalna)?®®,
W podobnym kluczu zredagowany zostal rozdziat drugi i trzeci tej dysertacii.
Najpierw skupiamy si¢ na wydobyciu z papieskiego nauczania pytan, z ktérymi
zmaga si¢ wspolczesny $wiat, a pdzniej patrzymy na odpowiedzi, jakich

Franciszek na nie udzielit.

Po drugie, kontekstualno$¢ dotyczy samej mysli papieza Franciszka, stad
mocny nacisk na watki biograficzne. Metoda hermeneutyczna domaga si¢ nie
tylko spojrzenia na zawarto§¢ merytoryczng materiatu  Zrédtowego,
ale interpretacji tych trescizgodnie z intencjg autora. Poznanie tej intencji wymaga
doglebnej analizy biografii 1 tych wszystkich czynnikow, ktore miaty wplyw na
formacje¢ intelektualng 1 duchowg osoby piszacej. Takie zatozenie sprawia,
ze pierwszy rozdzial dysertacji jest nie tylko ogélnym wprowadzeniem
do pozostatych czesci, ale stanowi konieczny element, pozwalajacy na lepsze

zrozumienie 1 wlasciwszg prezentacje poruszanych pozniej watkow.

Zgodnie z przyjeta i zarysowang powyzej metodg badawcza, pierwszy
rozdzial pracy poswigcony zostanie wigc szeroko rozumianym kontekstom.
Spojrze na biografie papieza i jego doswiadczeniarodzinne, kontekst argentynski,
mysl z ktorg spotykat si¢ w czasie formacji intelektualnej i duchowej oraz osoby,
ktore ksztattowaly jego sposéb patrzeniana Swiat w trzech aspektach. Po pierwsze,
bedzie to spojrzenie na te doswiadczenia egzystencjalne, ktore budowaly
wrazliwo$¢ Jorge Bergoglio na kwestie ekologiczne i ogdlnie rozumiane dobro
planety. Po drugie, istotna bedzie proba zdiagnozowania czynnikéw, ktore
wyksztatcity w pozniejszym papiezu otwarte 1 petne wspotczucia spojrzenie na
kwestie rodzinne 1 malzenskie. Te dwa konteksty w sposdb bezposredni dotycza
tresci analizowanych szczegotowo w rozdziale drugim 1 trzecim. Zdecydowatem
si¢ uzupetni¢ je o okoliczno$ci zwigzane z szeroko pojetymi sprawami
spolecznymi, poniewaz one mocno przenikajg papieska eko-teologi¢ i teologie

matzenstwa i rodziny.

28 T. Dzidek, P. Sikora, Metody, w: Teologia fundamentalna. T. 5: Poznanie teologiczne, T. Dzidek,
L. Kamykowski, A. Napiorkowski (red.), Wydawnictwo Naukowe Papieskiej Akademii Teologicznej,
Krakow 2006, s. 154—157.
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Drugi rozdziat traktuje o kwestiach zwiazanych z eko-teologia. Sledzac
ewolucje papieskiej mysli w gtownych dokumentach na ten temat, wydobede
pytania, ktore zrodzily si¢ w umysle Franciszka w kontekscie problemow
z klimatem 1 diagnozy, ktére stawia. W obszarze zwigzanym z ,,cierpieniem
natury”, zapytam o preferowane — zarowno indywidualne, jak i spoleczne —
postawy chrzescijan, do ktorych Bergoglio wzywa i1 zacheca w Laudato Si’,

Querida Amazonia i Laudate Deum.

W czedci trzeciej zajme si¢ teologia matzenstwa i rodziny. Podstawowym
zrodtem analiz bedzie adhortacja Amoris laetitia, poniewaz, z jednej strony, to tam
interesujgce mnie kwestie zostaty potraktowane najszerzej. Z drugiej strony,
dokument ten wzbudzil najwigcej emocji i zapoczatkowal najpowazniejsza debate
toczacg si¢ w cieniu obecnego pontyfikatu. Zanalizuje papieskie spojrzenie na
szeroko rozumiane relacje rodzinne, zwigzki matzenskie i1 sytuacje nieregularne,
jakie w tym $rodowisku moga zaistnie¢. Analizy te, jak w rozdziale drugim,
doprowadza do wyeksponowania pytan i problemow, na ktore Franciszek

sprobowal odpowiedzie¢.
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ROzZDZzIAL 1

KONTEKST BIOGRAFICZNO-FORMALNY MYSLI FRANCISZKA

Kazdy cztowiek jest kontekstualny. Zyje w okreslonych ramach czasu,
wyptywa z doswiadczonej kultury 1 sztuki, niesie ze sobg bagaz swojej biologii,
historii oraz przezy¢. Ukazujac Swiatu swoja osobowos¢ zdaje si¢ otwierac

dzwigany na swoich barkach ci¢zar swojej osobowosci.

Niniejszy rozdziat ma da¢ odpowiedz na pytanie: jak rozumie¢ papieza
Franciszka w kontek$cie historii, ktora byta doswiadczeniem jego zycia. Chce
przez to ukazaé, ze podejmowane przez niego zagadnienia sg sumg wielu
osobistych czynnikow oraz zaleznos$cig od czasow, w ktérych przychodzi mu zy¢.
Aby rzuci¢ $wiatlo na omawiany kontekst postuze si¢ dostgpnymi opracowaniami,
ktore traktujg o biografii dzisiejszego biskupa Rzymu. Wsrdd najwazniejszych
wyrozni¢ tu dwie: Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego autorstwa
brytyjskiego pisarza Austena Ivereigha?® oraz Jorge Mario Bergoglio. Biografia
intelektualna. Dialektyka i mistyka, ktoéra opracowat Wloch, prof. Massimo
Borghesi®. Struktura rozdzialu zostala podzielona na cztery czeSci: zycie
rodzinne, do§wiadczenie biedy ekonomicznej i moralnej, problemy $rodowiska
naturalnego oraz sytuacje spoteczno-polityczng. W tych przestrzeniach bedg¢ cheiat
ukaza¢ niektore aspekty biografii Jorge Mario Bergoglio — papieza Franciszka

postugujac si¢ metoda historyczng oraz syntetyczng.

Kazdy cztowiek dzieli si¢ tym, czym zyje, a przekazuje to, co przeczytat

1 przemyslal. Analizujac posta¢ papieza Franciszka, pewnym problemem moze

29 A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Bytom 2015.
30 M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio. Biografia intelektualna. Dialektyka i mistyka,ttum. D. Chodynicki,
Krakow 2018.



by¢ intelektualna spuscizna 1 zaplecze dwdch poprzednikow na tronie Piotrowym.
Ich wielkie dokonania na polu naukowym moga stawia¢ w gorszym $§wietle
pochodzacego z Argentyny Jorge Mario Bergoglio. Poswiecit si¢ bardziej trosce
duszpasterskiej wobec biednych i1 potrzebujacych, odkrywaniu prawdziwych
zrodel formacji jezuickiej oraz zabieganiu o budowanie relacji ludzkich
1 spotecznych niz zdobywaniu lauréw nauki. Nie udata mu si¢ proba napisania
rozprawy doktorskiej, mimo blisko rocznych poszukiwan w Niemczech. Prézno
tez szukac jego wielu publikacjinaukowych. Nie brakowalo i nie brakuje zapewne
tych, ktorzy traktuja Ojca Swietego Franciszka jako bardziej duszpasterza niz
teologa czy filozofa. Duzy wptyw na to ma zapewne nieznajomos$¢ nie tylko same;j
osoby papieza — jezuity, ale 1 tez mata wiedza o kulturze 1 realiach, w ktorych zyt.
Szczegolnie w polskich realiach, gdzie znany jest dorobek naukowy Karola
Woijtyly — Jana Pawta II, gdzie wiele 0sob pochyla si¢ tez nad dzietami Josepha
Ratzingera — Benedykta X V1, nie tatwo docenia si¢ potencjal intelektualny Jorge
Mario Bergoglio. Krytyka Franciszka budowana jest nierzadko na przekonaniu, ze
standardy teologiczne Ameryki Lacinskiej nie przystaja do europejskich.
Doktadajac do tego podpieranie swoich opinii gléwnie artykutami prasowymi,
fatwo jest stworzy¢ obraz czlowieka, ktory koncentruje si¢ za mato na teologii
1 filozofii, oraz ktory uwiklany jest w system peronistyczny, tak mocno zreszta

obecny w Argentynie®!.

Ponizszy tekst bedzie takze probg ukazania zrédel mysli obecnego nastepcy
$w. Piotra. W tym punkcie bede opierat si¢ glownie na opracowaniu Massimo
Borgesiego, ktory — jak si¢ wydaje — najbardziej kompleksowo opracowat

intelektualny kontekst zycia papieza Franciszka.

1.1. Zycie rodzinne

Wadowice, Krakow, Marktl am Inn, Monachium, Buenos Aires... Kazda

z tych miejscowosci jest inna, czy to kulturowo, czy to geograficznie, czy

31 Por. M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio. Biografia intelektualna. Dialektyka i mistyka, thum.
D. Chodynicki, Krakow 2018, s. 19-20.
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krajobrazowo. R6zni je jezyk, rozni je mentalno$¢ ich mieszkancow. Tym, co je
taczy to fakt, ze kazda z nich wywarla wplyw — jako miejsce urodzenia,
zamieszkania, pracy — osoby, ktora Bog powotat na Stolice Apostolska. O ile
jednak Monachium byto dla kardynata Ratzingera jednym z wielu punktow przed
dotarciem do Rzymu, o tyle stolica Republiki Argentyny dla swojego arcybiskupa
— poza nielicznymi epizodami — byla miejscem stalego pobytu®*’. Mozna wiec
powiedzie¢, ze tak jak Buenos Aires wywarlo wptyw na abpa Bergoglia,
tak abp Bergoglio odcisnat swoje pi¢tno na stolicy potudniowoamerykanskiego

kraju.

Ojczyzna Ojca Swictego pod koniec XIX wicku staje sie atrakcyjnym
miejscem dla kolejnych przybyszéw, szczegdlnie z Italii 1 Hiszpanii. Sama stolica
na przelomie XII 1 XX wieku przezyla kilkusettysieczny przyrost swoich
mieszkancoéw. Naplywajacy ludzie zazwyczaj dobrze prosperowali ekonomicznie
1 wykazywali aktywno$¢ w spoteczenstwie, probujac zaktada¢ swoje, réznego

rozmachu, interesy®.

To tu z wloskiego Piemontu, u poczatku 1928 roku, przybyt dziadek
Bergoglia wraz z najblizszymi, aby dolaczy¢ do swoich wczes$niej emigrujacych
braci, ktorzy w niedalekim Paranie utrzymywali si¢ z prowadzenia rodzinnej firmy
brukarskiej. Po $mierci jednego z braci dziadka Jorge oraz wielkim kryzysie
ekonomicznym w 1932 roku wigksza czgs$¢ rodziny przeniosta si¢ do stolicy La
Platy — Buenos Aires. To tu, w jednym z salezjanskich kosciotow, poznali si¢
rodzice Jorge Mario, ktory na $wiat przyszedt 17 grudnia 1936 roku we Flores —
centralnej dzielnicy miasta, jako pierwsze z pigciorga dzieci Mario i Reginy, ktora

rowniez ma wloskie korzenie®*.

Salezjanie od najwczesniejszych lat byli bliscy dla Mario Bergoglio, ojca

Jorge. Znajacich jeszcze z Turynu, szukal u nich pomocy, kiedy trafit nad La Plate.

32 Por. W. Kasper, Papiez Franciszek. Rewolucja czutosci i mitosci. Korzenie teologiczne i perspektywy
duszpasterskie, thum. K. Markiewicz, Warszawa 2015, s. 33.

33 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 27-28.

34 Por. E. Himitian, Franciszek. Papiez ludzi, thum. M. Pabisiak, Wydawnictwo Literackie, Krakow 2014,
s. 17-19.
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Jeden z nich — ojciec Enrico Pozzoli byt bardzo blisko z rodzing przysztego
papieza. Byl spowiednikiem taty, pomagal rodzinie, ochrzcit matego Jorge
1 zapewne jego rodzenstwo, a takze byl duszpasterzem rodzin obydwu rodzicow.
Jego duszpasterzowanie musiato mie¢ duzy wplyw na dorastanie przysztej glowy
Kosciota, gdyz wiele lat pdzniej papiez bedzie podkreslat jego wktad w Swiadome

przezywanie wiary w jego rodzinie®.

Jak wspomina po latach kardynat Bergoglio, u podstaw decyzji
0 opuszczeniu ojczyzny stala chec utrzymania wigzéw rodzinnych. Ta, ktora
szczegoblnie troszczyta sig 0 jednos¢ wsrdd bliskich mtodego Jorge 1 miata na niego
najwigkszy wpltyw w czasach dziecifstwa, byla jego babcia Rosa. Jeszcze w czasie
pobytu w Italii angazowata si¢ w tamtejsze ruchy religijne. To bedac
na wychowaniuu dziadkow w pierwszych latach swojego zycia Bergoglio nauczyt
si¢ jezyka wloskiego oraz pobrat wiele cennych lekeji szacunku wobec madrosci
starszych pokolen. To babcia byta tez pierwszg przekazicielkg wiary oraz zroédtem
fascynacji literaturg wloska, z ktorych najwigkszy rezonans u wnuka wywotata
powie$¢é Alessandra Manzoniego Narzeczeni®®. Jej wplyw na dorastajacego
chlopca byt tak silny, ze papiez przywola przyktad zycia i Swiadectwa babci
w wywiadzie udzielonym francuskiemu autorowi Dominique’owi Woltonowi

w 2017 roku.

W rodzinnym domu troska o wiar¢ opierata si¢ na tradycyjnych jej formach,
czgsto inicjowanych przez ojca, ale jedynie wowcezas, kiedy czas mu na to
pozwalat. Procz tego mlodemu Jorge zostata przekazana pasja do pitki — po dzi$
dzien Ojciec Swiety pozostaje wiernym kibicem najmniej znanego i rownie mato
utytutowanego klubu z Buenos Aires, czyli San Lorenzo. Z racji zamitowania
do nauki, jak 1 predyspozycji fizycznych kariera sportowa nie byla alternatywa

w wyborze sposobu zycia.

35 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecale, Bytom 2015, s. 28.

36 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 33-35. Por. A. Torinelli, Jorge Mario Bergoglio. Franciszek. Biografia papieza,
thum. K. Kozak, Z. Pajak, K. Stopa, Kielce 2013, s. 72—73.
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Jako 12-letni chlopiec zostaje postany — za wstawiennictwem
wspomnianego ojca Enrico — do jednej ze szkot salezjanskich, gdzie zamieszkuje
w internacie. To w tych czasach mozna szuka¢ wzorcow moralnosci, pracy oraz
sumiennosci, o ktorej przekaz dbali nauczyciele i wychowawcy mlodego
Bergoglia®’. Od 1950 roku trwa jego edukacja w technikum przemystowym, gdzie
szczegblnie przyklada si¢ do zaje¢ z chemii, angazujac si¢ przy tym w rézne
inicjatywy. Koledzy po latach wspominaja go jako kolege, ktérego cechowala
przede wszystkim inteligencja oraz wyraznie silna wiara®®. Innym wyznacznikiem
jego pasji bylo 1 jest tango. Temu gatunkowi muzyki poswigcit wiele czasu
1 miejsca, gromadzac okazatg kolekcj¢ plyt 1 to z dwoch wielkich epok tych
klasycznych kompozycji*®. Przy tym nieobca byla mu praca, ktérg podejmowat
podczas wakacji, chcac pomoc rodzinie w utrzymaniu. Wpierw byta to pomoc oraz
sprawy administracyjne w fabryce ponczoch, gdzie pracowat ojciec, a nastepnie
w laboratorium chemicznym. Tu poznaje 6wczesng szefowa Esther Ballestrino
de Careaga, ktéra bedzie dla niego punktem odniesienia w kwestiach dotyczacych

szacunku i kultury pracy?.

Powolanie do kaptanstwa pierwszy raz odezwalo sig, kiedy pdzniejszy
papiez mial 12—-13 lat 1 uczyt si¢ jeszcze w szkole podstawowej. Wtedy jednak
bycie ksiedzem traktowal on na réwni z innymi zawodami. Faktyczny znak
1 wyrazny glos Boga Jorge Mario Bergoglio ustyszat21 wrzesnia 1953 roku, kiedy
kierowany wewngtrznym glosem wszedt do dobrze znanej bazyliki §w. Jozefa
w dzielnicy Flores, ktora byla jego mata ojczyzna. Po spotkaniu z kaptanem
w konfesjonale nabrat przekonania, jak powinien pokierowaé dalej swoim

zyciem*,

87 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 45-46.

38 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 54.

39 Por. E. Himitian, Franciszek. Papiez ludzi, thum. M. Pabisiak, Wydawnictwo Literackie, Krakéw 2014,
s.29.

40 Por. E. Piqué, Franciszek. Zycie i rewolucja, thum. E. Skibicka, Wydawnictwo Znak, Krakéw2016,s. 40.
41 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 46, 57; E. Himitian, Franciszek. Papiez ludzi, tham. M. Pabisiak, Wydawnictwo
Literackie, Krakow 2014, s. 32-33.
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Podjeta przez Jorge decyzja byta szczegolnie trudna dla jego matki. Byta
przekonana, ze syn bedzie rozwijat swoja chemiczng pasje¢, tym bardziej,
ze pozytywnie przeszedt egzamin na technika chemika. Mimo wsparcia me¢za,
babci Rosy, zaprzyjaznionego ojca salezjanina i innych kaptanéw musiato uptynaé
kilka lat, aby catkowicie pogodzita si¢ z wyborem syna, wcze$niej jednak przez

dtugi czas go nie odwiedzala w miejscach, gdzie akurat przebywala*.

Poczatkiem drogi kaptanskiej obecnego Ojca Swictego Franciszka byt
zatem marzec 1956 roku. Wtedy to skierowal swe kroki do seminarium
diecezjalnego. W trakcie dwuletniego pobytu doswiadczyl ciezkiej choroby, ktore;j
skutki odczuwa po dzi$ dzien. Po dlugiej rekonwalescencji podjal decyzje
o wstgpieniu do Towarzystwa Jezusowego, rozpoczynajac czas nowicjatu
w Cordobie. Okolicznosci towarzyszace rozpoczeciu formacji kaptanskiej,
przypominajace doswiadczenie zatozyciela jezuitow, staly sie poczatkiem

przygody, ktora swoj finat miata w marcu 2013 roku w Watykanie.

Sposob przekazu, jaki stosuje Jorge Bergoglio jest prosty. Jest wynikiem
formacji odbytej u jezuitow i wptywu mistrzow Towarzystwa, ale i otwarty
1 zainspirowany autorami prezentujagcymi inne perspektywy mysli. Inspiracjami
dla niego byly takie postaci jak Henri de Lubac, Gaston Fessard czy Michel
de Certeau. Do ich tresci odwolywat si¢ takze jego pozniejszy przyjaciel, majacy

na niego duzy wptyw — Urugwajczyk Alberto Methol Ferré®,

W tekstach redagowanych przez papieza Franciszka mozna wyrézni¢ dwa
cele przekazu. Jednym jest przedstawienie nauczania chrzescijanskiego, drugim
za$ proba pobudzenia w odbiorcy relacji do Chrystusa. Uzywanie jako metody
jezyka opartego na logicznych powigzaniach, a zarazem przyst¢pnego dla

czytelnika wydaje sie jak najbardziej uzasadnione®.

42 Por. A. Tvereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, ttum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 60—61; E. Himitian, Franciszek. Papiez ludzi, tham. M. Pabisiak, Wydawnictwo
Literackie, Krakow 2014, s. 34.

43 Por. M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio. Biografia intelektualna. Dialektyka i mistyka, thum.
D. Chodynicki, Krakow 2018, s. 23-25.

4 A. Muszala, Rados¢ Ewangelii. Chrzescijanin — Kosciél — Swiat — wedlug papieza Franciszka,
Wydawnictwo PUSTELNIA.PL, Krakow 2016, s. 113.
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W procesie wychowania Jorge Bergoglio — jak juz wcze$niej zostato
zasygnalizowane — duzg role odegrata babcia, Rosa Vessallo Bergoglio. Chcac
pielegnowa¢ w nim wloskie korzenie oraz zatroszczy¢ si¢ o poznanie jezyka
czytala m. in. dzieto Alessandra Manzoniego Narzeczeni. Wielowatkowo$¢ tego
utworu bedzie towarzyszyla pozniejszemu papiezowi niemal przez cale zycie.
Bog szukajacy drogi do grzesznika, skrajne i godne napigtnowania postepowanie
kaptanow, wladza i korupcja, czy wreszcie szpital polowy to tylko niektore

inspiracje, ktore zakodowane sg wlasnie w treSci powiesci®.

Spedzajac wezesne dziecinstwo czesciej w domu dziadkdéw niz rodzinnym,
Jorge miat okazje nie tylko nauczy¢ si¢ jezyka wloskiego w jego piemonckim
dialekcie. Byl to réwniez czas nasigkania kulturg i1 dziedzictwem kraju
pochodzenia swoich przodkéw. O ile rodzice bardziej zabiegali o integracje
w nowym dla rodziny §rodowisku zycia, o tyle dziadkowie ukazywali mtodemu
Bergoglio liczne obrazy ze swojej poprzedniej ojczyzny*®. Tutaj mozna pewnie
szuka¢ zrodet nostalgii 1 tesknoty za utracong przestrzenig zycia oraz czg¢stym
odnoszeniem si¢ w swoich wypowiedziach jako biskup czy papiez

do fundamentalnej roli swoich przodkow.

Szczegolnie czesto przychodzi dzisiejszej Glowie Kosciota odwolywac sie
do przyktadu babci. Prostota jej przekazu i che¢ przekazania warto$ci zyciowych
1 religijnych odbity si¢ mocno na biografii wnuka. By¢ moze to ona zaszczepila
W nim zaangazowanie w sprawy spoteczno-religijne, a co za tym idzie,
poszukiwanie najlepszych rozwigzan nie tylko duszpasterskich, ale takze
na plaszczyznie intelektualnej. Sama petnita wazng funkcje w strukturach nowo
powstalej organizacji Akcji Katolickiej jeszcze przed emigracjg do Argentyny.

W te dzialalno$¢ mocno zaangazowany byt tez jej maz Mario, ktory wyglaszat

45 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thtum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 35-36.
46 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thtum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 32-36.
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przeméwienia, brat udziat w spotkaniach oraz innych dziatalno$ciach

podejmowanych w ramach Akcji Katolickiej*'.

Rodzice dbali o rozwo6j swoich dzieci. Objasniali im znaczenie tresci
sluchanych czg¢sto piesni i oper, zabierali, by obejrze¢ film, a najwigcej czasu
pos$wigcali stuchaniu umitowanego tanga*. Kiedy jednak sami nie byli w stanie
z powodow zdrowotnych czy zawodowych wychowywac¢ swoich dzieci, to babcia
Rosa dbata o poszerzanie horyzontow religijnych i intelektualnych swoich
wnuczat. I cho¢ nie byly to przekazy oparte na glebokiej wiedzy teologicznej,
to jednak samo odwolywanie si¢ Bergoglia do jej przykltadu w wielu
okolicznos$ciach §wiadczy¢ moze nie tylko o gtebokim szacunku, ale i o otwieraniu
umystu milodego wtedy czlowieka na kolejne wartosci chrzescijanskie oraz

zyciowe™.

Mtody Jorge byt cztonkiem Akcji Katolickiej od 1952 roku, bedac
jednoczes$nie uczniem technikum. Jego zaangazowanie realizowalo si¢ poprzez
dziatalno$¢ charytatywng, prowadzenie sklepiku z ksigzkami, udziat w marszach,
adekwatnie do sytuacji organizowanych powszechnie, a takze zaglebianie si¢
w spoteczng nauke Kosciota. Ta ostatnia oparta byta na zasygnalizowanej juz
wczesniej encyklice papieza Piusa XI Quadragesimo anno. Dla dojrzewajacego
Bergoglia byla przestrzenig do formowania pogladow spoteczno-politycznych,

ktorych panstwowym wyznacznikiem byt wowczas Juan Domingo Peron®.

W czasie szkoly $redniej Bergoglio czytat artykuly Leonidasa Barletty,
ktore byly zamieszczane w jednym z komunistycznych czasopism. Sam nie
identyfikowat si¢ nigdy z pogladami marksistow, jednak styczno$¢ z tym

lewicowym tworcg przyczynita si¢ do sprecyzowania jego torow myslenia w tej

47 Por. L. Capuzzi, Babcia Franciszka. Historia niezlomnej kobiety, ktora wychowata papieza, thum.
A. Gabryszewska-Konieczny, Wydawnictwo eSPe, Krakow 2015, s. 135-139, 129-130, 111-112.

48 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 36—-38.

49 Por. L. Capuzzi, Babcia Franciszka. Historia niezlomnej kobiety, ktora wychowata papieza, thum.
A. Gabryszewska-Konieczny, Wydawnictwo eSPe, Krakow 2015, s. 28—-29.

50 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 52-53.
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przestrzeni®. Znalazty one swoj wyraz cho¢by w papieskim dokumencie Evangelii
gaudium z 2013 roku. Ojciec Swiety podejmuje tam m.in. krytyke tzw. ,.teorii
skapywania” (ang. trickle down theory), wskazujac na jej ideologiczny charakter

w kolejnych paragrafach.

Kiedy Jorge Bergoglio pod koniec 1955 roku obwiescit swoim najblizszym
che¢ zostania ksiedzem, najbardziej zawiedziona — jak wspomniano — byta jego
matka Regina. Upatrywata ona w swoim synu raczej medyka niz lekarza ludzkich
sumien. Miala nadzieje, ze czas szkoly, wakacyjnej pracy oraz wczesniejszych
doswiadczen syna 1 lektur przyczyni si¢ do podjecia decyzji o karierze naukowe;.
Kilka lat musiato uptyna¢, zanim zaakceptowala decyzje syna o kaptanstwie.
Dluzszy czas nie odwiedzata syna w seminarium. Dla Jorge byla to lekcja
postepowania wobec trudnych decyzji zyciowych zaréwno swoich wlasnych, jak

i podejmowanych przez innych ludzi®.

Wychodzac od doswiadczenia i wychowania, ktére obecny Ojciec Swicty
nabyl przy swoich najblizszych, warto przyjrze¢ si¢ jego zainteresowaniu
pogladami oraz tekstami Hansa Ursa von Balthazara. Podczas wystapienia w 2007
roku odwolatl si¢ do jednej z par biegunowych, ktére stosuje w swoim toku
rozumowania. Mowil, ze rzeczywisto$¢ jest wazniejsza od idei, wskazujac,
iz kazdy byt powinien by¢ $cisle zwigzany i zalezny od transcendentaliow, ktorymi
sg prawda, dobro 1 pigkno. Od tego, wedtug metafizyki Bergoglia, zalezy realnos¢
i dazenie do jednosci, a jednoczes$nie zachowanie od réznego rodzaju roztaméw
i znieksztatcen. Tu takze mozna uchroni¢ si¢ przed subiektywnos$cia i szukaniem

osobistych korzysci kosztem zwrdcenia si¢ ku dobru wspolnemu®3.

Widac¢ zatem, ze tak ujeta przez Jezuite z Argentyny socjologia bierze swoj

poczatek w metafizycznych przestankach. Poszukiwanie dobra wspolnego jako

51 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 59.

52 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecale, Bytom 2015, s. 60-61.

53 J M. Bergoglio, La sfida cittadino (2007), przektad wloski, w: .M. Bergoglio, Pastorale sociale, s. 348,
w: Noi come cittadini, noi come popolo. Verso un bicentrario in giustizia e solidarieta 2010—2016, za: M.
Borghesi, Jorge Mario Bergoglio. Biografia intelektualna. Dialektyka i mistyka, thum. D. Chodynicki,
Krakow 2018, s. 381-383.
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swoj cel zaklada powigzanie transcendentaliow, a istotng rolg jest napigcie
pomiegdzy jednos$cig o rozrdéznieniem. Podstaw takiego mys$lenia mozna szukac juz
w 1999 roku, kiedy w jednym ze swoich tekstow, nawigzujac do procesu
wychowania mlodziezy, méwi o wspomnianych wyzej wartosciach. Wskazywat
wowczas na wazng role budowania relacji migdzy wychowankiem a formatorem,
ktora nie moze ograniczac si¢ do przekazu tresci czy samych idei, ale powinna
prowadzi¢ do postawy S$wiadectwa dawanego przez wychowawce.
W tak rozumianym procesie nauczyciel jest zaangazowany w misj¢, ktora
podejmuje, bedac jednoczesnie mistrzem 1 §wiadkiem. Idealnym potaczeniem
takich postaw jest Jezus, faczac w sobie fascynacje¢ picknem, troske o prawde oraz
wiar¢ w dobro. Szukajac inspiracji do ukazania takich warto$ci w codziennym
zyciu Bergoglio wskazywat na zycie Piotra Fabera, z ktérego postawy nieraz
czerpal inspiracje w swojej intelektualnej i duchowej drodze. W odniesieniu
jednak do wspomnianych warto$ci transcendentalnych Zrodta jego mysli nalezy
upatrywa¢ w lekturze tekstoéw von Balthasara. Na kanwie jego testow bedzie
mowit m.in. o peryferiach egzystencjalnych, gdzie w przestrzeni napigcia migdzy
kulturg wierzacego ludu a zwroceniem si¢ ku filozofii dokonuje si¢ inkulturacja
Dobrej Nowiny w konkretnej rzeczywistosci. Od niego tez zaczerpnat zasade
taczenia transcendentalidw z jednoscig Bytu, gdzie przy braku jednej z warto$ci
fatwo o obranie drogi burzacej jednos¢. Wskazywat na takie bycie $wiadkiem,

ktore ukazuje prawde Ewangelii poprzez piekno i dobro®.

Dawanie $wiadectwa w sposob szczegdlny jest wymagane i zasadne
w procesie wychowania. W odniesieniu do formatorow Jorge Bergoglio
wskazywal, ze ich misja musi by¢ oparta na indywidualnej osobowosci, ktora
wymaga nieustannego rozwoju. Odnosit si¢ do prawdy, dobra i pigkna, ktoérych —
wedlug niego — najlepszym nos$nikiem jest pasja i osobiste do§wiadczenie wiary.
Mowil o sercu, ktére jest zwornikiem idei z rzeczywisto$cig oraz czasu
z przestrzenig. Dla tak wujetego modelu wychowawczego naturalnym

srodowiskiem jego realizacji jest rodzina. Dostrzegajac zagrozenie dla rodziny,

54 M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio. Biografia intelektualna. Dialektyka i mistyka,ttum. D. Chodynicki,
Krakow 2018, s. 385-394.
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jakie niesie §wiat pochtoniety globalizacjg oraz tryb zycia oparty na poszukiwaniu
spokoju 1 wygody, wskazuje na potrzebe nauki dzieci i wychowankéw ,,zdolnosci
oczekiwania”™. Laczy w ten sposOb wcze$niej wspominane napiecie miedzy
czasem a przestrzenig. Pomocg w tym ma by¢ ,,wychowawcze serce”, ktore
umiejgc wilasciwie rozezna¢ potrzeby wychowawcze znajdzie najlepsze
rozwigzanie pomi¢dzy tym, co nowe, nie zapominajac przy tym o tym, co buduje
1 tworzy tradycj¢. Co ciekawe, juz w latach 90. wskazania dotyczace wychowania
zawarte zostaly w pismach Episkopatu Argentyny, a wigc powinny by¢ znane
Jorge Bergoglio®. Dzigki nim mozna lepiej rozumieé wskazanie papieza
Franciszka na potrzeb¢ harmonii pomi¢dzy historig 1 tradycja a dostosowaniem
ich do aktualnychrealiow. Wobec kryzysu relacji wychowawczych, poszukiwaniu
,zastepczych ekspertow” oraz trudno$ci w uznaniu bogactwa przodkéw mozna
dostrzec potrzebe budowania mostow i stawiania celow, co moze zapobiec
poczuciu sieroctwa, wykorzenienia oraz braku projektow. Ojciec Swicty wskazuje
takze, ze budowac¢ nalezy jedno$¢ pomigdzy Srodowiskami wychowawczymi,
gdyz taki model ksztaltowania mlodego czlowieka moze usposobi¢

go do otwierania sie na wyzsze, transcendentalne warto$ci®’.

Slad dotyczacy podkreslenia roli nauczyciela, ktory wchodzi w relacje
z wychowankami stajac si¢ $wiadkiem oraz przewodnikiem, odnalez¢ mozemy
w spisanych dialogach, ktére Jorge Bergoglio podejmowat z rabinem Abrahamem
Skorka. Mowigc o edukacji, wskazuje tam, ze szkotaw jednosci zrodzing powinny
w harmonijny sposéb otwiera¢ horyzont §wiatopogladowy mtodego cztowieka.

Przestrzega tam przed niebezpieczenstwem ideologii, ale 1 wskazuje

5 Papiez Franciszek poruszaten problem w m.in. Posynodalnej Adhortacji Apostolskiej Amoris Laetitia.
Zob. AL 259-290.

56 W dokumencie Episkopatu Argentyny, bedgcym owocem drugiej pielgrzymki Jana Pawta IT do tegokraju
w 1987 roku, zatytulowanym Lineas Pastorales para la Nueva Evangelizacion (Kierunki Duszpasterstwa
Nowej Ewangelizacji) zawarte jestwezwanie do otwierania wychowawczego serca, ktore przyjmuje, chroni
i oslania ogrod czlowieczenstwa i czulosci. Por. M. Parzyszek, Czas i przestrzen a wychowanie.
Rozwazania na kanwie nauczania Papieza Franciszka, ,,Studia Etckie” 2018, t. 20, nr 2, s. 165-176.
57 Por. M. Parzyszek, Czas i przestrzeii a wychowanie. Rozwazania na kanwie nauczania Papieza
Franciszka, w: ,,Studia Eickie” 2018, t. 20, nr 2, s. 165-176.
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na ukierunkowanie na transcendencj¢, na ktorg formowany cztowiek otwiera si¢

najlepiej poprzez rozw6j w szkole, rodzinie i przy roztropnych $wiadkach®®.

Chcac ukaza¢ kontekst mysli papieza z perspektywy zycia rodzinnego
mogli§my zobaczyé aktualnego Ojca Swictego jako szukajacego jednosci.
Nie ucieka od trudnych probleméw czy stawiania sobie wymagajacych pytan,
majac jednoczesnie §wiadomos¢ panujacych w $wiecie 1 poglebiajacych sie
deficytow wartosci, rodziny czy $wiadkdéw. Patrzy na otaczajaca rzeczywisto$¢
z nadzieja jednos$ci, wykorzystujac zdolno$¢ do dialektycznego ujecia $wiata.
W nim przeciwstawnosci ukazywane sg przez Jorge Bergoglio nie jako
zwalczajace si¢ frakcje, jak chocby u Hegla, ale jako synteza przeciwienstw®®.
Pierwsze inspiracje mogta zaszczepic¢ babcia Rosa Vessallo Bergoglio, ktora byta
dla niego — précz ,,rodzinnej wychowawczyni” — naturalnym pomostem mi¢dzy
wloska tradycja przodkow a inkulturacja rodziny obecnego papieza
na kontynencie poludniowoamerykanskim. Tworzyla ona réwniez naturalng
granice 1 katalizator wobec galopujacych wowczas przemian na plaszczyznie
spotecznej, politycznej 1 religijnej. Tu swoje pigtno odcisnat wielki przywodca
Argentyny Juan Domingo Peron, ktory wiele lat byl odpowiedzialny
za ksztattowanie pogladow ludzi, w tym takze w kontek$cie rodziny
i wychowania. Za najwigkszychjednak inspiratoréw intelektualnych dla Bergoglia
nalezy uzna¢ duchowych braci w idei Towarzystwa Jezusowego, jakimi byli Piotr
Faber oraz Hans Urs von Balthasar. O ile pierwszy stal si¢ wyznacznikiem
poszukiwania drogi jedno$ci pomigdzy wielu problemami, o tyle drugi wptywat
na wskazywanie na drodze dialektyki i napie¢ najlepszego rozwigzania wobec

skrajnych nieraz idei.

58 Por. J.M. Bergoglio, A. Skorka, W niebie i na ziemi, thum. M. Szafrafska-Brandt, Krakow 2013, s. 141—
146.

5%  Por. R. Wozniak, Intelektualna droga papieza Franciszka i przyszlos¢ Kosciola,
https://wiez.pl/2018/03/13/intelektualna-droga-papieza-franciszka-i-przyszlosc-kosciola/ (dostep:
8.12.2021).
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1.2. Doswiadczenie biedy ekonomicznej i moralnej

Ignacy Loyola 1 Franciszek, Ifigo Lopez de Onaz y Loyola 1 Giovanni
di Pietro di Bernardone... Migdzy nimi bylo ponad 300 lat chronologicznej
roznicy, ale rowniez wiele podobnych cech i wydarzen z zycia, ktore nadaty
kontekst temu, ze po odpowiednio pi¢ciu i dziewigciu wiekach wspomniane
postacinie przestajg inspirowac. Obaj do§wiadczyli bitwy, wiezienia oraz choroby.
U obu do$§wiadczenie biedy 1 trudnos$ci zwigzanych z wojng miato wpltyw na dalsze
losy ich zycia. Wreszcie oboje doswiadczyli Boga w swoim zyciu i w imi¢
wlasnych przekonan potrafili zgromadzi¢ wokot siebie ludzi, ktorzy cheieli zy¢
wedlug ich wskazan. Przedstawienie w takiej kolejno$ci ma odzwierciedla¢ ich
wplyw na postepowanie Jorge Mario Bergoglio — 266. papieza 1 8. suwerena

Panstwa Watykanskiego.

Oddziatywanie przywotanego zatozyciela Towarzystwa Jezusowego
na pozniejszego przewodnika Kosciota katolickiego na §wiecie dato si¢ poznad,
kiedy przed przyjeciem sakramentu §wigcen, majacy wowczas trzydziesci dwa
lata, potomek wloskich imigrantéw spisal swoje osobiste wyznanie wiary®.

Duchowo$¢ ta, mocno tamukazana, a wezesniej przemyslanaiprzemodlona, zdaje

60 Petny tekst Credo:

,,Chce zawsze wierzy¢ w Boga Ojca, ktory kocha mnie jak syna, i w Jezusa, Pana, ktéry napelnil mnie
swym Duchem w moim zyciu, aby sprawi¢, zebym si¢ usmiechat, i w ten sposob doprowadzi¢ mnie do
wiecznego krélestwa zycia.

Wierz¢ w mojg histori¢ przeniknigta kochajacym spojrzeniem Boga, ktory w pewien dzien, 21 wrze$nia,
wyszed!t mi na spotkanie i zaprosit, bym poszedt za Nim.

Wierze w moje cierpienie, bezowocne z powodu egoizmu, w ktorym si¢ ukrywam.

Wierzg w nedze mojej duszy, ktora chce pochtania¢ bez dawania... bez dawania.

Wierze, ze inni ludzie sg dobrzy i ze mam ich kochaé bez I¢ku, i nigdy nie zdradza¢ po to, by zapewnic¢
sobie bezpieczenstwo.

Wierze w zycie duchowe.

Wierzg, ze chcg bardzo kochac.

Wierze w codzienne umieranie, jego wewnetrzny ogien, przed ktérym uciekam, a ktore uSmiecha si¢ do
mnie i zaprasza, bym je przyjat.

Wierze w cierpliwos$¢ Boga, zyczliwa, dobrg jak noc w peni lata.

Wierzg, ze moj tata jest w niebie razem z Panem.

Wierzg, ze ksiagdz Duarte78 tez tam jest i wstawia si¢ za moim kaptanstwem.

Wierz¢ w Maryje, moja matke, ktéra mnie kocha i nigdy nie zostawi samego.

I mam nadzieje, ze bedg codziennie przezywat zadziwienie obecng w mym zyciu mito$cig i moca, zdrada
i grzechem; one towarzysza mi stale, az do ostatecznego spotkaniaz tym cudownym obliczem, ktore nie
wiem, jak wyglada, i ktérego nieustannie unikam, ale ktére chce poznac i kocha¢. Amen”. S. Rubin, F.
Ambrogetti, Jezuita. Papiez Franciszek. Wywiad rzeka z Jorge Bergoglio, thum. Agnieszka Fijatkowska-
Zydok, Dom Wydawniczy ,,Rafael”, Krakow 2013, s. 131-132. Por. takze: A. Ivereigh, Prorok. Biografia
Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo Niecate, Bytom 2015, s. 128—129.
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si¢ by¢ podstawa do dalszych decyzji, postepowan 1 rozstrzygnie¢, ktore
cechowatly postawe jezuity, prowincjata, wyktadowcy, biskupa, kardynata,

a wreszcie papieza Franciszka wobec szeroko pojetej biedy®?.

Drugi wspomniany §wiety — Biedaczyna z Asyzu — stat si¢ wyznacznikiem
celow Bergoglia stawianych przez niego w kolejnych etapach jego zycia. To o nim
miat ustysze¢ podczas konklawe w 2013 roku, kiedy przy aplauzie wobec
dokonanej decyzji, w Kaplicy Sykstynskiej, z ust siedzacego obok kardynata
zBrazylii Claudio Hummesa padly slowa: ,,Nie zapomnij o ubogich’®,
To do wzoru troski o drugiego cztowieka, azwlaszcza o ubogich, prezentowanego
przez zalozyciela Zakonu Braci Mniejszych, odwotal si¢ papiez Franciszek
podczas homilii w czasie Mszy §wietej inaugurujacej pontyfikat 19 marca 2013

roku®.

Przygladajac si¢ zyciorysowi Jorge Mario Bergoglio mozna zauwazy¢,
ze jego zycie przez caly czas w mniejszym lub wigkszym stopniu naznaczone byto
bieda. Pierwsze 20 lat uptyneto mu w robotniczej dzielnicy Flores, ktora w owym
czasie dawata oddech zatloczonemu miastu, a niemal przy kazdym domu
znajdowal si¢ roznej wielkoséci ogrod®. Sam dwczesny kardynat Buenos Aires
w publikacjipt. Jezuita, wspominajgc przedstawiony wyzej czas powie, ze z jednej
strony: ,,Niczego nam nie brakowato. Co prawda nie mieli§my samochodu,
nie jezdziliSmy na wakacje, ale w sumie nie odczuwali§my zadnych brakow”,
z drugiej jednak: ,.JJestem niezmiernie wdzigczny ojcu za to, ze postal mnie

do pracy. Do$wiadczenie pracy to jedna z tych rzeczy, ktore najbardziej mi si¢

61 Por. Ch. Lowney, Lider. Papiez Franciszek, thum. Marek Chojnacki, Wydawnictwo WAM, Krakow 2014,
s. 62-65.

62 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 422.

63 Franciszek, Homilia podczas Mszy inaugurujgcej pontyfikat,
http://www.vatican.va/content/francesco/pl/homilies/2013/documents/papa-francesco 20130319 omelia-
inizio-pontificato.html (dostep: 20.04.2020).

64 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 29-30. Por takze E. Himitian, Franciszek. Papiez ludzi, thum. M. Pabisiak,
Wydawnictwo Literackie, Krakow 2014, s.22; E. Piqué, Franciszek. Zycie i rewolucja, thum. E. Skibicka,
Wydawnictwo Znak, Krakow 2016, s. 39.
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w zyciu przydaty. Zwlaszcza laboratorium dato mi pozna¢ dobre i zle strony

wszelkich ludzkich dziatan (...)”%.

Bieda nie byla bezposrednig przyczyng decyzji ojca, by syn musiat
pracowac i zarabia¢ juz w wieku 13 lat. Przyczynila si¢ ona na pewno do jego
solidno$ci oraz otwarto$cina spotykanych na swojej drodze ludzi. To we wpajaniu
mtodym ludziom, szczeg6lnie imigrantom i ich potomkom, potrzeby zatrudnienia
mozna szuka¢ zrédet pdzniejszego kierowania swojej uwagi jako przetozonego,
prowincjata, biskupa, kardynata 1 papieza wobec potrzeby stworzenia
odpowiednich warunkow tym, ktoérzy przybywaja do innego kraju badz zyja

w biedzie®®.

Podczas Mszy konczacej Swiatowe Dni Miodziezy w 2013 roku, do ttumow
zebranych na plazy Cocacabana w Rio de Janeiro, Ojciec Swiety mowit,
ze dzisiejszy §wiat potrzebuje ludzi, ktoérzy pojda ,,az na peryferie egzystencjalne,
takze do tych, ktérzy wydaja sie najbardziej oddaleni, najbardziej obojetni”®’.
Wydaje si¢ w to wpisywaé marzenie miodego kleryka Jorge, ktéry przy
rozpoczgciu swojej formacji postawit sobie za cel niesienie Dobrej Nowiny
w dalekiej dla niego Japonii. Jednak choroba pluc, ktora pustoszytajego organizm
na drugim roku formacji, prowadzac niemal do $mierci, zweryfikowata te plany.
Czas ten wydaje si¢ by¢ podobny do zmagan, ktore dotknety wspomnianych
na poczatku §wietych, gdyz i tutaj towarzyszyly temu okresowiwazne decyzje. Po
pierwsze, wyklarowal si¢ ostateczny kierunek drogi duchowego rozwoju
pozniejszego kardynata znad La Platy. Po niespetna dwoch latach w seminarium

diecezjalnym, prowadzonym notabene przez jezuitdw, wstapit ostatecznie w mury

Towarzystwa Jezusowego. Po drugie, zdaje si¢, ze to wlasnie tutaj podjat

65 S. Rubin, F. Ambrogetti, Jezuita. Papiez Franciszek. Wywiad rzeka z Jorge Bergoglio, thum. Agnieszka
Fijatkowska-Zydok, Dom Wydawniczy ,,Rafael”, Krakow 2013, s. 29-30.

66 Por. S. Rubin, F. Ambrogetti, Jezuita. Papiez Franciszek. Wywiad rzeka z Jorge Bergoglio, thum.
Agnieszka Fijatkowska-Zydok, Dom Wydawniczy ,,Rafael”, Krakéw 2013, s. 29-32. Por. takze
E. Himitian, Franciszek. Papiez ludzi, ttum. M. Pabisiak, Wydawnictwo Literackie, Krakow 2014,s.27—
29 oraz E. Piqué, Franciszek. Zycie i rewolucja, ttum. E. Skibicka, Wydawnictwo Znak, Krakow 2016,
s.41.

67 Franciszek, Homilia na zakoriczenie Swiatowych Dni Mlodziezy w Rio de Janeiro,
http://w2.vatican.va/content/francesco/pl/homilies/2013/documents/papa-

francesco 20130728 celebrazione-xxviii-gmg.html (dostep: 28.04.2020).
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ostateczng decyzje co do pdjécia za glosem powotania. Wczesniej bowiem decyzja
miedzy kaplafstwem a malzefistwem nie byla taka oczywista®. Wreszcie
po trzecie, procz pozniejszej odmowy wyjazdu na misje do Kraju Kwitngcej
Wisni, takze przy dos§wiadczeniu biedy w trakcie choroby Bergoglio uswiadomit
sobie, ze zycie nie toczy si¢ w hermetycznym laboratorium, ale jest raczej
w nieustannej pielgrzymce. Opowiadat o tym w 2013 roku w wywiadzie dla ojca
Spadaro oraz czesto odnosit si¢ do tego w trakcie calego zycia, czesto pytajac

o gorliwo$¢ zycia®.

Podczas formacji w okresie junioratu, nieco skroconego ze wzgledu
na wczesniejszy pobyt w seminarium oraz uzyskane wyksztalcenie, znalazt si¢
w Casa Loyola we wsi Marruecos, nieopodal stolicy Chile — Santiago. Zachowat
si¢ z tamtego czasu list, ktory Jorge Bergoglio napisal do swojej nastoletniej
siostry, opisujac w nim swoje odczucia wobec napotkanej ngdzy. Klerycy na tym
etapie formacji podczas weekendow postugiwali wsrod tamtejszych ubogich,
m.in. nauczajac religii. To tu mozna szuka¢ Zrddel pdzniejszego zwrdcenia
swojego serca oraz postugi ku biednym 1 potrzebujagcym, zarowno materialnie,
jak i duchowo®. Ma tez to swoje pdzniejsze przetozenie na jego postugiwanie
posrod biednych, kiedy pehit kolejne funkcje w Towarzystwie Jezusowym,
za czasOw sprawowania postugi biskupa Buenos Aires, a takze chocby na to,
ze jako Glowa Kosciota z pierwsza podr6za udat si¢ na wyspe Lampedusg, 8 lipca
2013 roku. Na tym wysunietym daleko na potudnie skrawku Europy Ojciec Swiety

ztozyt hotd tym, ktorym nie udalo si¢ dotrze¢ do lepszego miejsca bytowania,

68 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 72-73.

69 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 74-75. Por. takze A. Spadaro, Serce wielkie i otwarte na Boga. Rozmowa
z papiezem Franciszkiem, tham. Z. Kasprzyk, Wydawnictwo WAM, s. 81-83.

0 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 94-97, zob. tez tre§¢ wspomnianego listu wraz z przypisami. Por. takze
E. Himitian, Franciszek. Papiez ludzi, thum. M. Pabisiak, Wydawnictwo Literackie, Krakow 2014, s. 52—
54,
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a takze mowil o odpowiedzialno$ci wobec tych wszystkich, ktorzy byli zmuszeni

opus$ci¢ wlasng ojczyzne w poszukiwaniu lepszej godnosci zycia’.

Innym aspektem zetkniecia si¢ z bieda, z jednej strony moralng, a z drugiej
materialng, jest doswiadczenie pdzniejszego biskupa Buenos Aires z konca lat 70.
Wtedy to, po inspiracjach soborowymireformami, jezuici rozsiani na §wiecie mieli
przezywac swoja odnowe, kierowani przez swojego generala, wybranego w 1965
roku Pedro Arrupe. W dzieto to zostal wlaczony Jorge Bergoglio, jako éwczesny
wyktadowca teologii w Colegio Maximo. Rozumial on dobrze, majac na uwadze
odwotanie do dzieta Yvesa Congara pt. Prawdziwa i fatszywa reforma w Kosciele,
Ze zapominajac o ubogich 1 ubdstwie, mozna zupetnie rozminac si¢ z prawdziwym
zamystem Chrystusa wobec Kos$ciotaijego misji w §wiecie. Wielka w tym zastuga
jednego z jego wspotbraci, ojca Miguela Angela Fiorito, ktory miat wielki wptyw
na argentynska prowincj¢ Towarzystwa Jezusowego, a o ktorym bedzie jeszcze
mowa w poOzniejszym paragrafie. Takze i w kolejnych punktach zostanie
poruszone szerzej kolejne zrodto, ktdre postuzylo poézniejszemu kardynatowi znad
La Platy jako natchnienie do skierowania swojej misji ku najbardziej
potrzebujacym. Mowa tutaj o Deklaracji rady Biskupow Ameryki Lacinskiej
(CELAM) ustalonej w miescie Medellin w Kolumbii oraz o dostosowanej do tego
dokumentu Deklaracji biskupow argentynskich z San Miguel, opracowanej

rok pozniej’?.

Na kanwie wspomnianych wydarzen, tekstow oraz zyciowych doswiadczen
zrodzito si¢ stwierdzenie Pueblo fiel — Lud Bozy, w znaczeniu klucza do reformy
Kosciota, bardzo mocno ukierunkowanej ku ubogim. Nurt ten byt wpisany
w Owczesne napigcia na linii panstwo — Kosciot. Obranie kierunku myslenia ku
potrzebujacym znalazto swod; wyraz w reformach struktur Towarzystwa

Jezusowego w Argentynie, ktore ojciec Bergoglio powzigt w latach 70. jako

"1 Franciszek, Homilia wygloszona podczas Mszy sw. na stadionie wSalinie - wizyta na Lampedusie 8 lipca
2013, https://opoka.org.pl/biblioteka/ W/WP/franciszek i/homilie/lampedusa 08072013.html (dostep:
29.04.2020).

2 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 118—123, 210. Por. takze M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio. Biografia
intelektualna. Dialektyka i mistyka, thum. D. Chodynicki, Krakéw 2018, s. 100-103.
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prowincjat. Obierajagc za cel zjednoczenie roéznorodnej ludnosci, dbajac
rownoczesnie o od$§wiezenie formacji jezuickiej oraz koncentrujac si¢ na
duszpasterstwie, mtodzi jezuici byli przez niego wysytani na tereny biedy 1 nedzy,
aby tam realizowac¢ zalozenia wcze$niej wspomnianych dokumentow. Podjete
decyzje 1 dziatania okazaly si¢ trafne, gdyz powstato wiele placoéwek, gdzie
prowadzona byla postuga wsrod ludzi, a z drugiej strony, po wcze$niejszym
kryzysie, zacz¢to przybywac tych, ktorzy chceieli swoje zycie przezy¢ wedhug

wskazan Ignacego z Loyoli’.

nFranciszek z Asyzu, ktory jest dla mnie czlowiekiem ubdstwa,
cztowiekiem pokoju, kochajagcym stworzenie 1 strzegagcym go (...) On jest
cztowiekiem dajacym nam tego ducha pokoju, cztowiekiem ubogim... Och, jakze
bardzo chciatbym Koéciota ubogiego i dla ubogich!”"*. Te stowa z pierwszych dni
pontyfikatu pierwszego papieza z Ameryki Poludniowej, skierowane
do dziennikarzy zgromadzonych w auli Pawta VI w Rzymie, wyznaczyly centrum
mysli Kosciola na kolejne lata. Zostaty one powtdrzone i rozwini¢te w encyklice
Evangelii gaudium, gdzie papiez, odwotujac si¢ do stéw swoich dwoch
poprzednikdéw — Jana Pawta I 1 Benedykta X VI, stawia ubogich jako nauczycieli
Bozejmitosci oraz tych, ktorzy mogg wskazywac nam wlasciwg droge w Kosciele

do spotkania z Bogiem”®.

Doswiadczenia, ktorych inspiratorami byli wielcy zatozyciele Zakonu
Braci Mniejszych oraz Towarzystwa Jezusowego oraz ich koleje zycia, stawaty si¢
odzwierciedleniem odci$nigtego przez nich pi¢tna w ramach kolejnych decyzji,
czyndw, reform czy nawotywan Jorge Bergoglio w nastepujacych po sobie etapach
zycia. Wydaje si¢, ze doswiadczenie biedy, zarowno ekonomicznej, jak 1 moralnej,
ma kluczowy wptyw na formacj¢ oraz pdzniejsze nastawienie 1 postgpowanie Ojca

Swietego Franciszka.

73 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecale, Bytom 2015, s. 139-148.

" Franciszek, Przeméwienie do przedstawicieli Srodkéw spolecznego przekazu, Rzym, 16 marzec 2013 1.,
http://w2.vatican.va/content/francesco/pl/speeches/2013/march/documents/papafrancesco 20130316 rap
presentanti-media.html (dostep: 06.05.2020).

5 Por. EG 198.
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Wezwanie do pamigtania o ubogich, ktéore Bergoglio ustyszat tuz
po wyborze, nie oznaczato dla niego nowosci, ale bardziej zmiang zasiegu
1 sposobu dziatania. Bliskie zawsze byty mu grupy, ktore uznawano za peryferie
czy margines. Bytblisko pokrzywdzonychi,,zwyktych” ludzi. Na swoim wlasnym
przyktadzie i do$§wiadczeniu zycia w rodzinie imigrantow z Italii zobaczyt,
co znaczy bieda. Poprzez podejmowanie pracy wakacyjnej w okresie szkoty
sredniej oraz korzystanie z uprzejmosci babci w procesie wychowania zapewne
mial §wiadomo$¢ odpowiedzialno$ci zwigzanej z utrzymaniem rodziny, ale tez
mogla si¢ ksztattowac u niego wrazliwos$¢ na potrzeby innych. Jego dorastanie,
ktére przypadlo na czas przemian spoleczno-kos$cielno-politycznych
w Argentynie, bylo naturalnym bodZzcem do szukania rozwigzan, ktére mogty

zaradzi¢ pojawiajgcym si¢ kryzysom.

Moznatez zaobserwowac, ze po objeciu Stolicy Piotrowej zwrocenie uwagi
na bied¢ oraz potrzebujacych stato si¢ gtownym wyznacznikiem trwajacego
pontyfikatu. Podejmowanie kolejnych reform, opracowywanie dokumentow, gesty
oraz stowa byly 1 sg tego obrazem. Juz w 2013 roku, kiedy odwiedzit Asyz, méwit
o potrzebie ogotocenia si¢ Kosciola, o wyzbyciu si¢ §swiatowosci. Nawigzuje tu do
mysli Henriego de Lubaca, zawartej m.in. w Medytacjach o Kosciele. Ten wybitny
francuski teolog, podobnie jak papiez jezuita, ukazuje we wspominanym dziele
niebezpieczenstwo przybrania postawy antropocentrycznej we wspolnocie Ludu
Bozego, ktéra moze by¢ impulsem do poszukiwania zysku i kroczenia droga
kariery i awansu. Na kanwie tych rozwazan i odniesienia do $wietego Biedaczyny
z Asyzu papiez Franciszek w adhortacji Evangelii gaudium okresli $wiatowos$¢
duchowag jako podazanie do ,,chwaly ludzkiej i osobistych korzy$ci zamiast chwaty

Pana”’®

Patrzac na koleje zycia papieza Franciszka, te na kontynencie
potudniowoamerykanskim i te w Europie, mozna zauwazy¢ ukierunkowanie
na §wiat z perspektywy peryferii, dzielnic biedy i slumséw. Staje ono w napigciu

wobec centrum, tego, co $wiatowe. Jak sam stwierdzi, idee peryferii przejat

8 EG 93.
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od Amelii Podetti, argentynskiej pani filozof, peronistki, specjalistki od mysli
Hegla. Ukazywatla ona uprzywilejowane miejsce Ameryki Poludniowej w procesie
inkulturacji wiary chrze$cijanskiej. Podkreslata w swoim mys$leniu historyczne
aspekty rozwoju kontynentu, ktory poprzez doswiadczenie podboju i kolonizacji
doswiadczyt szczegdlnego znamienia potaczenia kultury i1 chrzescijanstwa.
Bergoglio uznawat jg za propagatorke rozwoju argentynskiego nurtu myslowego,
ktéry pozwolit otworzy¢ si¢ na zewnetrzne wpltywy, zachowujac jednoczesnie
swoja oryginalno$¢ i1 autonomi¢. Od niej zapewne zaczerpnatl sposob
przedstawiania roli Ameryki Poludniowej na arenie Ko$ciota powszechnego jako
zrodla 1 inspiracji. Z jej tekstdow uczyl si¢ poszukiwania najwlasciwszych
rozwigzan na polu postepujace] technokracji, zwlaszcza europejskiej,
oraz ukazywania napigcia pomiedzy fundamentem historyczno-duchowym,
a czasami nowozytnymi. Ona tez zainspirowata argentynskiego duchownego
do siegniecia na nowo ku $§w. Augustynowi w jego dziele Panstwo Boze.
Tam odkrywal on relacje polityczno-kulturowe zachodzace w spoteczenstwie
dazacym do sprawiedliwo$ci i szukal rozwigzania napi¢¢ pomiedzy tymi

biegunami’’.

Zwrocenie si¢ ku ubogim nie bylo dla Bergoglia wynikiem jakiegos
przezytego jednorazowo doswiadczenia czy tez naglego zwrotu w jego mysli
intelektualnej. Bycie blisko ludzi na peryferiach, a jednoczes$nie Swiadomos$¢ misji
skierowanej ku potrzebujacym przenikala zycie pozniejszego papieza od lat
mtodzienczych. Wychowywany czesto przez babci¢ czerpal od niej modele
zachowaniaiodnoszenia si¢ do otaczajacych go ludzi, pamigtajac przy tym o tych,
ktorzy poprzez dzialania podejmowane na forum wspolnoty Kosciota (gldwnie

Akgcji Katolickiej) mogli doswiadczy¢ pomocy 1 wsparcia.

Jednym z istotnych wyznacznikéw podejscia do ubogich, ktore mogto by¢
kontynuacjg inspiracji z mtodszych lat, byto wspomnianej juz okreslenie Pueblo

fiel — Lud Bozy. Sprecyzowat je w swoich wypowiedziach z poczatku lat

T Por. M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio. Biografia intelektualna. Dialektyka i mistyka, thum.
D. Chodynicki, Krakow 2018, s. 76—89.
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siedemdziesiagtych, kiedy odnosit si¢ do Heinricha Denzingera, niemieckiego
teologa, oraz do czaséw swoich studidw teologicznych. Wspomniany autor zawart
w dziele Enchiridion symbolorum m.in. wskazania dotyczace Ludu Bozego, ktory
wedlug niego jest nieomylny in credendo, w swojej wierze. W tej kategorii
Bergoglio szukat wskazowek dotyczacych pytania, w jaki sposéb wierzy Kosciok
Dostrzegal w ludzie argentynskim $wiadomo$¢ swojej godnos$ci opartej
na historycznosci. Dystansowat tym samym kategori¢ Pueblo fiel od ideologii oraz

uwalniat jg od utozsamienia z konkretnym systemem spofeczno-politycznym’.

Po Soborze Watykanskim II wigkszo$¢ zgromadzen zakonnych
przeprowadzata reformy. Ich wyznacznikiem byl powr6t do zrodet, gdzie zdaniem
Ojcow Soborowych nalezato szuka¢ na nowo inspiracji do realizacji charyzmatu.
Przygladajac si¢ Towarzystwu Jezusowemu na ziemi argentynskiej w tym czasie,
mozna zaobserwowac nie tylko postep kulturowy, ale takze czas przemian
polityczno-spotecznych. Bergoglio postrzegany byt przez swoich wspotbraci jako
nadzieja na wprowadzenie postanowien soborowych wedlug ich wtasciwych
intencji. Przysporzyto mu to zarowno zwolennikow, jak 1 oponentéw. W Kosciele
coraz bardziej akcentowano pojecie Ludu Bozego, gdzie rola kazdego byta wazna,
a nie tylko podporzadkowana decyzja hierarchii. Z dokumentéw obrad
soborowych wyptywaty wskazania ku ubogosci, prostocie, pokorze i pozytywnym
nastawieniu wobec kazdego bedacego we wspolnocie czy szukajagcego w niej
wlasciwego miejsca. Nierzadko jednak okazywalo si¢, i1z recepcja Soboru
w konkretnych realiach nie jest tak prosta i oczywista. Sytuacja zostala
spotegowana niejasnoscig w okre§leniu zastosowanych $rodkow i metod

w sieganiu do zrodet.

Massimo Borghesi, opisujac koncepcje ,,wiernego ludu”, ukazuje Bergoglia
jako dhuznika argentynskiej postaci teologii ludu. Wsrdd jej przedstawicieli
wskazuje przede wszystkim na Lucio Gere, ale takze na Rafaela Tello, Justino

O’Farrella, Gerardo Farrela, Fernando Boasso czy Juana Carlosa Scannone.

8 Por. M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio. Biografia intelektualna. Dialektyka i mistyka, thum.
D. Chodynicki, Krakow 2018, s. 110—113. Por. takze A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza
radykalnego, tham. M. Masny, Wydawnictwo Niecate, Bytom 2015, s. 139-143.
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Z ostatnim wspomnianym tutaj Bergoglio w poczatkach lat siedemdziesiagtych
stanowit o tresci jezuickiego czasopisma ,,Stromata”. Procz organizacji szeregu
sympozjow nie wykazal si¢ napisaniem konkretnego dzieta ani publicznego
gloszenia swoich pogladow, gdyz blizsza byta mu duchowo$¢ niz teologia. Ciagle
jednak stykat si¢ z dwoma nurtami teologii wyzwolenia, ktére pojawily si¢
w tamtejsze] refleksji po konferencji biskupéw w Medellin w 1968 roku.
W jednym z nich rzeczywisto$¢ probowano ttumaczy¢ w oparciu o terminy
marksistowskie, drugi kierunek, blizszy dla Bergoglia, swoje podstawy miat

w kulturze i religijno$ci ludu’.

W podobnym kluczu zwrocenia uwagi na ubogich mtody prowincjat
Bergoglio przeprowadzit reforme¢ studiow w czasach, kiedy Towarzystwo
Jezusowe przezywalo kryzys swojej tozsamosci. W jego ujeciu przeprowadzenie
reform polegato na trzystopniowym procesie dzialania. Pierwszy zakladat
przywrécenie podczas formacji etapu junioratu, gdzie zglebiajac podstawy
humanistyki mtodzi adepci teologii poznawali takze odrzucang wcze$niej histori¢
Argentyny. Szczegblny nacisk zostat polozony na docenienie ludowej tradycji
i poboznos$ci ludowej, co automatycznie byto zwroceniem sie ku ubogim®. Miato
by¢ to ucieczka od chcacego sta¢ si¢ dominujagcym w Argentynie nurtu
socjologicznego, nacechowanego marksizmem 1 amerykanskimi pradami
modernistycznymi. Stato to tez w opozycji do zmieszania teologii z filozofia,
colezatlo u podstaw teologii wyzwolenia reprezentowanej przez Gustavo
Gutiérreza. Wreszcie byla to reakcja na dominacje mysli Hegla w filozofii lat

siedemdziesigtych nad La Plata.

Drugi etap wspomnianej reformy zaktadal posylanie studentow Colegio
Maximo do dzielnic biedoty. W dzialaniu tym uwidocznit si¢ misyjny punkt
widzenia, gdzie sama tylko teoria domagata si¢ realizacji na gruncie

chrzescijanskim. Byto to tez uskutecznienie preferencyjnej opcjinarzecz ubogich,

0 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 139-143.
80 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 172—173.
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ktora dla Kos$ciota latynoamerykanskiego stata si¢ bliska podczas konferencji

w Medellin w 1968 roku.

Trzeci 1 ostatni etap zakladal zwrécenie si¢ do zrodet duchowosci
zalozyciela Towarzystwa Jezusowego, §w. Ignacego Loyoli. Odczytanie na nowo
i przepracowanie wedlug pierwotnej metody jego Cwiczern duchowych miato
przyczyni¢ si¢ do rozeznawania roli zaangazowania si¢ w $wiecie,
uwzgledniajacego podloze chrzescijanskie. U Bergoglia szczegdlne znaczenie
w tym punkcie ma znajomo$é z ojcem Miguelem Angelem Fiorito. Massimo
Borghesi w swojej Biografii intelektualnej zauwazy, ze dla pdzniejszej Gtowy
Kosciota spotkanie to — w kontek$cie interpretacji 1 praktycznych wskazan
w odczytaniu gléwnego dzieta tworcy Towarzystwa Jezusowego — miato duze
znaczenie. Wskazuje on, iz wlasnie z tej znajomosci zrodzi si¢ ,,wewngtrzne,
«mistyczne» oblicze Bergoglia; oblicze, ktore reagowalo na antropologiczng
i naturalistyczng redukcje chrzescijanskiego zaangazowania w $wiecie, zgodnie
z teoriami gloszonymi przez nowe teologie polityczne. Primrea taski Ducha
Swietego nad dzietami i regutami, o ktorych bedzie mowit jako papiez, ma swoje
zrodto w przekonaniu, ze chrzes$cijanin jest tym aktywniejszy, im staje si¢ bardziej

ulegly wobec obecnosci i dzialania Boga”®!.

Reforma zatem nie tylko chronita jezuitéw od zej$cia na droge modernizmu
1 marksizmu, ale takze otwierala perspektywy misyjnej aktywnoscinarzecz przede
wszystkim ubogich. Wskazywata, ze uskutecznianie feologii del pueblo
1 doswiadczenie pueblo fiel nie tylko dowartosciowato ludzi prostych i biednych,
ale uczynilo z nich miejsce teologicznego poznania. Pozwolitlo to takze
na oderwanie od przesadnej dewocji 1 ludowosci, a takze ukierunkowato rozwo;j
teologii wyzwolenia z uwzglednieniem argentynskiej teologii ludu, co jeszcze

zostanie omowione w pdzniejszym paragrafie®.

81 M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio. Biografia intelektualna. Dialektyka i mistyka, ttum. D. Chodynicki,
Krakow 2018, s. 102.

82 Por. M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio. Biografia intelektualna. Dialektyka i mistyka, thum.
D. Chodynicki, Krakow 2018, s. 100—115.
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Waznym wydaje si¢ tutaj tez przywotanie czasu, kiedy kardynat Jorge
Bergoglio uczestniczyt w opracowywaniu dokumentu koncowego V Konferencji
CELAM, ktora odbyta si¢ w dniach od 13 do 31 maja 2007 roku w Aparecidzie.
W redakcji dokumentu koncowego biskupowi z Buenos Aires pomagali
kardynatowie Oscar Rodriquez Maradiaga i Claudio Hummes. Z ramienia
Uniwersytetu Katolickiego w Buenos Aires nad opracowaniem tekstu czuwat
owczesny wicerektor Victor Manuel Fernandez, a ojciec Carlos Galli, uczen Lucia
Gery, byt konsulatorem teologicznym. W tek$cie dokumentu mozna dostrzec tez
odbite pigtno pracy profesora Guzmadana Carriquity i Filippa Santora, biskupa
Petropolis. Ich wspdlnie podj¢ta praca nad zredagowaniem dokumentu koncowego
Konferencji w Aparecidzie zwrdcita uwage na waznos$¢ Kosciota na kontynencie
Ameryki Potudniowej, ktéry zaczynat stawaé si¢ dla wspdlnoty wierzacych
na $wiecie zrodlem i inspiracjg. Wobec takiego rozkwitu znaczenia roli Ludu
Bozego na rodzimym kontynencie kardynata Bergoglio nie sposob tez nie
wspomnie¢ o $wiadomosci pewnej niewystarczalno$ci wobec przemian
spoleczno-polityczno-religijnych. Jak podkreslat Methol Ferré, potrzeba byto
przemyslenia na nowo tresci adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi. Wedtug
niego tam nalezalo szuka¢ inspiracji do wspolczesnej ewangelizaci,
uwzgledniajgcej postepujaca sekularyzacje oraz obecng nowoczesnos¢. Wyjsciem
miato by¢ docenienie poboznosci ludowej, pueblo fiel, ktéra w potaczeniu
z nastawieniem misyjnym Kos$ciota miata by¢ sednem sposobu dotarcia do

cztowieka i ukazania mu drogi ku warto$ciom®,

Kardynat Bergoglio podczas trwania konferencji w brazylijskim
sanktuarium maryjnym zwracal uwage na niebezpieczenstwo nabierajgce]
rozmachu globalizacji, ktéra moze skutkowa¢ wykluczeniem spotecznym.
W kontrascie ukazywat ludowa poboznos$¢ oparta na maryjnosci, ktéra moze
tworzy¢ syntez¢ wyptywajaca z rdznej historii kontynentu Ameryki Poludniowe;.

To tutaj uzyje on publicznie okreslenia dotyczacego bycia na marginesach,

8 Por. M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio. Biografia intelektualna. Dialektyka i mistyka, thum.
D. Chodynicki, Krakéw2018,s.446-450. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego,
thum. M. Masny, Wydawnictwo Niecate, Bytom 2015, s. 347-353.
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peryferiach egzystencjalnych. Bylo to zapewne wynikiem zastyszanej
od wspomnianej wcze$niej Amelii Podetti idei peryferii oraz przekonania
nabieranego w praktyce, ze Swiat widziany z marginesu pozwala na inng
perspektywe®®. To przy postudze w dzielnicach biedy w Buenos Aires mogl
dostrzec, ze wiara, solidarno$¢ oraz rado$¢ byly najbardziej wyraznymi
warto$ciami, ktore byly zagrozone poprzez globalizacje. W tre$ci dokumentu
koncowego ze spotkania biskupow pojawito si¢ takze odniesienie do encykliki
Benedykta XVI Deus caritas est z 2005 roku. Majac na uwadze redakcyjng prace
Bergoglia w kontek$cie odniesienia do ubogich, istotnym wydaje si¢ przytoczenie
zdania z poczatku dokumentu, ze ,,u poczatku bycia chrze$cijaninem nie
ma decyzji etycznej czy jakiej§ wielkiej idei, jest natomiast spotkanie
z wydarzeniem, z Osoba”®. Ukazanie pueblo fiel jako zrodta, z ktorego przyktadu
wiary wszyscy powinni czerpac, niezaleznie od statusu czy pozycji, jest
tu niezwykle znaczace. Wobec tego podej$cia konieczne jest ukierunkowanie
nacechowane podej$ciem misyjnym, bardzo praktycznym. Massimo Borghesi
zaznaczatakze, ze przy redakcji tekstu w niektorych jego fragmentach widaé mysl
wloskiego ksigdza Luigiego Giussaniego, zatozyciela migdzynarodowego ruchu
katolickiego Comunione e Liberazione. To od niego Bergoglio mégt uczy¢ si¢
stosowania doswiadczenia wychowawczego, aplikujac najbardziej powszechne
jego kategorie. Za tym szto przekonanie, ze bycie wierzacym zaczyna si¢
od zachwytu, relacji, a potem zalezne jest od misji i $wiadectwa®®. Aparecida byla
wiec syntezg tego, co tradycyjne 1 tego, co wnosily nowe $wiadectwa
1 doswiadczenie wiary. Jej zamyst byl zgodny z wizja Methola Ferré, ktora
odpowiadata przekonaniom kardynata Bergoglio. Bylo to podjecie proby
stworzenia biegunowego napi¢cia pomigdzy historig a tym, co aktualne, miedzy

nowoczesnoscig a tradycja®. Wydaje sie, ze wlasnie taka proba spojrzenia

84 Jorge Bergoglio, takze jako papiez, bedzie uzywat porownania do wielo$cianu. Stwierdzi, Ze patrzac
od srodka moznaulec pokusie doskonato$ci trwaniaw czyms jednolitym, nierzadko pozbawionym wad.
Dopiero spojrzenie z perspektywy swoich stabosci moze przynies¢ inne horyzonty.

8 DCE 1.

8 Por. M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio. Biografia intelektualna. Dialektyka i mistyka, thum.
D. Chodynicki, Krakow 2018, s. 445-450.

87 Por. M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio. Biografia intelektualna. Dialektyka i mistyka, thum.
D. Chodynicki, Krakow 2018, s. 445-450.
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od strony peryferii daje lepsze zrozumienie kolei losu §wiata, ktory potrzebowat
jednosci. Jednoczes$nie dokument koncowy V Konferencji CELAM byt pewnego
rodzaju podsumowaniem mysli przysztego papieza, co takze znajdzie swoj wyraz
w jego pontyfikacie, a bedzie niejako rozwini¢ciem tego, co zostato powiedziane
i zredagowane w brazylijskim sanktuarium maryjnym podczas ogdlnego
spotkania. To tutaj filozofia biegunowa zaczerpnigta od Romano Guardiniego,
a pézniej intuicje pochodzace od Gastona Fessarda, wskazywaly, ze to
w Chrystusie mozna znalez¢ rozwigzanie wszelkich napigé. To w tym miejscu
dialektyka antynomiczna, poprzez zasady i1 pary przeciwienstw, ma swoje

uprzywilejowane miejsce.

1.3. Srodowisko naturalne

W encyklice Laudato Si’ znajdziemy stowa: ,,Nie chce pisac tej encykliki
bez odwotania si¢ do picknego, motywujacego nas przyktadu. Przyjatemjego imi¢
jako przewodnika i inspiracj¢ w chwili mojego wyboru na Biskupa Rzymu. Mysle,
ze Franciszek jest w najwyzszym stopniu wzorem troski o to, co stabe, oraz
patronem ekologii integralnej, przezywanej z radoscig 1 autentycznos$cig. Jest
on $wigtym patronem tych wszystkich, ktorzy prowadzg badania i pracujg
w dziedzinie ekologii, mitowanym rowniez przez wielu niechrzescijan. Pokazat
szczegdlng wrazliwos¢ na Boze stworzenie oraz na najubozszych
i opuszczonych”®®. Trudno w zagadnieniach zorientowanych na $rodowisko
naturalne nie odwotac si¢ jeszcze raz do tego, ktory w zyciu swoim i nasladowcow

tak bardzo postawil na stworzenie i troske o to wszystko, co nas otacza na ziemi.

Problematyka dotyczaca watkdéw biograficznych moze tez mie¢ jeszcze
inny wydzwiek. Pierwszy raz bowiem w historii Kos$ciota na jego czele stoi
cztowiek, ktory ma pozaeuropejskie spojrzenie na zycie 1 religijnosc.
Nie umniejszajac nic powszechnosci spraw towarzyszacych wspdlnocie

wierzacych, niektore zagadnienia mogg stac si¢ blizsze tym, ktoérzy wywodza si¢

88 1S 10.
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z okreslonych rejondw $wiata, gdzie centrum uwagi usytuowane moze by¢ gdzie
indziej niz u znamienitych poprzednikow na tronie Piotrowym. Cho¢ zapewne jest
to zagadnienie na osobne badania, podobnie jak w dwdch poprzednich
paragrafach, tak i tu nie sposob poming¢ faktu, ze argentynskie pochodzenie
Bergoglia rodzi wyjatkowy kontekst jego mysli, zarowno biograficzny, jak

i formalny®°.

Ludno$¢ zamieszkujgca kontynent Ameryki Potudniowej ma wielki
szacunek do §wiata przyrody, ktory ich otacza. Z jednej strony, moze wynikac¢ to
z obserwacji tego, co wplywa na degradacj¢ naturalnego Srodowiska
ich zamieszkania, a z drugiej, jest to wynik relacji miedzy czlowiekiem a natura.
Tuzapewne nalezaloby tez szuka¢ zrodetl inspiracji papieza Franciszka w tematyce
dotyczacej ekologii, ktora znajdzie swoje ukoronowanie we wspomnianej wyzej
encyklice Laudato Si*°. Sam Bergoglio, spedziwszy ogromng cze¢$¢ swojego zycia
w Argentynie, obserwowat zmiany demograficzne zachodzace gldéwnie w Buenos
Aires. Dostrzegat, jak zabudowa miasta pochfania kolejne wolne przestrzenie.
Coraz to nowe tereny przechodzity droge od peryferii do coraz to bardziej
zamieszkalych 1 zurbanizowanych. Mial doswiadczenie tego, ze rozrost i
postepujaca industrializacja generuja nie tylko powstawanie 1 poszerzanie si¢
kolejnych stref biedy, ale niosg ze sobag takze problemy ekologiczne. Jego
skupienie uwagi na problemach potrzebujacych bylo zatem 1ijest mocno
powigzane z problemami ekologii, gdyz jak zapisze w ,,zielonej encyklice”:
»ludzkie zycie jest darem, ktory trzeba chroni¢ przed roéznymi formami

9501

degradacji

Innym wymiarem poboznosci, z jednej strony ludowej, ale takze tej, ktora
wskazuje na poszanowanie stworzenia, moze by¢ niewielki gest uczyniony

nazajutrz po wyborze kardynata Jorge Bergoglio na Stolice Piotrowg. Zamieniajac

8 Por. M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio. Biografia intelektualna. Dialektyka i mistyka, thum.
D. Chodynicki, Krakow 2018, s. 19-21.

9 Por. K. Kapron, Potudniowoamerykanskie prazrédia encykliki Laudato Si’, w: Koscidl i nauka w obliczu
ekologicznych wyzwan. Zrédla, inspiracje i konteksty encykliki Laudato si’, J. Poznanski, S. Jaromi (red.),
Krakow 2016, s. 19.

LSS,
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dzien wczes$niej czerwong kardynalska sutanne na biaty stroj Glowy Kosciola
katolickiego na $§wiecie udat si¢ do pobliskiej bazyliki Santa Maria Maggiore
w Rzymie, aby Matce Bozej ofiarowac¢ bukiet polnych kwiatow. Kasper Kapron
OFM, piszac o poboznosci ludowej w dokumentach CELAM 1 przywotujac
wspomniane wydarzenie, argumentuje, ze jest to aspekt najlepiej oddajacy
latynoska pobozno$¢. Ma ona mocne korzenie w dziejach tamtejszych ludzi,
a jej sitg zdaje si¢ by¢ to, iz wyptywa z wiary ludu (tzw. teologia del pueblo),
cigzko ja przyréwnac do $wiata innych kontynentow, a jej Zrodta prozno upatrywac
przy wielkich o$rodkach wiedzy i nauki®’. Niektére z cech tego rodzaju
religijno$ci, takie jak: czerpanie z madro$ci ludu, czgste przebywanie wsrod ludzi,
bardziej przystuchiwanie si¢ niz autorytatywne nauczanie byly bardzo mocno
wpisane w zyciorys syna wloskich imigrantow, ktéry zostat pdzniej kardynatem

i wieksza cze$¢ swojego zycia spedzit w Buenos Aires®,

Papiez Franciszek doswiadczal poboznosci ludowej najpierw poprzez
dorastanie w$rod zmian spoteczno-politycznych, kiedy przygladat si¢ jako mtody
chtopiec, jak ewoluowal ustrdj panstwa, nastepnie jako duszpasterz w wielu
dzielnicach biedy, jako wychowawca w jezuickim Colegio Maximo, a wreszcie
jako obserwator, a pozniej uczestnik kolejnych Konferencji Episkopatow Krajow
Ameryki Lacinskiej. Poczynajac od spotkania w meksykanskiej Puebli w 1979
roku, poprzez Santo Domingo na Dominikanie w 1992 roku, az do Aparecidy
w Brazylii, ktore odbyto si¢ w 2007 roku, Bergoglio wpierw wczytywat sig¢ w tres¢
dokumentow, a kolejne sam redagowalt®. Szczegolnie przygotowanie tekstu
dokumentu koncowego, tworzonego w czasie spotkania przy brazylijskim
sanktuarium Matki Bozej, mialo wplyw nie tylko na dalsze losy kardynala

z Buenos Aires, ale 1 na jego mysl ekologiczng, wyrazong pozniej w encyklice

92 Por. K. Kapron, Poboznosé ludowa w dokumentach CELAM i religijnosci boliwijskiego Altiplano,
,Salvatoris Mater” 2015,t. 17, nr 1/4, s. 199.

93 Por. W. Kasper, Papiez Franciszek. Rewolucja czutosci i mitosci. Korzenie teologiczne i perspektywy
duszpasterskie, thum. K. Markiewicz, Warszawa 2015, s. 35.

9 Por. K. Kapron, Potudniowoamerykanskie prazrodia encykliki Laudato si’, w: Koscidt i naukaw obliczu
ekologicznych wyzwan. Zrédla, inspiracje i konteksty encykliki Laudato si’, J. Poznanski, S. Jaromi (red.),
Krakéw 2016, s. 30-32.
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Laudato Si*®. Tam znajdziemy odwotanie do $w. Franciszka, patrona ekologow,
ktory naszg planete nazywa swojg siostra, a jej role przyroéwnuje do matki, ktora
troszczy si¢ o relacje przymierza Boga z catym stworzeniem oraz o harmoni¢

w domu, ktérym jest otaczajacy nas $wiat®.

Kult Matki Ziemi obecny jest do§¢ mocno obecny w religijnosci ludzi
zamieszkujacych kraje Ameryki Lacinskiej. Stopniowe zanikanie Iub
wyniszczanie §rodowiska naturalnego dotyka tam szczegdlnie mieszkancow
rdzennych plemion, gdzie ich mozliwo$ci obronne sg bardzo mate, a czasem chec¢
zagarni¢cia ziem lub ich przeksztatcenia pod wzgledem ekonomicznym duzo
bardziej agresywna. Przyroda dla tamtejszych osadnikéw stanowi naturalny
habitat, a jej pozbawienie cz¢sto stawia ich od razu na poszkodowanej pozycji
wzgledem cywilizacji wielkich skupisk ludnosci, gdzie cigzko im si¢ odnalezc.

Latwo wtedy staja si¢ imigrantami, cz¢sto Zyjacymi w biedzie.

Na uwage zastuguje kult Pachamamy, o ktérym mozna bylto ustysze¢ przy
okazji synodu poswigconego Amazonii, ktory odbywal si¢ w Rzymie
w pazdzierniku 2019 roku. Ta do$¢ osobliwa pobozno$¢ w sensie $cistym jest
wyrazem wierzeh plemion Indian Ameryki Potudniowej skupionych przy Andach.
Ma to swoje chrzescijanskie odniesienie w tamtejszej poboznos$ci maryjne;j.
Boza Rodzicielka stawiana jest jako wzor kobiety — matki w jej macierzynskiej
roli, ktora za swoje zadanie ma ochrania¢, dawa¢ pokarm 1 okazywac troske.
Pachamamajawisi¢ wigc jako posredniczka, ktora rozdziela pozywienie dla ludzi,
jest uosobieniem Bozej mocy, a takze okazuje uczucie, ktore daje poczucie

bezpieczenstwa w otaczajacym $wiecie®’.

9 Por. K. Kapron, Potudniowoamerykanskie prazrodta encykliki Laudato si’, w: Koscidt i nauka w obliczu
ekologicznych wyzwan. Zrédla, inspiracje i konteksty encykliki Laudato si’, J. Poznanski, S. Jaromi (red.),
Krakow 2016, s. 33. Zob. takze A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, tham.
M. Masny, Wydawnictwo Niecale, Bytom 2015, s. 351-353.

9 Porownanie zaczerpniete ze stow $w. Franciszka z Asyzu. Por. $w. Franciszek z Asyzu, Piesn sfoneczna,
albo pochwaly stworzen, 9, https://kapucyni.pl/piesn-sloneczna-albo-pochwaly-stworzen/ (dostep:
28.03.2024). Por. Aparecida. V Ogolna Konferencja Episkopatow Ameryki Lacinskiej i Karaibow.
Dokument koncowy. Jestesmy uczniami i misjonarzami Chrystusa, aby nasze narody mialy w Nim zycie,
thum. K. Zabawa, K. Lukoszczyk, Gubin 2014, s. 125-126.

97 Por. K. Kapron, Potudniowoamerykanskie prazrédia encykliki Laudato Si’, w: Kosciot i nauka w obliczu
ekologicznych wyzwan. Zrédla, inspiracjei konteksty encykliki Laudato si’, red. J. Poznanski, S. Jaromi,
Krakow 2016, s.22-23.
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Nie tylko jednak poziom ludowych wierzen wyraza troske o ekologie
1powigzanie z nig codziennego zycia mieszkancow. Zapiski odnoszace si¢
do ochrony srodowiska naturalnego, nawigzujace do poszanowania Matki Ziemi,
znalez¢ mozna w dokumentach stanowigcych prawo, szczego6lnie w Boliwii oraz

w Ekwadorze®.

Chcac zestawi¢ te wierzenia z do§wiadczeniem zycia Jorge Bergoglio, nie
odnoszac si¢ tylko do tekstow Konferencji Episkopatow Ameryki Lacinskie;j,
mozna wskaza¢ na podobienstwa ukazujace kult Matki Bozej w samej Argentynie.
Na Jej cze$¢ nazywane sg niektore miasta, wsrodd ktorych najstynniejsze jest
Buenos Aires. Jego oficjalna nazwa brzmi: Ciudad de La Santisima Trinidad
v Puerto de Santa Maria del Buen Ayre, czyli Miasto PrzenajsSwigtszej Trojcy
iPort Maryi Panny Pomys$lnego Wiatru, a dla mieszkancow Argentyny,
niezaleznie od wyznawanej wiary lub nawet jej zaprzeczenia, miejscem kultu jest
narodowe sanktuarium w Lujan, nieopodal Buenos Aires. Do tego miejsca od X VII
wieku przybywaja pielgrzymi ze swoimi prosbami, a szczegdlnym jego
wyznacznikiem, procz wielu cudow 1 uzdrowien, jest wlaczanie do wspdlnoty
Kosciota poprzez chrzest wielu dzieci (liczby méwig o ok. 20 tys. rocznie). Papiez
Franciszek piastujac urzad biskupi w stolicy swojej ojczyzny wiele razy odwiedzat
to miejsce, bedac jak zawsze blisko ludzi, ktérych w to miejsce przywiodla

pobozno$¢ maryjna oraz skomplikowana nieraz sytuacja zyciowa®.

W wywiadzie dla ojca Spadaro w 2013 roku papiez Franciszek, pytany
o role kobiety w Kosciele, powiedzial, ze ,,jest dla KoSciota bardzo wazna. Maryja

jest wazniejsza od biskupow”1®. W tym kontekscie autor wywiadu odwotuje sie

98 W Konstytucji Boliwii mozna znalez¢ opis zalezno$ci pomiedzy cztowiekiem a otaczajgcym go $wiatem
przyrody. Zroznicowanie krajobrazu jest tez tam ujete jako wytlumaczenie réznicy rasi pochodzenia
mi¢dzy ludzmi. W dokumencie panstwowym stanowiacym prawo w Ekwadorze znajdziemy zapis o prawie
do zycia w takim $rodowisku, ktore zapewni odpowiednig jako§¢ bytowania, takze na poziomie
ekologicznym. Ksiadz Kapronnapisze nawet, ze ,.konstytucja Ekwadoru jest pierwsza w historii ludzkosci,
ktora niejako personifikuje przyrode i czyni ja podmiotem praw”. Zob. K. Kapron,
Potudniowoamerykanskie prazrodta encykliki Laudato Si’, w: Kosciot i nauka w obliczu ekologicznych
wyzwan. Zrédla, inspiracje i konteksty encykliki Laudato Si’,red.J. Poznanski, S. Jaromi, Krakow 2016,
s.25-27.

9 A. Gracz, Krélowa i opickunka Argentynczykéw, https://www.radiomaryja.pl/kosciol/krolowa-i-
opiekunka-argentynczykow/ (dostep: 27.10.2020).

100 A, Spadaro, Serce wielkie i otwarte na Boga. Rozmowa z papiezem Franciszkiem, ttum. Z. Kasprzyk,
Wydawnictwo WAM, Krakow 2013, s. 57.
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w swojej publikacji do podstaw duchowosci ignacjanskiej. Zatem poszukiwanie
drogi do poboznosci ludowej — poprzez kult oddawany Matce Bozej — mogto
pomagac odnajdywac tych, wobec ktorych czut si¢ najbardziej potrzebny. Takze
wspomniane wczesniej nabozenstwo do Matki Bozej rozwigzujacej wezty, z ktorej
wizerunkiem spotkat si¢ podczas pobytu na studiach w Niemczech oraz szerzenie
Jej kultu w swojej ojczyznie, wzmiankuje o implikacjach maryjnych obecnych

W jego zyciu i nauczaniu.

Bliskie byto tez dla Jorge Bergoglio stopniowe ksztaltowanie si¢ podej$cia
do ekologii na gruncie historyczno-kulturowych uwarunkowan, ktore bytly
podejmowane przez czlonkéw Towarzystwa Jezusowego. Jako prowincjat
jezuitdw w Argentynie uczestniczyt z urzedu w obradach 32. Kongregacji
Generalnej w 1974 roku. Na niej zostaly podjete tematy, ktére dotyczyly
sprawiedliwos$ci spolecznej 1 okazaly si¢ przelomowym dokumentem
posoborowym we wspomnianym zakresie dla duchowych synéw §w. Ignacego.
U samego zalozyciela trudno doszukiwac¢ si¢ ukierunkowania ekologicznego,
jednak wynika to bezposrednio z o6wczesnych uwarunkowan spoteczno-
religijnych. Zwrdcenie si¢ ku ekologii nastgpito bowiem dopiero na przetomie
XIX 1 XX wieku, kiedy to zaczynano z dystansem patrze¢ na zmieniajace si¢ czasy

oraz postep naukowo-techniczny%.

Podczas kolejnej Kongregacji Generalnej w 1983 roku, gdzie obecny byt
Bergoglio, pojawit si¢ watek polaczenia zagadnien spotecznych z politycznymi.
W kolejnych latach mozna zaobserwowac coraz wigksze zainteresowanie ochrong
srodowiska wsrdd jezuitdw, co mialo swoj wyraz juz w przygotowaniach
do nastepnej, 34. Kongregacji, ktora odbyta si¢ 1995 roku. Zostaty nadestane na
nig postulaty z prowincji jezuickich na $wiecie, ktore dotyczyly ekologii.
W ramach przygotowan odbyto si¢ tez pierwsze spotkanie naukowe, gdzie

rozpatrywano wielowymiarowos$¢ tematyki zwigzanej z ochrong $rodowiska.

101 Por. J. Poznanski, Ignacjanskie i jezuickie to ekologicznej encykliki papieza Franciszka, w: Kosciol

i nauka w obliczu ekologicznych wyzwan. Zrédla, inspiracje i konteksty encykliki Laudato Si’, red.
J. Poznanski, S. Jaromi, Krakow 2016, s. 138—141.
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Owocem podjetych staran byt symboliczny dekret poswiecony ekologii oraz

nieliczne wzmianki w innych dokumentach!®.

Kolejnym etapem poglebiania §wiadomosci ekologicznej w Towarzystwie
Jezusowym bylo opracowanie przez kilkudziesi¢ciu braci dokumentu, ktéry
ostatecznie zostat wydany w jednym z czasopism wydawanym w Rzymiel®,
Rozwinigciem byto przygotowanie dokumentu koncowego, po§wigconego trosce
o naszg planete, podczas Kongregacji Generalnej zakonu w 2008 roku, ostatniej

przed wyborem Jorge Bergoglio na Stolice Piotrowa!®.

Mozna przypuszczaé, ze dla Ojca Swietego Franciszka przedstawione etapy
rozwoju mysli ekologicznej byly inspiracjg nie tylko przy redagowaniu encykliki
Laudato Si’, ale takze w szerszym spojrzeniu na zagadnienia zwigzane z troska
o naszg planete. Ciekawym jest tez czeste odnoszenie si¢ papieza w kontekscie
ekologii do spraw ludzi biednych czy imigrantdow. Mozna tu pewnie szukaé
powigzania z dyskusja podejmowang w ramach teologii wyzwolenia i jej
powigzania z zagadnieniami spotecznymi. Potrzeba by pewnie szerszych badan
idotarcia do zrédet, by wilasciwie nakres$lic ten kontekst i jego wplyw

na ukierunkowanie myslenia Jorge Bergoglio.

Jako zwrot w $wiadomosci ekologicznej papiez Franciszek wskazuje na rok
2007, kiedy to wspotuczestniczyt w redakcji dokumentu koncowego ze spotkania
biskupéw kontynentu Ameryki bLacinskiej w Aparecidzie. Tam szczegolnie
uswiadomit sobie poczucie odpowiedzialno$ci cztowieka wobec daru, jakim jest
ziemia oraz ze nie tylko posiadanie jest wazne, ale tez wdzigczno$¢ i1 szacunek.

Poszerzajac horyzont swoich inspiracji troski o sSrodowisko podejmowat kolejne

102 Por, J. Poznanski, Ignacjanskie i jezuickie tho ekologicznej encykliki papieza Franciszka, w: Kosciol
i nauka w obliczu ekologicznych wyzwan. Zrédla, inspiracje i konteksty encykliki Laudato Si’, red.
J. Poznanski, S. Jaromi, Krakow 2016, s. 144—145.

103 Tytut wspomnianego opracowania: We live in a broken world. Ukazal sie w monograficznym zeszycie
czasopisma ,,Promotio [ustitiae”, organie jezuickiego Sekretariatu ds. Apostolatu Spotecznego przy Kurii
Generalnej Towarzystwa Jezusowego w Rzymie (J. Poznanski, Ignacjanskie i jezuickie tlo ekologicznej
encykliki papieza Franciszka, w: Kosci6l i nauka w obliczu ekologicznych wyzwan. Zrédla, inspiracje
i konteksty encykliki Laudato Si’, red. J. Poznanski, S. Jaromi, Krakow 2016, s. 144.

104 Por, J. Poznanski, Ignacjanskie i jezuickie to ekologicznej encykliki papieza Franciszka, w: Kosciol
i nauka w obliczu ekologicznych wyzwan. Zrédla, inspiracje i konteksty encykliki Laudato Si’,
red. J. Poznanski, S. Jaromi, Krakow 2016, s. 144—145.
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rozmowy 1 dyskusje, ktoérych ostateczny ksztatt nadal piszac wspomniang

wczesniej encyklike!®.

Dwudziesty pierwszy wiek to czas, kiedy przyszto nam zy¢ w epoce
postepu naukowo-technicznego. Jednocze$nie w ten niepohamowany wrecz
rozwo0j wpisuje si¢ kryzys na ptaszczyznie ekologii. Mozna zauwazy¢, ze w tym
pedzie techniki coraz mniej liczy si¢ cztowiek i jego antropologia. Ekologia wigc
w sposob do$¢ naturalny wpisuje si¢ w problematyke korzystania
ze wspodlczesnego Swiataiposzukiwania przy tym najlepszego miejsca do rozwoju

99106

cztowieka, szanujac jednoczesnie to, ,,co si¢ dzieje z naszym domem™**°, jak pisat

Ojciec Swiety Franciszek w encyklice Laudato Si’.

Cickawa sugestic w kontekscie zainteresowania Jorge Mario Bergoglio
problematykg ekologiczng przekazuje Wloch Carlo Petrini w swojej publikacji
Terra futura*® . W wywiadzie papiez przedstawia swoja droge do zwrdcenia uwagi
na problem Amazonii podejmowany podczas V Konferencji Episkopatu Ameryki
Lacinskiej 1 Karaibow w brazylijskiej Aparecidzie. Na poczatku uwazal, ze temat
jest niepotrzebny 1 ze poswigca mu si¢ zbyt wiele uwagi. Dopiero
po przestudiowaniu zagadnienia pojawila si¢ w nim $wiadomos¢ ekologiczna,
a siedem lat od tamtego wydarzenia powstata encyklika poruszajgca problemy
ekologii na $wiecie'®. I choé sam papiez Franciszek daleki jest od nazywania
swojego dokumentu ,,zielong encyklika”, akcentuje bardziej jej spoteczng rol¢
i zwraca uwage na sprawiedliwo$¢ spoteczng, to jednak zagadnienia dotyczace
troski o srodowisko oraz poszukiwania modelu zycia w otaczajagcym cztowieka

Swiecie same wskazuja na ekologie.

Patrzac z punktu widzenia papieskiego dokumentu i chcgc przy tym ukazac¢

zrodla mysli Jorge Bergoglia w tematyce probleméw dotyczacych srodowiska

105 por. Franciszek, Powrdémy do marzen. Droga ku lepszej przysztosci, thum. Paulina Guzik, Krakow 2020,
s. 35-38.

06 1S 1.

107 C, Pertini, Terra futura. Rozmowy z papiezem Franciszkiem o integralnej ekologii, ttum. M. Masny,
Lublin 2021.

108 Por. C. Pertini, Terra futura. Rozmowy z papiezem Franciszkiem o integralnej ekologii, thum. M. Masny,
Lublin 2021, s. 23-25.
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naturalnego warto zaznaczy¢, ze w tresci encykliki Laudato Si’ cz¢sto odnosi si¢
on do publikacji swoich poprzednikodw. Samo zagadnienie nie jest wiec czyms
nowym. Ciekawym wydaje si¢ jednak ujecie poruszanej problematyki
z perspektywy ekologii integralnej, w oparciu o antropologi¢ 1 wskazanie,
ze logika troski o §rodowisko jest ta sama, ktora wyznacza lini¢ opieki wobec
stabych 1 ubogich. Osadzona jest ona na fundamentach teologii stworzenia,
ochrony zycia ludzkiego i godnosci. Juz jako papiez, podczas Mszy $wigtej
inaugurujacej pontyfikat w marcu 2013 roku méwit o potrzebie troski o pigkno
stworzenia, poszanowaniu srodowiska oraz o odpowiedzialno$ci, powotujac si¢
na Ksiege Rodzaju oraz §w. Franciszka z Asyzu'®. Poruszyl takze ten temat
w adhortacji Evangelii gaudium, gdzie w konteksScie wspotczesnej ekonomii
i zlego wpltywu gospodarki wskazal na potrzebe ochrony tego, co stworzone!.
Wynikato to zapewne z przekonania bliskiego mieszkancom kontynentu Ameryki
Potudniowej, 1z otaczajacy ich $wiat jest bardzo z nimi zwigzany, a §wiadomos¢
niszczenia $Srodowiska, ktora dokonywata si¢ na ich oczach, potggowala

swiadomos¢ ekologiczng.

Swiadomo$¢ zaleznosci na linii cztowiek — ziemia — $rodowisko mogta by¢é
inspiracjg dla Jorge Bergoglia poprzez znajomos$¢ nie tylko teologii, ale
i dokumentow bedacych regulacjami prawymi w krajach jego rodzimego
kontynentu. I tak w konstytucji Boliwii, gdzie ponad 35 plemion wchodzi w sktad
panstwa, juz pierwsze sformutowania mowig o jednosci cztowieka z otaczajacym
go §wiatem, opisujac go wrecz na sposob biblijny. Jeszcze bardziej zdecydowany
zapis mozna odnalez¢ w konstytucji Ekwadoru, gdzie na mocy prawa czlowiekowi
zagwarantowane jest zycie 1 egzystowanie w warunkach zdrowego $rodowiska.
Tam tez ochrona srodowiska przedstawiona jest jako sprawa publiczna, cztowiek
jako integralna czg$¢ przyrody, a panstwo zobowigzane jest do promocji
1 zastosowania ekologicznych technologii, kreowania czystych zrodel energii,

zakazu sktadowania r6znych rodzajow broni, itp. Natura utozsamiona jest

109 Zob. Franciszek, Homilia na poczqtek pontyfikatu,
https://www.vatican.va/content/francesco/pl/homilies/2013/documents/papa-

francesco 20130319 omelia-inizio-pontificato.html (dostep: 18.05.2022).

110 Zob. EG 209, 215, 216.
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w dokumencie z Pachamama, a przyroda uznawana jest za podmiot praw, ktore
gwarantuje jej konstytucja. To pierwszy w skali §wiata dokument w randze

konstytucji, ktory personifikujgc przyrode czyni ja podmiotem praw:,

Roéwniez na gruncie teologii w Ameryce Lacinskiej zwigzek cztowieka
zprzyroda byt mocno akcentowany. Znalazl on swoje umiejscowienie
w wyodrebnionym z teologii wyzwolenia kierunku nazwanego eko-teologia,
awobec kryzysu ekologicznego stawat si¢ miejscem teologicznym.
Jego przedstawiciele ukazywali Boga cierpigcego w przyrodzie, ktora ulega
degradacjina skutek ludzkiej checi posiadania oraz ztego zarzadzania gospodarka.
Zanurtem tym staly takie osoby jak: Leonardo Boff, Jiirgen Moltmann czy Jubenal
Quispe. Wobec tego nie dziwi, ze papiez Franciszek, zywo zaangazowany w troske
o biednych i potrzebujacych, zwrocit swoja uwage na poszukiwanie drogi
do cztowieka poprzez troske o srodowisko. Liczne nawigzania w przywolanej
encyklice z 2015 roku $§wiadczg tez o tym, ze w czasie pobytu w Argentynie
tematyka zwigzana z ekologia nie byla obca biskupowi, a potem kardynatowi

Buenos Aires!!?,

Gdyby szukac inspiracji ekologicznych Jorge Bergoglia, ktore majg swoje
zrédto w nauczaniu Kos$ciota Ameryki Lacinskiej, to warto wskazac na znaczenie
Konferencji Generalnych Episkopatéw, ktore sg unikatowymi w skali $wiata
spotkaniami o takiej randze. To podczas tych spotkan nast¢powato odkrywanie
unikatowosci Kosciota w tej szeroko$ci geograficznej i odnoszenie si¢
do specyficznych problemow, ktore dotykaty ten kontynent. I tak, dokument

zPuebla z 1979 roku wskazuje na niekontrolowany wplyw na przyrode

11 Zob. K. Kapron, Poludniowoamerykariskie prazrédia encykliki Laudato Si’, w: Ko$cidl i nauka
wobliczu ekologicznych wyzwarn. Zrédla, inspiracje i konteksty encykliki Laudato si’, J. Poznanski,
S. Jaromi (red.), Krakow 2016, s. 18-26.

112 W encyklice Laudato Si’ Ojciec Swigty cytuje m.in.: list apostolski Konferencji Episkopatu Dominikany
z 1987 roku, List apostolski Konferencji Episkopatu Paragwaju z 1983 roku, dokument Konferencji
Episkopatu Brazylii z 1992 roku, dokument Komisji ds. Duszpasterstwa Spotecznego Konferencji
Episkopatu Argentyny z 2005 roku, czy dokument Komisji ds. Duszpasterstwa Spotecznego Konferencji
Episkopatu Meksyku. Jeszcze bardziej cieckawe odniesienie w trzech listach pasterskich Konferencji
Episkopatu Boliwii, gdzie zostaly one w catosci poswiecone kwestii ochrony srodowiska i stanowity tres¢
kolejnych programéw duszpasterskich wboliwijskim Kosciele. Zob. K. Kapron, Pofudniowoamerykanskie
prazrédia encykliki Laudato Si’, w: KoSciot i naukaw obliczu ekologicznychwyzwan. Zrédla, inspiracje
i konteksty encykliki Laudato Si’,J. Poznanski, S. Jaromi (red.), Krakow 2016, s. 28-30.
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uprzemystowienia i postepujacej urbanizacji. Zauwazony jest tam takze problem
cztowieka, ktory wobec wspominanych procesow doznaje szkody i1 zaktocona jest
jego biologiczna rownowaga. Z kolei podczas konferencji w Santo Domingo
w 1992 roku zaakcentowano madro$¢, ktora ptynie od rdzennych mieszkancow
Ameryki. Ukazano ich jako zrédlo postepowania wobec Matki Ziemi
1 poszukiwania w tej zaleznos$ci jak najlepszej harmonii. Najbardziej obszernie
zagadnienia ekologiczne przedstawiono podczas konferencji w Aparecidzie,
o ktorej byla juz mowa na poczatku tego paragrafu. W koncowym dokumencie
wskazano m.in. na problem dewastacji zasobow $rodowiska 1 przesiedlen
rdzennych mieszkancéw z powodu galopujacej industrializacji. Wigzato si¢ to
z brakiem odpowiedzialnosci ze strony decydentow za losy konkretnych ludzi,
ktorzy nie potrafili lub nie mieli szans na adaptacj¢ w zurbanizowanym
i nieprzystosowanym $rodowisku. Zebrani podczas konferencji biskupi,
przy znacznym zaangazowaniu kardynata Bergoglio, zaproponowali takze w tresci
dokumentu wdrozenie programu duszpasterskiego, ktorego celem miato by¢
wzbudzenie szacunku 1 troski wobec zamieszkiwanej przez nas planety.
Zasygnalizowano takze role Amazonii, ktéra poprzez jej degradacje, ale
1 wlasciwie zastosowang w niej ekologie, moze by¢ inspiracja nie tylko dla obu
Ameryk, ale 1 dla catego §wiata. Wreszcie warto podkresli¢ wskazanie na ekologie
integralng, ktora rozszerzala horyzont uymowania kwestii zwigzanych z ochrong

$rodowiska®®®,

Wydaje si¢ zatem, ze przywotane trzy Konferencje CELAM nie byty obce
w swojej tresci dla Jorge Bergoglia. Szczegolnie jego bezposrednie zwrocenie
uwagi na problem ekologii podczas ostatniego z przywotanych spotkan biskupow
Ameryki Potudniowej 1 Karaibow oraz rola, jaka tam peit, Swiadcza o inspiracji
opisywanym zagadnieniem. Przybrato ono z czasem forme¢ oficjalnego nauczania
Kosciota, kiedy zostalo wyrazone w encyklice Laudato Si’ oraz podjete zostato

podczas np. Synodu Amazonskiego w 2019 roku. Tak oto problematyka

118 Zob. K. Kapron, Potudniowoamerykariskie prazrédla encykliki Laudato Si’, w: Kosciél i nauka
wobliczu ekologicznych wyzwan. Zrédta, inspiracje i konteksty encykliki Laudato Si’, J. Poznanski,
S. Jaromi (red.), Krakow 2016, s. 30-33.

52



najbardziej znaczaca dla kontynentu pochodzenia papieza Franciszka stata si¢
poprzez jego postuge 1 nauczanie przypomnieniem, ze to od kazdego cztowieka

na ziemi zalezy jakos$¢ otaczajacego go $wiata.

Réwnie wazne jest odniesienie si¢ do swojego patrona, Sw. Franciszka
z Asyzu. Dotyczy to zarowno ukazania w tresci dokumentu szczegotow z zycia
patrona ekologow, jak 1 wskazania, kim dla autora encykliki jest Sw. Franciszek.
W odniesieniu do jego postawy papiez proponuje poprzez tre$¢ encykliki
zwrocenie uwagi na wymiar spoleczno-przyrodniczy, ale takze odniesienie w tym
do Boga jako Pana Stworzenia. Ma to swoje przetozenie na wspomniane wyzej
wskazanie na spoteczny wymiar encykliki, ktéry ukazywat Ojciec Swicty
w swoich wypowiedziach. Jako teologiczny wymiar encykliki warto przywotac
postaé §w. Bonawentury, ktory dla Ojca Swictego Franciszka rowniez byt
teologiczng inspiracjg. Bonawentura dostrzegl w kazdym stworzeniu strukturg
trynitarng, ktora obliguje do kontemplacji, cztowiek za$ postawiony jest niejako

w relacji wobec Stworcy, Trédjjedynego Boga''t

. Na przykladzie tych dwoch
wielkich postaci duchowosci franciszkanskiej mozna stwierdzi¢, ze ten nurt byt
dla papieza inspiracja nie tylko do refleksji teologicznej, ale 1 do aktualnej
interpretacji. Tak jak przywotani wielcy §wigct, tak 1 autor nie boi si¢ stawiac
wysokich celéw 1 zawraca¢ do konkretnych grup ludzi, ktorzy moga mie¢ wptyw
na globalng sprawe troski o §rodowisko naturalne. Doda¢ do tego mozna takze
wskazanie na istnienie powigzania pomig¢dzy ubogimia kruchos$cig planety i troska
o nig. Stanistaw Jaromi opisujac franciszkanskie inspiracje u papieza Franciszka
wykazuje przy tym, ze wspomniana wi¢Z ma swoje zrédlo w postawie synéw
duchowych §w. Franciszka. To oni, jak np. Piotr Jan Olivi, Aleksander z Alessandri
czy Bernardyn ze Sieny 1 inni, juz od XIII do XV wieku stali na stanowisku,
ze ubostwo jest pewnego rodzaju potencjatem do spotecznego i1 religijnego
zagospodarowania, a pienigdz moze w pozytywny sposob wpltywaé na rozwoj

ludzki i gospodarczy®®. I cho¢ trudno przypisywaé postaciom sprzed kilu wiekow

114 Zob. LS 233, 239.
115 Zob. S. Jaromi, Ekologia integralna i franciszkanska, w: Koscidéti naukaw obliczu ekologicznych

wyzwan. Zrédla, inspiracje i konteksty encykliki Laudato Si’,J. Poznanski, S. Jaromi (red.), Krakow 2016,
s. 127-130.
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zainteresowanie tematyka ekologii, to jednak pewne impulsy na plaszczyznie
troski o czlowieka potrzebujacego zyjacego w $wiecie przyrody sg u nich

widoczne.

Na tle powyzszych inspiracji w duchu $§w. Franciszka mozna postawic¢
pytanie, dlaczego brakuje inspiracji ptynacych z duchowosci jezuickiej, rodzimej
przeciez dla Jorge Bergoglio. Wiadomo, ze czasy §w. Ignacego to nie epoka
zainteresowania ochrong $rodowiska. Optyka zostata zwrocona bardziej ku
cztowiekowi. Z innej strony, przywotany w artykule Jacka Poznanskiego José
Garcia wskazuje, ze ,,potencjat ekologiczny duchowosci ignacjanskiej jest bardzo
rzeczywisty, lecz jest konieczne, aby zostat ukazany 1 wyjasniony, poniewaz czas,
w ktorym zyjemy, tego wymaga”'®. Wsrdd jezuitow w oficjalny sposob temat
pojawit si¢ na 33. Kongregacji Generalnej Towarzystwa Jezusowegow 1983 roku,
gdzie byt obecny Bergoglio. Mozna juz tam zauwazy¢, ze w dyskusjach
i dokumentach przejawiala si¢ $wiadomo$¢ napigcia miedzy kwestiami
spotecznymi a ekologia. Kolejne lata to juz nadsytanie postulatow przez prowincje
z calego $wiata, ktore jednak — z powodu braku szczegdtowych 1 konkretnych
materialdw — zaowocowato jedynie krotkim dekretem o ekologii wydanym
po kolejnym spotkaniu generalnym w 1994 roku. Nastepnie w wyniku pracy nowo
powotanej komisji opracowano odpowiedz na zasygnalizowane w dokumencie
problemy dotyczace troski o $rodowisko i opublikowano jg w 1999 roku.
Na 35. Kongregacji Towarzystwa w 2008 roku poswigcono juz tematyce
ekologicznej jeden z paragrafow redagowanego dokumentu. Podkreslano tam
m.in. kwesti¢ odpowiedzialno$ci za nasza planet¢ czy potrzeb¢ promoc;ji
edukacyjnej praktyk promujgcych ekologiczny styl zycia, co pokazywato szeroki

horyzont ujecia problematyki spoteczno-ekologiczne;.

W dalszej kolejnosci, po roku 2000, tamtejszy Sekretariat
ds. Sprawiedliwos$ci Spotecznej rozszerzyt swoje kompetencje, uwzgledniajac

tematyke po§wiecong ochronie srodowiska, wydajac w tej konwencji czasopisma

116 J. Poznanski, Ignacjanskie i jezuickie tlo ekologicznej encykliki papieza Franciszka Laudato Si’,
w: Kosciot i nauka w obliczu ekologicznych wyzwan. Zrodta, inspiracje i konteksty encykliki Laudato Si’,
J. Poznanski, S. Jaromi (red.), Krakow 2016, s. 141.
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1 opracowania dedykowane jezuickiej wersji odpowiedzi na kryzys ekologiczny.
Takze inne osrodki Towarzystwa Jezusowego publikowaty artykuty czy ksigzki
poruszajace zagadnienia dotyczace ekologii, wpisujac si¢ w ten sposdb w nurt,

ktory coraz odwazniej pojawiat si¢ na polu teologicznych rozpraw.

Warto jeszcze przywotaé w opisywanym kluczu ignacjanskich kontekstow
postac francuskiego jezuity Pierre’a Teilharda de Chardina. Przywotany juz Jacek
Poznanski odwotuje si¢ w swoim tekscie do mozliwos$ci potagczenia duchowosci
opartej o wskazania $w. Ignacego z ukierunkowaniem na ekologie, postugujac si¢
metoda theilhardowska. Ma to swoja podstawe w jednym z przypiséw encykliki
Laudato Si"**", gdzie Ojciec Swiety wskazuje na cel zyciaw Bogu, a zarazem Jego

obecno$¢ we wszystkim?!8,

Szukajac dalej kontekstow dotyczacych ekologii, nie sposob nie poswiecic
uwagi Cwiczeniom duchowym, ktore sa zrodtem duchowych inspiracji, w jakich
formowat si¢ papiez Franciszek. Po pierwsze, wydaje si¢ styczne ukazanie
stworzenia w jego sakramentalnej perspektywie. Znaczy to, ze wszelkie
stworzenie jest znakiem Stworzyciela, majac zarazem potencjat do skierowania si¢
ku Temu, ktoéry stworzyl. Jest to zasada i fundament opisane w dziele Ignacego
przy poczatku jego nawrdcenia, a w encyklice uwydatnione przez wskazanie celu
cztowiekaupoczatku poprzez Hymn Stworzenia. Zasadazaktada tez zwrocenie si¢
ku celowi, ktory lezy poza czlowiekiem, otwiera na Boga i transcendencj¢
jednocze$nie ukierunkowujac takie podejscie. Po drugie, w Cwiczeniach Ignacy
juz na poczatku akcentuje role kontemplacji, ktora oparta jest na relacji mitosci.
To w niej Stwoérca dziata bezposrednio wraz ze stworzeniem, przez co objawia si¢
wzajemna troska. W opinii komentatoréw witasnie na tej ptaszczyznie duchowosé¢
ignacjanska najbardziej wyraznie spotyka si¢ z ujeciem ekologicznym, bliskim
temu, ktore zostato zaproponowane w Laudato Si’. Zauwazy¢ tam mozna

np. zwrocenie si¢ papieza Franciszka w stron¢ ekologii integralnej. Zaznacza

H7LS 83.

118 Zob. J. Poznatiski, Ignacjariskie i jezuickie tlo ekologicznej encykliki papieza Franciszka, w: Koscicl
i naukawobliczu ekologicznych wyzwan. Zrodla, inspiracje i konteksty encykliki Laudato Si’,J. Poznanski,
S. Jaromi (red.), Krakow 2016, s. 144—147.
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on tam, ze polega ona na kontemplacji ,,Stworcy, ktory zyje posrdd nas 1 w tym,

P19 za§ w innym miejscu pisze, ze ,,Wszech§wiat rozwija sie

Cco nas otacza
w Bogu, ktory Go calkowicie wypetnia. Istnieje zatem misterium, ktore trzeba
podziwiaé¢ w liciu, w $ciezce, w rosie, w twarzy ubogiego”*?. Teksty te nie tylko
odwotuja si¢ do intuicji zalozyciela Towarzystwa Jezusowego, ale takze
do dokumentu 35. Kongregacji Generalnej Jezuitow, czego s3a niejako
powtdrzeniem. Wida¢ wigc, ze dla Jorge Bergoglio, obecnego zywo w dyskursie
ekologicznym, na gruncie zakonu jezuitdw, sprawa ta przybierata na swojej
intensywnosci. I cho¢ styczno$¢ tej problematyki z duchowos$cig Ignacego
ma swoje slabe punkty, to jednak poprzez swo6j wyraz w encyklice papieza

Franciszka stata si¢ drogg do poszukiwania nawrdcenia ekologicznego oraz

reakcja na kryzys spoleczny i $rodowiska, w ktory przychodzi nam zy¢!?t,

1.4. Sytuacja spoleczno-polityczna

Kazdy cztowiek wzrastajagc w okreslonej rzeczywistosci wchodzi w relacje,
ktore ksztaltuja jego osobowos¢. Przebywanie dtuzszy czas w jednym miejscu jest
pomocne w budowaniu wigzi, ale tez moze okazal si¢ problematyczne
w odniesieniu do autorytetu, o ktory trudniej wsrdd bliskich. Nie wychowujemy
si¢ jednak w zamknigtej przestrzeni, lecz w otwartym §wiecie zaleznosci, z ktorych
kazda ma inny ciezar gatunkowy oraz inaczej wptywa na konkretng osobe. Zycie
Jorge Mario Bergoglio na r6znych etapach mialo swoje odniesienie do sytuacii,
wjakiej znajdowala si¢ Owcze$nie Argentyna. Chcac zrozumie¢ jego
postepowanie, trzeba sprobowac poznac czasy, kiedy si¢ wychowywal, a p6zniej
formowat. Trzeba spojrze¢ na sytuacje w okresie, kiedy zostata mu powierzona
odpowiedzialnos¢ za Towarzystwo Jezusowe i kiedy dalej zostata ona poszerzona,
gdy przyjal §wiecenia biskupie. Z powyzszych przestanek waznym wydaje sie,

aby ostatnim przedstawionym w tym paragrafie kontekstem byta proba ukazania

19 1.S 225.

120 .S 233.

121 7ob. J. Poznanski, Ignacjanskie i jezuickie to ekologicznej encykliki papieza Franciszka, w: Kosciol
i naukawobliczu ekologicznych wyzwan. Zrédla, inspiracje i konteksty encykliki Laudato Si’,J. Poznanski,
S. Jaromi (red.), Krakow 2016, s. 137-158.
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kontekstu spoleczno-politycznego, wobec ktorego ksztattowala si¢ pozniejsza

my$l Gtowy Kosciota.

Cecha, ktéra wyrdznia pontyfikat papieza Franciszka, jest uwrazliwienie
na kwestie spoteczne. Wychowywat si¢ w rodzinie wloskich imigrantow, nie miat
wiec innych mozliwosci niz nauczy¢ si¢ zaradnosci. Jako najstarszy z rodzenstwa
szybko musial przystosowac si¢ do wzigcia odpowiedzialno$ci za powierzane
mu zadania. Poczucie to narastato, kiedy posylany byt do pracy, np. podczas
wakacji. Innym razem ukazywat swoja duzg wrazliwo$¢ na losy ludzi biednych,
jak chocby we wspomnianym juz wczesniej liScie do swojej mlodszej siostry,
gdzie opisywat jako mtody jezuita swoja postuge nauczyciela religii'??. Bedac
sternikiem Towarzystwa Jezusowego w Argentynie wielokrotnie towarzyszyt
potrzebujacym w ich codziennosci, trosce o zachowanie podstawowych warunkéw
potrzebnych do godnego zycia, a takze pomagat w sytuacjach konfliktowych
z 6wcezesnymi wiadzami. To wszystko przedstawia pochodzacego z Ameryki
Facinskiej Ojca Swigtego jako cztowieka uwrazliwionego na sprawy spoteczno-
polityczne. Stawiane przed nim i podejmowane kolejne cele i zadania byly

przestrzeniami, gdzie omawiany w tym paragrafie kontekst ma swoje zrodta.

Argentyna dziecinstwa Bergoglia to okres, kiedy naptywajacy gléwnie
z Italii oraz Hiszpanii migranci przodowali w zaktadaniu lokalnych firm. Dzigki
temu znaczenie wytwarzanych w kraju produktéw znacznie wzrosto, a rynek
importu 1 eksportu zostat ostabiony. Naptywajacy na kontynent amerykanski
Europejczycy radzili sobie lepiej w biznesie niz lokalna ludnos$¢, ktéra przybywata
do stolicy, poszukujac lepszych warunkéw do zycia. Na tym tle tworzyt si¢
kontrast pomigdzy bogatymi a biednymi. Ubodzy gromadzili si¢ w nattoczonych

osiedlach tworzac villas miseria, czyli dzielnice biedy'%,

122 por. K. Kietlifiski, Spofeczno-polityczny charyzmat papieza Franciszka, ,,Studia Theologica
Varsaviensia” 2017, nr 2, s. 185—186. Tres¢ listu i komentarz do wspomnianej sytuacji mozna znalez¢:
A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo Niecate,
Bytom 2015, s. 94-97, tam takze tre$¢ wspomnianego listu wraz z przypisami. Por. takze E. Himitian,
Franciszek. Papiez ludzi, thum. M. Pabisiak, Wydawnictwo Literackie, Krakow 2014, s. 52-54.

123 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 27-28.
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Szybki rozrost, uprzemystowienie oraz ge¢sto$¢ zaludnienia, a przy tym
niewystarczajaca liczba kaptandéw sprawiaty, ze biedota zamieszkujgca peryferie
miata staby kontakt z KoSciotem. Tutaj nalezy szukaé tez zrodet religijnosci
ludowej, ktéra jest bliska papiezowi Franciszkowi, a zwrocenie ku niej stanowi
wazne odniesienie w jego zyciu. Dlatego tez Kosciot, w jakim wzrastat Jorge
Bergoglio, byl Zywym odbiciem relacji na scenie spoteczno-politycznej. Mozna
go nazwac¢ bedacym w opozycji do okre$lania tam liberalizmu, co w latach
trzydziestych nad La Plata bylo uznawane za odwrotno$¢ narodowych interesow.
W takich okoliczno$ciach pézniejszy Ojciec Swiety byt mocno zaangazowany
w dziatalnos$¢ Akceji Katolickiej, gdzie propagowano oparcie si¢ w stylu rzgdzenia
na katolickiej nauce spotecznej, ukazywano robotnikom prawdg o socjalizmie oraz

potepiano wspomniany liberalizm?,

Wazng datg przy omawianiu wspomnianego kontekstu jestrok 1943. Wtedy
to, po wczesniejszych kilkunastu latach, kiedy trwat przesyt i schylek gospodarki
wolnorynkowej, nastapit drugi zamach stanu. Wtedy po przejeciu wtadzy w kraju
przez armi¢ na jej czele stangta grupa pod przewodnictwem Juana Domingo
Peréna. Trzy lata pozniej, w lutym 1946 roku zostal on wybrany prezydentem,
a jego wladza przez dwie kolejne 6-letnie kadencje przeobrazita sceng¢ polityczng

w Argentynie, nadajac jej peronistyczny styl'?®.

W swoim dorastaniu Bergoglio byt swiadkiem, jak nowa wtadza kieruje
panstwem ku powszechnej nacjonalizacji. Postgpujaca w szybkim trybie
industrializacja szta w parze ze stwarzaniem wszystkim klasom spotecznym
zaspokojenia warunkéw zycia. Peronizm w tym czasie byl zrédtem nadziei dla
poszukujacych lepszych warunkow do zycia, ze szczegdlnym zwroceniem uwagi
na biedniejszg klas¢ spoteczenstwa. Panujgcy przy tym w polityce ustroj byt
pionierski, gdyz kierowat si¢ w ustawodawstwie wartoSciami chrze$cijanskimi.

Kftadl nacisk na katolicka nauke spoteczng, ktérej fundament ksztattowat si¢

124 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 41-42.
125 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 43-44.
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w ojczyznie papieza Franciszka przez wczeéniejsze kilkanascie 1at'?®®, On sam
od 1952 roku uczeszczajac do technikum udzielat si¢ aktywnie w Akcji
Katolickiej: uczestniczyl regularnie w spotkaniach, angazowal si¢ spotecznie,
spetniat dzieta mitosierdzia czy bral udziat w organizowanych publicznie
marszach. Owczesnym wyznacznikiem i punktem odniesienia wobec nauczania
spotecznego Kos$ciota byta encyklika Quadragesimo anno Piusa X1 z 1931 roku.
Stwarzata ona w omawianym czasie mozliwo$¢ stanigcia po obu stronach
panujacego ustroju, a co za tym idzie, stawala si¢ no$nikiem warto$ci
wyptywajacych z chrzescijanstwa oraz majacych odniesienie do aktualnego stanu

politycznego w kraju'?’,

Zwiazek na linii wladza-Kosciot pomoédgt niektorym liderom Akcji
Katolickiej w realizacji postulatow, o ktére wczesniej walczyli. Wobec klasy
robotniczej ziszczone zostaly kolejne obietnice, a dzialalnos¢ Kosciota rozwijata
si¢ w najlepsze. Za to wszystko Peron oczekiwat lojalnosci, co doprowadzito
do konfliktu. Przyczynit si¢ do tego takze brak akceptacji na dokonanie zmian
w prawie panstwowym, ktore gwarantowatyby kontrole nad Ko$ciotem. Kiedy rok
przed elekcja na drugg kadencje¢ zmarta zona prezydenta, wielu katolikow
w Argentynie bylo juz w opozycji do rzadu. Reakcjg byto odebranie prawnego
statusu m.in. Akcji Katolickiej, zakaz odprawiania nabozenstw czy wycofanie
nauczania religii ze szkot. W maju 1955 roku Peron nie pojawit si¢ na tradycyjnym
dla narodu Te Deum, czym zapoczatkowat publiczne protesty wsrod ludnosci.
W tym samym roku doszlo tez do zamachu bombowego na gldéwnym placu Buenos
Aires, gdzie zgingto kilkaset cywilow. Po fali wzajemnych rozruchéw we wrze$niu
wspomnianego roku wojsko przejeto wtadze w panstwie, a Peron zostat wygnany

do Hiszpanii'?,

126 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecale, Bytom 2015, s. 46—48.

127 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 52.

128 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s.49-51.
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Austen Ivereigh w swojej biografii poswigconej papiezowi Franciszkowi
wspomina, ze ,,kiedy [Bergoglio] w 1958 roku wstapit do jezuitow, nigdy nie brat
udziatu w wyborach, zawsze jednak czut naturalne powinowactwo z kulturalng
i polityczng tradycja reprezentowana przez peronizm”'?. Przed tym czasem
Bergogliouznawany byl za przeciwnika dyktatury Peréna, kierujagc mysli w strong
socjalizmu. P6zniejsze jednak lata sktonity go do zmiany pogladow, gdyz doceniat
w ustepujacej wiladzy zaangazowanie w sprawy ludzi klasy $rednigj

i potrzebujgcych®®.

Kiedy w kraju trwat rezim rzadowy 1 brakowalo sprawiedliwosci
w spoteczenstwie, wielu ludzi cheialo powrotu swojego przywodcy z wygnania,
opowiadajac si¢ za wczesniejszym ustrojem politycznym. Do 1983 roku peronisci
za jednym wyjatkiem nie mogli startowa¢ w wyborach. W tym czasie Argentyna
doswiadczyta jednej z najbrutalniejszych dyktatur wojskowych, w czasie ktorej

$mier¢ poniosto wielu ludzi, w tym takze duchownych?®3!,

Jorge Bergoglio w latach 50. podczas pracy podejmowanej w czasie wakacji
zetknal si¢ z osobami, ktore mocno reprezentowaty marksizm. Sam nigdy nie
przekonat si¢ do tego systemu myslenia. Podejmujac krytyke obecnego rynku
i zarzadzania dobrami w adhortacji Evangelii gaudium®3?, zostat przez niektorych
uznany za marksiste, co sam jednak sprostowal. Wazng osobg, ktora miata naniego
wpltyw w tym kontekscie, byta dwczesna szefowa laboratorium chemicznego,
w ktorym pracowat. To jej pomagat ukry¢ ksigzki o tematyce marksistowskiej,
kiedy grozito jej niebezpieczenstwo w czasie rzadéw wojskowych. Za jego tez
pozwoleniem zostala pochowana w 2005 roku w miejscu, skad zostata

uprowadzona ponad 25 lat wcze$niej'®,

129 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, tham. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 51.

130 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 52—-53.

181 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecale, Bytom 2015, s. 51-52.

132 Zagadnienie to zostalo poruszone np. w artykule: A. Dylus, ,, Ta gospodarka zabija”. Papieza
Franciszka krytyka (wynaturzen) wolnego rynku, ,,Prakseologia” 2015,t. 2, nr 157, s. 163—186.

133 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 59-60.
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W czasie swojej formacji jezuickiej utozsamial si¢ z przeciwnikami
rzadzacej armii, ktéra coraz wyrazniej ukazywala swoja nieche¢ do peronistow.
Wobec obecnych przeciwnos$ci na scenie spoteczno-polityczne; Bergoglio
wykazywat inicjatywe, by znalez¢ wyjscie oraz by¢ przewodnikiem innych®3,
W czasie trwania Soboru Watykanskiego II podejmowat dyskusje nad aktualnym
stanem duchowienstwa w swojej ojczyznie, majgc nadziej¢ na wigksze zwrdcenie
si¢ w strong ludzi i odej$cie od wizji utozsamienia Kosciota z éwczesng klasg
rzadzaca?®®. Po 1963 roku, kiedy ukonczyt kurs filozofii, rozpoczat kilkuletnig
nauke w szkole. Uczac literatury szczegdlng uwage poswiecit Jorge Luisowi
Borgesowi, bardzo znanej postaci §wiata pisarskiego tamtejszych czasow
w Argentynie'®®. Ta znajomoé¢ bedzie oddziatywaé na Jorge Bergoglio

W poOzniejszych latach.

Kolejne zetknigcie obecnego Ojca Swigtego Franciszka z niestata sytuacija
spoleczno-polityczng miato miejsce, kiedy w czasie po Vaticanum II dokonywata
si¢ odnowa jezuitow. Jego wizja reformy byla oparta m. in. na rozprawie Congara
pt. Prawdziwa i falszywa reforma w Kosciele. W kontek$cie tego dzieta byt
on przekonany, ze nalezy powroci¢ do zrddet charyzmatu, adaptujac
je jednoczesnie we wspotczesnych czasach. Przeciwienstwo tych inspiracji
stanowila grupa postepowych braci w Towarzystwie, ktorym blizej bylo
do marksistowskich idei teologii wyzwolenia. W takim zamieszaniu Ko$ciot
w Argentynie opieral si¢ na postanowieniach konferencji biskupow z Medellin
(1968) oraz dostosowaniach przyjetych przez lokalnych hierarchow rok poznie;.
Od tego czasu miatl przesta¢ utozsamiac si¢ z silg rzadzaca, a skierowac si¢

ku ubogim®®’

. Praktyka jednak okazata si¢ niespojna z zatozeniami, a opowiadanie
si¢ duchowienstwa po przeciwnych stronach nie stuzyto budowaniu jednosci.

W latach 70. doszla do tego dziatalnos$¢ partyzanckich organizacji o nazwie

134 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 97-98.

135 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecale, Bytom 2015, s. 100.

136 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 105-106.

137 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 120—124.
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guerrillas 1 montoneros, ktore w tym czasie dokonaty niemal 1000 zabojstw
i drugie tyle porwan. Zostaly tez podjete negocjacje z Peronem jako przywodca

wracajgcym z wygnania, aw 1973 roku zorganizowano demokratyczne wybory™38,

Jorge Bergoglio w grudniu 1969 roku ukonczyt formacje jezuicka.
Przedstawione wyzej zalezno$ci Ko$ciota 1 panstwa miaty swoje przetozenie na
formacje¢ do kaptanstwa. Wielu rezygnowato, wiaczajac si¢ do walki o swoje
przywileje, zakladajac przy tym czgsto rodziny. Doprowadzito to do kryzysu
w Towarzystwie na tle spoleczno-politycznym, z czym mierzyt si¢ pozniejszy

papiez, realizujgc kolejne zadania powierzone w swoim zgromadzeniu®®,

W roku 1971 objal funkcje mistrza nowicjatu oraz wicerektora, a dwa lata
pOzniej zostat mianowany prowincjatem. W tym czasie zaczal okazywac poparcie
jednej z organizacji peronistycznych, tzw. Zelaznej Gwardii, ktora chciata
przygotowac grunt pod powr6ot swojego przywodcy z wygnania. Jej cztonkowie
wywodzacy si¢ sposrod robotnikow oraz klas nizszych odnajdywali w nim
madrego przewodnika na drogach wiary, jednocze$nie doceniajac jego zwrocenie
si¢ ku ludziom i odseparowanie od 6wczesnychideologii. Dla niego samego byta
to okazja do uskutecznienia wskazan dokumentu z Medellin (1969) oraz poczatek
teologii ludu, ktéra swoim zasi¢giem obejmie pozniej — za sprawg Jorge Bergoglio
— caly kontynent Ameryki Potudniowej**. Stato sie to m.in. w 1974 roku, kiedy
zostat zaangazowany w redagowanie projektu tzw. Modelo nacional, ktory miat
by¢ préba dazenia do jednos$ci Argentyny przygotowang przez Perona po jego
odejsciu**t. Swiadczy to o tym, ze ujecie przez dwczesnego prowincjata jezuitow
kategorii ludu wiernego byto nie tylko trafionym krokiem, ale i liczyli si¢ z nim

najwazniejsi dzialacze panstwowi tamtego okresu.

138 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 124—127.

139 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecale, Bytom 2015, s. 127.

140 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 131-134.

141 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 142.
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Mysl majaca swoje uskutecznienie w teologii del pueblo rozwingta si¢
u Bergoglia nieco wczesniej. W 1967 roku podpisany zostat Manifest biskupow
Trzeciego Swiata, ktory przyczynit sie do utworzenia tzw. Ruchu Ksiezy Trzeciego
Swiata (MSTM), opierajacego si¢ na zalozeniach peronizmu i socjalizmu®.
Do grupy tej nalezeli ojcowie m.in. Orlando Yorio 1 Franz Jalics, ktorzy przekonani
do swoich pogladéw zgromadzili wokot siebie niezalezng wspolnote,

zamieszkujac w jednej z biednych dzielnic®.

Wspomniani wspoéltbracia jezuici stali si¢ dla Jorge Bergoglio przyczyna
najwigkszego zamieszania wokol jego osoby. On sam jako prowincjal realizowat
zadania powierzone mu przez zwierzchnikow, ktore polegaty na chronieniu
jezuitdw oraz na towarzyszeniu ofiarom represji tamtych czasow. Sytuacja
polityczna, szczegdlnie po $mierci Perona w 1974 roku, przerodzita si¢ w brutalng
dyktature. Coraz powszechniejsze stawaly si¢ morderstwa, porwania
i torturowania, zaginigcia i wiele innych akcji zbrojnych na wielu polach.
Ogromnie wzrastala liczba tzw. desaprecidos, czyli uprowadzonych — czgsto
bez §ladu — ludzi, gtdwnie z powodow politycznych. Po 1976 roku przez kolejne
siedem lat armia i jej sposoby dziatania zbierala w Argentynie swoje zniwo'#,
Kosciot hierarchiczny w Argentynie nie byl w stanie przeciwstawic si¢ tym
procederom. Ci, ktérzy probowali stawac po stronie praw cztowieka, placili za to
nieraz najwyzszg cen¢. Na uwage zasluguje jednak udziat jezuitéw — w tym takze
Bergoglio — w zorganizowaniu pomocy ludziom zagrozonym rezimem, ktora
czgsto polegata na przezucie zagrozonych do sgsiednich krajow, a stamtad w inne

145

bezpieczne miejsca *. Wykorzystujac przestrzenie Collegio Méaximo — gtowne;j

siedziby Towarzystwa Jezusowego w calej Argentynie — mtody prowincjal Jorge

142 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, tham. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 124—125.

143 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, tham. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 139-142.

144 Wedtlug danych z2013rokuwlatach 1976—-1983 zabito 7201 0sob. Wtoski reporter i dziennikarz Sledczy
Nello Scavo wksiazce Lista Bergoglio. Ocaleni przez Franciszka w czasach dyktatury. Historia nigdy nie
opowiedziana (s. 23) pisze: ,,Konsekwencja uderzenia w organizacje spoleczne byto ,,zniknigcie”
przynajmniej 30 tysigcy osob, odebranie ponad 500 dzieci skazanym na $mier¢, uwigzienie tysiecy
dziataczy politycznych, wygnanie — w przyblizeniu— okoto 2 miliondéw 0sob, zastrzelenie 19 tysiecy na
ulicy”.

145 Zob. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, ttum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015,s. 169-171.
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szukat mozliwosci realnej pomocy wobec zagrozonych. Zdobywajac informacje
od wysoko postawionych urzednikow 1 podejmujgc rozmowy ze zwierzchnikami
armii  zapewnial nie tylko schronienie, ale 1 niejednokrotnie mozliwosé

bezpiecznej przeprowadzki w spokojne miejsce’#.

Réwniez w przypadku wspomnianych wyzej jezuitow — Yoria 1 Jalicsa—ich
przetozony Bergoglio podejmowat rozmowy z przedstawicielami wtadz, ktore
miaty przyczynic si¢ do ich ochrony, a p6zniej uwolnienia. Prowadzona przeznich
niezalezna wspolnota w dzielnicach biedy 1 jej polityczne ukierunkowanie stato
si¢ dla wladzy pretekstem do aresztowania najwazniejszych jej przedstawicieli.
Doszto do tego w maju 1977 roku 1 w przypadku ojcow Orlanda 1 Franza trwato
do pazdziernika tego samego roku. Okolicznosci tej sprawy do dzi$§ pozostajg nie
w pelni wyjasnione. Powracaly one m.in. przy konklawe w 2005 roku oraz
po wyborze w 2013 roku. I cho¢ wyjasnienia ztozone zostaty ostatecznie wobec
komisji w Buenos Aires w 2010 roku, to sprawa wydaje si¢ mie¢ sporo
niedopowiedzen, ktdre nie ujrza nigdy $wiatta dziennego. Dobrym tego obrazem
jest stwierdzenie, ktore ustyszat wloski reporter §ledczy Nello Scavo. Kiedy
zbieral materiat do swojej ksigzki opisujacej poczynania Bergoglio wobec dziatan
junty w Argentynie (wydanej oryginalnie we Wloszech w 2013 roku), przy
postawie milczenia §wiadkow ustyszal, ze ,,Przykro mi, ale to ty musisz odkry¢
dalszy ciag tej historii”**’. Pokazuje to duze niejasno$ci w opisywanej sprawie,
ktore staty si¢ tez przyczynag do publikacji poruszajagcych wspomniany watek.
Wsrdd najbardziej znaczacych mozna wymieni¢ Kosciot i dyktatura Emilio
Mignone z 1986 roku oraz liczne artykuly i ksiazka El silencio: de Paolo VI
a Bergoglio: las relaciones secretas de la Iglesia con la ESMA, Sudamericana*®
Horacio Verbitsky’ego. Postawa poszkodowanych jezuitow réwniez nie byta
jednoznaczna. Orlando Yorio po wielu przejsciach do konca zycia w 2000 roku

nosit w sobie poczucie zdrady 1 nieokazania wystarczajgcej pomocy. Franz Jalics

146 Wspomniang kwestie opisuje Nello Scavo, przywolujac kilkanascie konkretnych przypadkow pomocy
okazanej przez Jorge Bergoglio. Do tematyki odnosi si¢ takze A. Ivereigh, s. 176—184.

147 Por. N. Scavo, Lista Bergoglio. Ocaleni przez Franciszkaw czasach dyktatury. Historia nigdy nie
opowiedziana, ttum. K. Kozak, Wydawnictwo Jednos$¢, Kielce 2014, s. 16.

148 Wydanie polskie zostato zatytutowane : Milczenie. Tajne stosunki KoSciota Katolickiego z argentyriskg
dyktaturqg wojskowq. Od papieza Pawta VI do kardynata Bergoglia, i wydane w 2013 roku.
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od 1978 roku poswigcil si¢ rozwijaniu kontemplacji, osiadajagc w Niemczech.
Wiele razy udalo mu si¢ spotka¢ z Bergogliem w atmosferze przebaczenia
1zrozumienia. Takze wobec wladz zlozyt zeznania uznajace Owczesnego
przetozonego za niewinnego w przedstawionej sprawie!*®. Zmarl w lutym 2021

roku.

Kolejne lata, rowniez w kontekscie spoteczno-politycznym, w zyciu
Bergoglia byly wzglednie spokojne. W 1986 roku zostal wystany do Niemiec,
by zbiera¢ materiaty do pracy poswigconej Romano Guardiniemu, a w latach
1990-1992 spedzit czas oddajac sie gtownie duszpasterstwu w osrodku jezuitow
w argentynskiej Cordobie. Pobyt w tych miejscach papiez Franciszek bedzie
wspominal jako ogromng préobe i1 doswiadczenie zarazem, przyréwnujac

te sytuacje do przezycia dwoch, z trzech, trudnych do§wiadczen w swoim zyciu®.

Dwudziesty pierwszy wiek stawia przed kazdym czltowiekiem coraz
to nowe wyzwania. Kazde z nich ma swojg realizacj¢ w okreslonym srodowisku
zycia, wobec ugruntowanej kultury oraz rozgrywa si¢ na okre$lonej arenie
spoleczno-politycznej. Intuicje do podejmowanych konkretnych zadan pochodzi¢
moga z doswiadczenia zycia badz z zasobu mysli, zdobytego podczas
intelektualnych poszukiwan. Mozna powiedzie¢ za papiezem kardynatem
Josephem Ratzingerem oraz filozofem Jiirgenem Habermasem, ze wspotczesne
chrzes$cijanstwo 1 §wiecki humanizm potrzebuja siebie nawzajem, aby pomagac

sobie pokona¢ niebezpieczenstwo jednostronnos$cit™.

Kilka dni po ogtoszeniu papiezem kardynata z Buenos Aires mozna byto
zobaczy¢ w jego rodzinnym miescie napisy sugerujace, ze jest on peronista.
Sprawa ma swoje osadzenie w historii duchownego znad La Platy, ktorego dlugie
lata zycia byly potagczone z systemem politycznym stworzonym przez prezydenta

Argentyny Juana Perona. Dojrzewajacy Bergoglio dostrzegat w ustroju tym

149 Por. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 198-200.

150 W ksigzce Franciszek, Powréémy do marzen. Droga ku lepszej przysziosci, Ojciec Swiety opisuje
doswiadczenie w swoim zyciu trzech ,,covidow”. Procz wspomnianych wydarzen opisuje ciezka chorobe
phuc, ktorej doswiadczyt w 1957 roku (s. 45-51).

151 Zob. T. Halik, Dlaczego popieram Franciszka, ,,Miesiecznik Znak” 2018, nr 754, marzec, s. 6—11.
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mozliwo$¢ ochrony najstabszych i zaprowadzenie sprawiedliwosci spoteczne;.
Nie znaczy to jednak, ze byl zdeklarowanym peronista; nie opowiedziat si¢ nigdy
jasno za zadng z opcji politycznych. Szczegolnie dalekie byto dla niego wrogie
nastawienie do Kos$ciota oraz uzycie sity zbrojnej przy ponownym objeciu wiadzy

przez Peréna w 1973 roku®®.

Czas, ktory zwigzatl histori¢ Zycia prezydenta Argentyny i pozniejszego
papieza Franciszka, byt zbyt dtugi i bogaty w znaczenie dla obu stron. Domaga si¢
zatem nieco szerszego spojrzenia. Pierwsza refleksja moze dotyczy¢ czasu, kiedy
w roku 1950 Jorge rozpoczyna nauke w technikum. Rzady Perona trwajg juz cztery
lata, a czas wzmozonej nacjonalizacji gospodarki 1 przemystu postgpowal
w szybkim tempie. Ustrdj polityczny byt dobrg odpowiedzia na potrzeby duzej
czesci ludnosci, ktéra naptywata do rodzinnego kraju Bergoglia w poszukiwaniu
lepszego zycia. Dodatkowo pierwsze lata nowej prezydentury byly nowym
rozdzialem w historii Argentyny, gdy chodzi relacje na linii panstwo-Kos$ciot.
Nastgpila swoista identyfikacja wzajemnych warto$ci ze zwrdceniem si¢ w strong
katolickiej nauki spotecznej. Duza role w tym spotecznym marszu odgrywali
liderzy Akcji Katolickiej, ktorzy na arenie politycznej mogli realizowa¢ swoje
postulaty. Wiele korzysci 1 mozliwosci sptyneto tez dla duchowienstwa, a jeden
z jezuitow byl nawet doradcg ekipy rzadzacej, skutecznie Iaczac nauke Ewangelii,
katolicki przekaz spoteczny i peronizm. Jednak po tym przychylnym czasie dla
wspolnoty wierzacych przyszedt okres, kiedy obie strony mocno obstawaty przy
swoim. Ludzie Ko$ciota nie poszli na tanig wspotprace, a Peron, zachowujac
prawo do zatwierdzania lokalnych biskupow, zaczat tworzy¢ system polityczny,
ktory miat realizowaé w praktyce to, co nie udato si¢ Kosciotlowi. W 1954 roku
podczas jednego ze swoich przemowien potepit ksiezy mieszajacych si¢ w sprawy
polityki, aresztowat niektorych, odebrat Akcji Katolickiej prawng mozliwos¢
dziatania i zaordynowal wiele dziatah majacych na celu odebranie przywilejow
Kosciotowi 1 zdefraudowanie jego moralno$ci. Kulminacja tego stanu rzeczy

nastgpita w czerwcu 1955 roku, kiedy na thum zgromadzony na gléwnym placu

152 Zob. A. Muszala, Radosé ewangelii. Chrzescijanin — Kosciol — Swiat wedlug papieza Franciszka,
Wydawnictwo PUUSTELNIA.PL, Krakow 2016, s. 200-201.
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Buenos Aires spadly bomby z samolotu opisanego stowami Cristo Vence, czyli
Chrystus Zwyci¢za 1 oznaczonego znakiem krzyza. Cate jednak wzburzenie oraz
czas, ktory argentyhski przywodca spedzil na wygnaniu w Hiszpanii,
nie spowodowato w spoteczenstwie wyraznego antyperonizmu. Majac na uwadze
lojalno$¢ wobec systemu politycznego i troske o sprawiedliwos¢ spoteczng, ludzie
zaczelipowraca¢ do wezedniejszych wartosci, a samego Perona uznawac na wodza
1 meczennika. W panstwie panowata jednak dezorganizacja dyktowana wpierw
przez polityczng partyzantke, a od lat 70. przez dyktature wojskowa, ktore

wybitnie nie sprzyjaly Ko$ciotowi®®3.

Mtody Bergoglio od roku 1952 zwigzany byl z Akcja Katolicka.
Postugujacy tam ksieza glosili cotygodniowe nauki zwane ,,trybunami lepszego
swiata”. W ten sposob mysl pozniejszej Glowy Kosciota nasigkata treSciami
zwigzanymi z encyklikg Piusa XI z 1931 roku Quadragesimo anno. Wobec
o6wczesnie panujacej w Argentynie sytuacji polityczno-spolecznej wpisywala sie
ona jako dajaca pole do dyskusji dla przeciwnikéw i zwolennikow peronizmu.
Jak zapisze Austen Ivereigh w biografii pos§wieconej papiezowi Franciszkowi:
»Dla Jorge, ktory, gdy wybucht konflikt panstwa z Kosciotem, miat 18 lat, byta
to zyzna gleba pod uprawe Swiadomej wiary i idei politycznych™**. W szkole
postrzegany jako sytuujgcy sie na dwoch przeciwlegtych biegunach wobec
panujacego ustroju, pozniej pewnie — jak wielu rodakéw — ustawiony byt
w opozycji do wodza panstwa, a po latach doceni przekonania peronizmu jako
dbajacego o interesy prostych ludzi. Tak samo bedzie w przypadku tanga, ktore
w swoich tekstach bedzie dla Bergoglia nos$nikiem spotecznych komentarzy
tamtych czasOw i1 odbiciem nastrojow panujgcych wsrod ludzi. Wérod bliskich mu
artystOw wymieni¢ nalezy Enrique Santos Discépolo, Julio Sosa, Ada Falcon,

Astor Piazolli, Azucena Maizani czy rodaka z dzielnicy Flores. Osoby te pewnie

153 Zob. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, ttum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 46-52.

154 A, Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, ttum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecate, Bytom 2015, s. 53.
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niewiele wnosza w horyzont teologii, ale w kontekscie relacji spoleczno-

politycznych sg waznym punktem odniesienia dla papieza z Argentyny™®°.

Mysl Bergoglia podlega ksztalttowaniu poprzez wplyw dwoch wybitnych
ludzi Kosciota. Sg to duchowy syn §w. Ignacego Henri de Lubac 1 spadkobierca
duchowosci §w. Dominika Yves Congar. W przypadku dominikanina sprawa
dotyczy bezposrednio reformy Kosciota, ktora w swoich zalozeniach bliska byta
pogladom duchownego z Argentyny. Zbieglo si¢ to w czasie z poszukiwaniem
przez Towarzystwo Jezusowe w latach 70. nowej drogi poprzez duchowo$¢ opartg
bardziej] na wartosciach intelektualnych elit niz wierze 1 religijnosci ludu.
Bergoglio sktaniat si¢ ku innego rodzaju przemianom. Wedlug niego nalezalto
powrdci¢ do zrédet duchowosci, stajac w oddali cho¢by do uwiktania si¢ w uktad
z rzadzacymi, co na przyktadzie niektorych tamtejszych biskupow nie bylo takie
oczywiste. W latach 1956—1976 Argentyna byta niestabilna politycznie, a Kosciot
nie potrafil jednoznacznie okresli¢c swojego stanowiska. Efektem tego byta
tzw. Rewolucja wyzwalajgca, ktorej celem bylo sprowadzenie relacji panstwo-
Kosciot do czasu przed prezydentem Perénem. Czas wigc jezuickiej formacji
Bergoglia, a pdzniej okres sprawowania funkcji prowincjata wsrod swoich braci
W ojczyznie naznaczony byt tragedig na arenie spoleczno-ko$cielno-politycznej

w kraju. Trudno pominaé to w probie oceny omawianego kontekstu®®®,

Wydaje si¢ to czas niezwykle wazny, gdy bierzemy pod uwage
ksztaltowanie si¢ u jezuity z Buenos Aires mysli dialektycznej, ktora byta proba
uj$cia napigcia pomiedzy taska a wolnoscia w oparciu o Cwiczenia $w. Ignacego.
W dalszej kolejno$ci mysl ta przybierze ksztalt bardziej mu bliskiej filozofii
biegunowej, ktdra to bedzie recepta na poszukiwanie jednosci wobec zaistniatych
przeciwienstw na polu spoteczno-politycznym. Podobnie jak u Romana
Guardiniego czy Georga Hegla miatly by¢ rozwigzaniem, ktére doprowadzi

do jednosci wsrod panujacych kontrastow. Kiedy w 1969 roku Bergoglio

155 Zob. A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, ttum. M. Masny, Wydawnictwo
Niecale, Bytom2015,s. 54-56. W ksiazce z 2010 roku E/ Jesuita kardynat Bergoglio zacytowat stynne
stowa z Cambalache: ,,Do diabta, wszystko jedno, kim jesteSmy, wszyscy spotkamy si¢ w piekle”.
156 Por. M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio. Biografia intelektualna. Dialektyka i mistyka, thum,
D. Chodynicki, Krakow 2018, s. 64—68.
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przyjmuje $wiecenia kaptanskie, w kraju panuje atmosfera przeciwna rzgdowi.
Organizowane sg demonstracje, nierzadko krwawo thumione. Mnozg si¢ porwania
1 zniknigcia cywilow. Sytuacja zostaja zaogniona, kiedy w 1974 roku umiera
Peron, a nieudolne rzady obejmuje jego zona Isabelita. Wprowadzony przez nig
stan wyjatkowy oraz zaangazowanie szwadrondéw $mierci spotggowato eskalacje
przemocy. Schylek jej rzadéw przypadl na 1976 rok, kiedy po zamachu stanu

wladze w kraju przejeta wojskowa junta®®’

. Kosciot byt w tym czasie podzielony.
Z jednej strony, bylo to wyrazenie sprzeciwu wobec nieuczciwej i brutalnej
dyktatury, z drugiej za$, ci, ktorzy w dazeniach bliskich teologii wyzwolenia
upatrywali metody do pomocy biednym i potrzebujgcym. Na tym polu Bergoglio
musiat przyswoic sobie tre$¢ dziela teologa z Peru, Gustavo Gutiérreza, ktore byto
klasyka 1 punktem odniesienia dla narastajagcej w silg¢ walce o prawa

najubozszych®®®.

Wspomniana postawa i rozpowszechnienie pogladéw peruwianskiego
znawcy teologii zdawato si¢ by¢ dobrze wpasowanym lekarstwem wobec sytuacji
zaistnialej w ojczyznie Jorge Bergoglio. Wyrazne ukazanie przeciwlegtych
frontow ideologii oraz zywa zache¢ta do rewolucji opartej na konfrontacji klasowe;j
spoleczenstwa trafitlo na podatny grunt do nabieraniarozmachu. W jego pogladach
zaakceptowanabyla przemoc uzasadniona reakcja na zto ze strony wtadzy, dos¢
bliska byta marksistowska teoria wyzbycia si¢ zbednych struktur, ktére rodza
ograniczenia. Powodowato to zamieszanie w pojmowaniu relacji na gruncie
polityki 1 teologii. Dazenie do wyzwolenia bylo wedlug Gutierreza
urzeczywistnianiem i realizacja Krolestwa Bozego na ziemi. Ten prymat
ortopraksji, ktory poczatkowo nie byl poddawany dyskusji, zostat
przekwalifikowany w pdzniejszych latach przez samego autora w potaczenie tego,
co jest prawda objawiong z tym, co dokonujemy poprzez faktyczne czyny.

Na argentynskim gruncie tatwo przychodzilo w tym duchu usprawiedliwi¢

157 Wedtug wtoskiego publicysty Nello Scavo ,.konsekwencja uderzenia w organizacje spoleczne bylo
,»znikniecie” przynajmniej 30 tysiecy osob, odebranie ponad 500 dzieci skazanym na $mier¢, uwig¢zienie
tysigcy dzialaczy politycznych, wygnanie — w przyblizeniu — ok 2 milion6w 0s6b, zastrzelenie 19 tysigcy
na ulicy.”

158 Zob. M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio. Biografia intelektualna. Dialektyka i mistyka, thum,
D. Chodynicki, Krakow 2018, s. 66—69.
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dziatania, ktore mozna nazwaé kontrprzemocg. W takich realiach tamtejszy
Kosciot ponosit porazke sam stajac nierzadko na przeciwnych biegunach. Jak juz
zostalo zasygnalizowane, dla Bergoglia blizsze byly przekonania peronizmu,
co jednak nie oznacza, ze w pelni popierat on wszystkie jego idee. Nie zaliczal si¢
on tzw. Ruchu Ksiezy Trzeciego Swiata, ktory na gruncie argentyfskiego
duchowienstwa miat przewodnika w osobie Carlosa Mugici. Grupa ta pod jego
przewodnictwem traktowala peronizm jako niwelator napi¢¢ na linii
Ko$ciot — klasa robotnicza. Byta to jednak wizja oparta na zatozeniach socjalizmu
1 podnoszaca system, ktoremu holdowala do miana mesjanistycznego sposobu
na wyzwolenie ludu. Za takim rozlozeniem napi¢¢ nie opowiadal si¢ jednak
Bergoglio. Mozna powiedzie¢, ze upatrywatl on w peronizmie schronienie dla
tzw. cabecitas negras, ciemnych gtow, prostych i biednych ludzi, odr6zniajacych
si¢ kolorem glowy od europejskich imigrantow. To takze moze tlumaczyc,
dlaczego od 1971 roku zostanie przewodnikiem duchowym Zelaznej Gwardii

na Uniwersytecie Salvador'®.

Po latach, w 2011 roku, przy okazji wywiadu z rabinem Abrahamem
Skorka, odnoszac si¢ do wyzej opisanego czasu stwierdzi, ze nie byt
on jednoznaczny. Nie da si¢ go jednoznacznie oceni¢, nie znajac kontekstu
pochodzenia i czasu, kiedy polityka mocno zmieszata si¢ z religiag. Wskazuje tam
tez, ze caty Lud Bozy tamtych lat pozostawal wierny, pomimo przesladowan,
morderstw, niejasnos$ciipalenia kosciotow. Ukazuje to §swiadomosé przezywanych
problemow i jasno$¢ pogladow, a takze dostrzeganie istotnych problemow, ktore

w kolejnych latach przybiorg swoje werbalne ukazanie®®,

Wskazane wyzej napigecia odwoluja do waznego zrodla mysli Jorge
Bergoglio, jakim jest doktryna biegunowosci ukazana przez duchowego syna
$w. Ignacego — Romano Guardiniego. Massimo Borghesi w przywotywanym juz

dziele Biografia intelektualna sugeruje, ze tekst wystgpienia na rozpocze¢cie roku

159 Zob. M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio. Biografia intelektualna. Dialektyka i mistyka, thum.
D. Chodynicki, Krakow 2018, s. 68-76.

160 Zob.J.M. Bergoglio, A. Skorka, Wniebie i na ziemi,tham. M. Szafranska-Brandt, Krakow2013,s.224—
225.
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akademickiego na Uniwersytecie San Salvador w Buenos Aires jest niezwykle
waznym w tej relacji. Bergoglio postugujac si¢ przeciwienstwami, ukazuje tam
przede wszystkim zadowolenie z faktu powrotu jego ojczyzny do struktur
demokracji, ale zarazem wskazuje na potrzebe rozliczenia si¢ z przesztoscia.
Napigcie zbudowane wokét troski o dobro jednostki oraz dobro wspolne

maja ksztattowac kierunek politycznej troski.

Idac dalej, trzeba dotozy¢ staran, aby zasugerowane napi¢cie nie zostato
usunigte z areny spoleczno-politycznej. Bergoglio wskazuje, ze usunigcie owego
napi¢cia jest droga do adaptacji innych idei 1 systemOow mesjanistycznych, ktore
w sposob daleki od chrzescijanstwa steruja losami cztowieka. Jako metode, ktéra
ma zweryfikowac jako$¢ proponowanych w spoteczenstwie rozwigzan, jezuita
z Argentyny proponowat schemat zaproponowany przez Guardiniego w dziele
Der Gegensatz z 1925 roku. Zauwazajac cechy marksizmu odwoluje si¢ do jedne;j
z par biegunowych przeciwienstw, ktdra przenosi napigcie zwigzane z etosem
ludzkim na poziom struktur, tracac przy tym wlasciwy poziom relacji
1 cztowieczenstwa. Na arenie polityki stwierdza, ze zanika w niej poczucie dobra
1 zla, ktore bywa jedynie obliczaniem korzysSci 1 porazek na tle ekonomicznym.
W innym jednak ujeciu polityka oparta na modelu techniczno-pozytywistycznym
moze by¢ mozliwos$cig dla ludzi w poszukiwaniu sacrum, o ile oparta bedzie nie
o tajemniczo$¢ 1 ezoteryke, lecz o szukanie wewngtrznej jednosci i uzywanie
godziwych srodkow ku realizacji swoich celow. Widac¢ tu nawigzanie do kolejnej
pary biegunowych napie¢ Guardiniego, tym razem pomiedzy pelnig
a ograniczeniami. Jeszcze bardziej nawigzanie do mys$li niemieckiego teologa
1 filozofa ukazuje si¢ u Bergoglia po 1989 roku, kiedy uksztattowane juz swoje
pary przeciwienstw laczy z tymi, ktore zasiggnat od swojego mistrza. Odnoszac
jedo kwestii spoleczno-politycznych dostrzegat potrzebg dowarto$ciowania
antropologii, ktora powinna by¢ wolna od nominalizmoéw politycznych, nie by¢
ulegta wobec pokus wykorzenienia oraz winna unika¢ dialektyki, ktora kierunkuje
ja do przesadnychucieczek w przesztos¢ lub w przysztos¢. Dalej powinna by¢ ona
dialektyczna, taczac poczucie osobowosci oraz solidarnosci. Odwotujac si¢

do hiszpanskojezycznego ttumacza mysli Guardiniego, Alfonsa Lopeza Quintasa,
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Bergoglio jasno wskazuje, ze nie mozna na gruncie pojmowania zaleznosci
polityczno-spotecznych odnosi¢ si¢ do rozumienia czesci, nie biorgc pod uwage
catosci. Patrzagc zatem na inspiracj¢ Bergoglia zaczerpnigte od niemieckiego
teologa wida¢ duze znaczenie solidarnos$ci, ktéra staje si¢ areng budowania
historii, na ktorej wszelkie biegunowe przeciwienstwa moga dazy¢ do osiggnigcia

jednoscit®,

Jak widaé, postugiwanie si¢ w praktyce napigciem rodzacym si¢
z przeciwienstw nie jest dla Bergoglia czyms$ nowatorskim. Na gruncie jezuickim
do jego zrodltowych myslicieli mozna zaliczy¢ takie osoby jak: Erich Przywara,
Gaston Fessard czy Andre Marc. Idgc za intuicja Massimo Borghesiego,
najwickszy wpltyw wykazuje drugi wymieniony w kolejnosci, co bedzie spojne
z mys$la, jaka prezentuje wspominany juz Methol Ferre. To na tym, wcze$niej
uksztattowanym juz, fundamencie dojrzewa mys$l biorgca swe inspiracje
od nadmienionego Romano Guardiniego. Bezposrednig okazja ku temu jest czas,
ktéry jezuita z Buenos Aires spedzil w latach 80. we Frankfurcie nad Menem,
pochylajac si¢ nad swojg rozprawa doktorska. I cho¢ Sandro Magister napisze tekst
o tym, ze pobyt Bergoglia w Niemczech byl symboliczny 1 nie miat na celu
poznania my$li niemiecko-wloskiego mysliciela, to w pdzniejszych latach on sam
zrewiduje swoj poglad. Oparciem byla tu biografia papieza Franciszka
sporzadzona przez Javiera Camare i Sebastiana Pfaffena pt. Aquel Francisco,
gdzie znajdziemy watek traktujacy o zywym 1 solidnym zainteresowaniu mysla

Guardiniego przez Bergoglia®.

W encyklice Laudato Si’ukazana zostaje relacja miedzy technika a wiadza,
czy migdzy czlowiekiem a natura, gdzie brak wyraznie wskazanych ograniczen
rodzi niepokoj o wilasciwy kierunek rozwoju planety oraz stwarza mozliwos¢
panowania nad zasobami w sposob nieodpowiedzialny. W tekscie papieskiego

dokumentu najwi¢cej odniesien do myslicieli obecnych czaséow jest

161 Zob. M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio. Biografia intelektualna. Dialektyka i mistyka, thum.
D. Chodynicki, Krakow 2018, s. 221-222.
162 7Zob. M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio. Biografia intelektualna. Dialektyka i mistyka, thum.
D. Chodynicki, Krakow 2018, s. 179-181.
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zaczerpnigtych od Guardiniego. Najbardziej wida¢ to przy zwrdceniu uwagi
na globalizacje oraz koncepcje technokratyczna. Ojciec Swiety wobec napiecia
na linii czlowiek —natura stawia na potrzebe zastosowania odpowiedniej
antropologii, gdzie dazenie do jedno$ci tego, co w §wiecie 1 wzajemne zaleznosci
beda kluczem do zachowania wiasciwych relacji. Caty wigc system oparty na
biegunowosci zaczerpnigtej od Romano Guardiniego ma realizacje w mysli Jorge
Bergoglia, pozniejszego papieza Franciszka. Massimo Borghesi powie o tych
relacjach, ze ,to rdzen pojeciowy, hermeneutyczny klucz, ktory uzasadnia
otwarto$¢ mysli «katolickiej». Romano Guardini jest pod tym wzgledem ideowym

mistrzem Bergoglia”.

Waznym aspektem dla Ojca Swietego z Buenos Aires jest takze ekonomia,
ktora dopuszcza wykluczenie 1 nierowno$¢ spoteczng, jak napisze w adhortacji
Evangelii gaudium. Jest tam ukazana bardziej oczywista krytyka spoteczna niz
cho¢by w Caritas in veritate Benedykta XVI, czy w Quadragesimo anno Piusa
XI. Trzeba jednak zauwazy¢, iz treSci zawarte w dokumencie z 2013 roku bliskie
sg przekazowi zawartemu w dokumencie koncowym V Konferencji Episkopatéw
Ameryki Lacinskiej w Aparecidzie. Majac na uwadze podejscie do ekonomii,
ktora moze wykluczac¢ 1 zabija¢, odwoluje si¢ nie tylko do do$wiadczenia
peronizmu, ale i do sytuacji, w jakiej znalazta si¢ jego ojczyzna po duzym kryzysie
ekonomicznym na przetomie XX 1 XXI wieku. Wskazuje kolejny raz
na konieczno$¢ dos$wiadczania sprawiedliwosci 1 rdOwnosci w spoteczenstwie.
Powrdci tu posta¢ urugwajskiego mysliciela Methola Ferré, ktory juz poza
oficjalnymi spotkaniami biskupow wiele czasu poswiecal na rozmowy

z Bergogliem.
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ROZDZIAL. 2
WIARYGODNOSC CHRZESCIJANSTWA W OBLICZU

PROBLEMATYKI EKOLOGICZNEJ

Wiek XX oraz XXI to czas, kiedy bardziej niz wczesniej zwraca si¢ uwage
na problemy zwigzane z ekologig. Jest to podyktowane nie tylko szeroko pojetym
rozwojem technologicznym, industrializacja Srodowiska, ale tez dostepem
do srodkow masowego przekazu. W ten sposob w ludziach buduje si¢ stopniowo
swiadomos¢ ekologiczna 1 poczucie troski o miejsce zamieszkania, rozumiane
lokalnie, ale tez globalnie, troski o planet¢ Ziemi¢. Na pewno jednak nie jest
to zagadnienie nowe na ptaszczyznie teologicznej. Juz w XII wieku §w. Franciszek
z Asyzu w jednym ze swoich dzietl napisat o Matce Ziemi rozumianej nie tylko
jako dzieto stworzenia, ale rowniez postrzeganej jako zywicielka i opiekunka

163 Wowczas

pozwalajaca poprzez swoje pickno pozna¢ swego Stworzyciela
jednak nacisk ktadziono przede wszystkim na relacje wobec stworzenia, dzi$
technologia i wielokrotnie z nig zwigzany wyzysk powodujg napiecia na innym
poziomie, wywotujagc tym samym trudne, wymagajace pilnych odpowiedzi

pytania.

W 1972 roku w Sztokholmie Organizacja Narodow Zjednoczonych
przygotowata spotkanie, w czasie ktorego uchwalono dokument dotyczacy
naturalnego Srodowiska cztowieka, tzw. Deklaracj¢ Sztokholmska. W jej tresci
zawarto m.in. stwierdzenie, ze troska o $rodowisko powinna by¢ jednym

z podstawowych zadan dobrze dziatajacego panstwa. Nakre§lono tez w niej rysy

163 Pochwalony badz, méj Panie, przez siostrg nasza, matke i ziemig, ktoranaszywiichowa, wydaje rozne
owoce z barwnymi kwiatami i trawami”. Sw. Franciszek z Asyzu, Piesn stoneczna, albo pochwaty
stworzen, https://kapucyni.pl/piesn-sloneczna-albo-pochwaly-stworzen/ (dostgp: 28.03.2024)



mi¢dzynarodowego programu poswieconego zagadnieniom ekologii, ktdry miat
by¢ realizowany w kolejnych postanowieniach podejmowanych przez
uczestniczgce w nim panstwa’®®, Bylo to jedno z pierwszych — na skale $wiatowg
— dzialan, ktorego celem stalo si¢ praktyczne wyrazanie troski o Srodowisko,

w ktorym zyjemy.

Roéwniez Kos$cidt katolicki angazowat si¢ w te debaty i aktywnie dziatat na
rzecz zmiany postrzegania planety Ziemi i jej dobr naturalnych wsrod ludzi.
Na temat kryzysu ekologicznego wypowiadat si¢ juz papiez Pawet VI, pdzniej
Jan Pawet II, a po nim jego nast¢pna, Benedykt XVI. Samo zagadnienie
,hawrocenia ekologicznego™ zostato przywotane w stowach papieza z Polski,
z kolei Benedykt XVI odwolywat si¢ do ekologii jako elementu caloSciowego
rozwoju osoby ludzkiej. Nie jest wiec zaskoczeniem, ze rowniez papiez Franciszek
wpisuje sie w t¢ wspolczesngdebate ze swoim podej$ciem do ekologii, dodatkowo
ugruntowanym na potludniowoamerykanskim kontynencie. W katechezie
wygloszonej 5 czerwca 2013 roku, a wige tuz u poczatku swojego pontyfikatu,
odwotywal si¢ do Ksiggi Rodzaju, nawotujac przy tym do odpowiedzialnego
korzystania z zasobOw nasze] planety. Ostrzegat przed problemem
antropologicznym, gdzie cztowiek 1 jego zycie przestaja by¢ podstawowymi
warto$ciami, a tzw. kultura odrzucania zdaje si¢ stawaé na czele priorytetow

dzisiejszego $wiatal®,

Swoja troske o $rodowisko papiez Franciszek wyrazit réwniez poprzez
ogloszenie 1 wrzesnia Swiatowym Dniem Modlitw o Ochrone Swiata
Stworzonego. Jego geneza sigga roku 2015 1 momentu prezentacji w Watykanie
encykliki Laudato Si’, w ktorej wziat udziat rowniez przedstawiciel patriarchy
ekumenicznego Bartlomieja, metropolita Pergamonu Jan (Zizioluas). To m.in.
zajego sugestig, a takze za sprawg wspdlnej troski wraz z najwyzszymi

przedstawicielami prawostawia, papiez zasugerowat, aby ustanawiany dzien byt

164 Deklaracja Sztokholmska, 1972 rok: https://eur-lex.europa.eu/legal-
content/PL/ALL/?uri=CELEX:22006A0731(01) (dostep: 18.10.2022).

165 Zob. Katecheza Ojca Swietego Franciszka, Audiencja generalna, 5 czerwca 2013 roku,
https://www.vatican.va/content/francesco/pl/audiences/2013/documents/papa-

francesco 20130605 udienza-generale.html (dostep: 5.10.2022)
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okazja do odnowienia wspdlnej troski o stworzenie 1 okazja do podzigkowania
Bogu. Swoj list o ustanowieniu wspomnianego dnia papiez napisal 6 sierpnia 2015
roku. Jego adresatami sa dwaj kardynatowie: Peter Turkson, przewodniczacy
Papieskiej Komisji ,,Iustitia et Pax”, oraz Kurt Koch, przewodniczacy Papieskiej
Rady ds. Popierania Jedno$ci Chrzescijan. Pierwszy z nich miat za zadanie
zaangazowanie catego Ludu Bozego, aby przezywanie tego dnia bylo ,,znaczacym
czasem modlitwy, refleksji, nawrdcenia i przyjecia konsekwentnego stylu zycia”.
W dziatania podejmowane przez tego duchownego wlaczone mialy by¢ krajowe
konferencje biskupow oraz organizacje mig¢dzynarodowe, ktore zajmuja si¢

ekologia.

Drugi z kardynatow odpowiedzialny byl za koordynacje staran
podejmowanych na gruncie ekumenicznym, ze strong prawostawng. Mial si¢ takze
zajaé organizacjg obchodéw Dnia Stworzenia we wspotpracy ze Swiatowa Rada
Ko$ciotow!®®. W kontekscie ekumenizmu wiasnie data zostata ustalona na ten sam
dzien, co w Kosciele prawostawnym, gdyz stajemy wobec takich samych wyzwan
na $wiecie, oraz zapewnia to harmoni¢ z dziataniami podejmowanymi przez
wspomniang juz Swiatowa Rade Ko$ciotow. Oredzia Ojca Swigtego na 1 wrze$nia
publikowane s3 co roku poczawszy od 2015 roku. Ich ogloszenie ma miejsce

zazwyczaj do dwdch miesigcy przed obchodami Dnia Stworzenia.

2.1. Nawrocenie ekologiczne zadaniem czlowieka — Laudato Si’

Poruszanie zagadnien zwigzanych z ekologia w formie dokumentu
w randze encykliki wydaje si¢ by¢ nowatorskg formg ujgcia opisywanego
zagadnienia. Nie moze jednak dziwi¢ zainteresowanie tg tematyka papieza, ktory
za swojego patrona bierze §w. Franciszka z Asyzu. Cho¢ temu ostatniemu w XIII
wieku trudno byto podejmowac inicjatywy ekologiczne, to jednak odwotywanie
si¢ do niego w tej dziedzinie jest jak najbardziej uzasadnione. Ruch ekologiczny,

w ktorego konteks$cie trzeba spojrze¢ na encyklike Laudato Si’ wytania si¢ w XIX

166 Zob. Papiez ustanowit Swiatowy Dzieri Modlitw o Ochrone Stworzenia, https://deon.pl/kosciol/serwis-
papieski/papiez-ustanowil-swiatowy-dzien-modlitw-o-ochrone-stworzenia, 335418 (dostep: 19.10.2022).

76



i XX wieku. Ojciec Swiety Franciszek jako duchowy syn $w. Ignacego musiat
dos$wiadczy¢ coraz bardziej intensywnej rozwijajacej si¢ tradycji ignacjanskiej
zorientowane] na postgpujacy kryzys spoleczno-ekologiczny. Mozna tez
za niektérymi powiedzieé, ze ,,Franciszek-jezuita realizuje za pomoca Laudato Si’
kierowane do wszystkich cztonkéw zakonu zachety Kongregacji Generalnych

oraz przetozonych™®’.

Tre$¢ dokumentu zostata opublikowana 18 czerwca 2015 roku. Tytul mozna
przettumaczy¢ jako,,Chwata Tobie” lub ,,Pochwalonybadz” —wyrazenie pochodzi
bezposrednio z Hymnu Stworzenia, ktory ulozyt $w. Franciszek z Asyzu. Powstala
ona w dobie potrzeby solidnej aktualizacji spotecznej nauki Kosciota wobec ciagle
narastajacego kryzysu na gruncie ekologii. Wiele kwestii domagato si¢ nie tylko
przewartosciowania, ale i dostosowania do aktualnych warunkéw. Dotyczylo
to m.in. zagadnien zwigzanych z szeroko pojeta ekonomig, rozrostem gospodarki
czy podlegajaca zmianom areng polityczng. Na innym biegunie rozstrzygni¢to
kwesti¢ sprawiedliwego podzialu dobr, a przy tym inaczej zaczeto podchodzi¢
do ochrony tego, co stworzone. Tym niemniej sama encyklika Ojca Swigtego
Franciszka jeszcze przed ukazaniem si¢ spotkala si¢ z duza falg krytyki
1 niejasnos$ci. Wynikato to zapewne z nowatorstwa uj¢cia tematu oraz niepetnej
wiedzy o inspiracjach autora dokumentu. Brakowalo tez checi nawigzania
do wielkich poprzednikdéw na tronie Piotrowym, ktérzy w swoich dokumentach
papieskich nie w tak jasny sposob, ale rowniez poruszali zagadnienia zwigzane

z ekologig i troska o planete.

Podczas inauguracji swojego pontyfikatu w marcu 2013 roku papiez

Franciszek wyrazil potrzebe troski o srodowisko stawiajac za przyktad swojego

168

patrona z XIII-wiecznego Asyzu . Moze to by¢ przyktad ekologii juz dojrzatej

i zintegrowanej, ktéra wynika z teologii moralnej, mentalnosci ludzkiej oraz

167 Por. J. Poznanski, Ignacjanskie i jezuickie tto ekologicznej encykliki papieza Franciszka, w: Kosciol
i naukawobliczu ekologicznych wyzwan. Zrédta, inspiracje i konteksty encykliki Laudato Si’,J. Poznanski,
S. Jaromi (red.), Krakoéw 2016, s. 144—147.

168 Franciszek, Homilia w czasie Mszy sw. na rozpoczecie pontyfikatu (19.03.2013 r),
https://www.vatican.va/content/francesco/pl/homilies/2013/documents/papa-

francesco 20130319 _omelia-inizio-pontificato.html (dostep: 26.10.2022).
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ochrony zycia cztowieka. Wskazuje to tez na potrzebe uzewngtrznienia tego,
co bylo przekonaniem Ojca Swictego, ktore pewnie rozwijalo siec w nim
1dojrzewalo na argentynskiej ziemi. W tym kontekScie mozna spojrzec
np. na poruszenie tematyki ekologicznej w pozniejszej adhortacji Evangelii
gaudium oraz na przemoOwienie do Parlamentu Europejskiego w Strasburgu
w 2014 roku. W swoim dokumencie wspomniang kwesti¢ rozwazat na gruncie
wspotczesnej] ekonomii oraz zltego uzywania gospodarki, za§ w przemowie
do parlamentarzystéw podkreslit warto$¢ poszanowania godnosci osoby ludzkiej
w konteks$cie ochrony $rodowiska’®. Siegajac jeszcze dalej w historie, zauwazy¢
mozna kontynuacje¢ i rozw06j mysli obecnego papieza od Konferencji Generalne;j
Episkopatéw Ameryki Lacinskiej w Puebla (1979), poprzez Konferencje w Santo
Domingo (1992), az do spotkania tej samej rangi w Aparecidzie. Mozna zatem
stwierdzi¢, ze poszanowanie $rodowiska naturalnego i1 troska o $wiat jest
wynikiem do$wiadczenia Jorge Bergoglio, ktére jest 1 zaskakujace, 1 nowatorskie,

glownie poprzez charakteryzujgce go zupehie inne spojrzenie na Matke Ziemie™,

Trudno tez, jako okolicznos$ci napisania encykliki papieza Franciszka,
nie wskazac¢ na kontynuacj¢ nauczania spotecznego wyrazanego w dokumentach
jego poprzednikdéw. Za Panig Teresg Grabinskg mozna napisac¢, ze w dokumencie
Ojca Swietego ,,widoczna jest ciaglosé papieskiego nauczania — od Populorum

I’ W dalszej analizie postaram sie wykazaé, na ile jest to

progressio Pawta V
kontynuacja, rozw0j mysli, a na ile nowatorskie ujecie postawionego tematu.
Na wstepie mozna tylko zaznaczy¢, ze najczestsze odnoszenie si¢ w tresci
encykliki Laudato Si’ ukierunkowane jest na dokumenty Jana Pawta II. Dla obu
wazne bylo 1 jest np. tzw. bezpieczenstwo ekologiczne, ktdre poprzez swoja forme

strukturalng oraz personalng moze by¢ probag odpowiedzi w kwestii wlasciwego

169 EG 209, 215, 216. Por. Franciszek, Przemowienie do Parlamentu Europejskiego (25.11.2014 r),
https://www.vatican.va/content/francesco/pl/speeches/2014/november/documents/papa-

francesco 20141125 strasburgo-parlamento-europeo.html (dostgp: 26.10.2022).

170 por, K. Kapron, Potudniowoamerykariskie prazrédia encykliki Laudato Si’, w: Kosciétinaukawobliczu
ekologicznych wyzwan. Zrédla, inspiracje i konteksty encykliki Laudato Si’,J. Poznanski, S. Jaromi (red.),
Krakow 2016, s. 17-33.

171 Por. T. Grabinska, Bezpieczerstwo ekologiczne wedlug Laudato si’w perspektywie nauczania Jana
Pawla II, w: Kosciél i nauka w obliczu ekologicznych wyzwan. Zrédta, inspiracje i konteksty encykliki
Laudato Si’,J. Poznanski, S. Jaromi (red.), Krakow 2016, s. 55-65.
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postrzegania otaczajacej ludzi rzeczywistosci. To ono, odpowiednio
ukierunkowane w kierunku sacrum, moze pomaga¢ w budowaniu poczucia

bezpieczenstwa oraz traktowaé ekologie jako most tgczacy ziemie z niebem?’2,

Jeszcze innym tlem do ukazania si¢ encykliki papieza Franciszka o ekologii
jest wptyw Patriarchy Ekumenicznego Barttomieja I. Jego wrazliwo$¢ na kwestie
ekologiczne wyptywa z duchowos$ci prawostawia, zakorzenionej w $wigtosci
ipigknie catego stworzenia. Znana jest takze troska patriarchy o rozwijanie
w dzisiejszych czasach $§wiadomosci ekologicznej, ktoéra poprzez wspdlne
zabieganie w imi¢ tego samego celu moze przyczynic si¢ do zachowania pigkna
planety dla nastepnych pokolefi. W 1997 roku nazwano go ,,Zielonym Patriarchg”,
doceniajac realizowane przez niego programy na rzecz ochrony Srodowiska,
organizowane sympozja czy seminaria. W 2002 roku przyznano mu nagrode
Sophie Prize, ktora uznawana jest za najcenniejsze wyrdznienie w dziedzinie
troski o ekologig¢ 1 sSrodowisko naturalne. Trzeba wigc uznac, iz na wspomnianym
polu Barttomiej I uczynit duzy krok, by zaadaptowac troske o otaczajacy $wiat
dorealiow nauki Kos$ciota. Nierzadko zaangazowany byl w inicjowanie
1 podtrzymywanie relacji z ludzmi z areny politycznej oraz naukowej w celu
propagacji ekologii w duchu katolickim. Ukazywal $cisty zwigzek pomiedzy
teologig a ontologia wskazujac, ze jedno spojrzenie oparte na duchowos$ci pozwala
dostrzec integralno$¢ otaczajacej nas rzeczywistoscil’®. W roku 1994 byt
inicjatorem powstania Religijnego i Naukowego Komitetu, ktory przez szereg lat
organizowat sympozja naukowe o duzym prestizu i znaczeniu dla zagadnien
zwigzanych z ochrong srodowiska. Jego dziatalno$¢ na polu ekologicznym jest
ukierunkowana na wskazanie, ze dbatlo$¢ o §rodowisko naturalne powinna by¢
osadzona na podwalinach naukowych, ktore beda pomocne przy probie
zrozumienia zasad panujagcych w otaczajacym nas S$wiecie. Jego teksty

1 przemoOwienia wskazuja na potrzebe przyjecia postawy pelnej pokory wobec

172 Por. T. Grabinska, Bezpieczerstwo ekologiczne wedlug Laudato si’w perspektywie nauczania Jana
Pawla II, w: Kosciét i nauka w obliczu ekologicznych wyzwan. Zrédla, inspiracje i konteksty encykliki
Laudato Si’, J. Poznanski, S. Jaromi (red.), Krakow 2016, s. 55-65.

173 Por. K. Le$niewski, Inspirujgcy wplyw Patriarchy Bartlomieja I na Encyklike Laudato Si’, w: Kosciol
i naukawobliczu ekologicznych wyzwan. Zrédla, inspiracje i konteksty encykliki Laudato Si’,J. Poznanski,
S. Jaromi (red.), Krakow 2016, s. 69-75.
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otaczajacego nas $wiata, ale takze §wiadomosci, ze zyjemy w czasach, gdzie
pojawia si¢ tzw. grzech przeciw S$rodowisku naturalnemu. Ekologiczne
ukierunkowanie ,,Zielonego Patriarchy” wynika zatem z glebokiego osadzenia
w tradycji Ko$ciota prawostawnego oraz z jego przekonania, iz nasze zbawienie
dokona si¢ razem z otaczajacym nas $wiatem. Jest to takze wynik dialogu
podejmowanego z przedstawicielami innych wyznan 1 r6znych dyscyplin nauki
i kultury'™®. Wida¢ zatem, ze obszar zainteresowania papieza Franciszka, ktory
zostal przez niego wyniesiony z miejsca jego pochodzenia zostal skonfrontowany
oraz rozszerzony o ujecie prezentowane przez zwierzchnika Kosciola
Wschodniego. Mozna powiedzie¢, ze ich dialog byt inspiracja do stworzenia
encykliki Laudato Si’, gdzie wiele watkoOw prezentowanych przez patriarche

ma swoje rozwini¢cie i dopetnienie w tresci dokumentu Ojca Swigtego Franciszka.

Siostra, Matka — trudno bardziej dobitnie wyrazi¢ relacje miedzyludzkie,
czy tez je sparafrazowacé. Takich okreslen uzywa tez papiez Franciszek,
aby okresli¢ relacje, jaka cztowiek ma, czy tez mie¢ powinien, wobec otaczajacej
go Ziemi 1 przyrody. To w niej zostaty zdeponowane zasoby, ktdre nieustannie
podlegaja eksploatacji przez cztowieka. Ojciec Swicty juz na poczatku encykliki
wskazuje na szkodliwos¢ nieodpowiedzialnego uzytkowania planety przez
cztowieka, co czesto potaczone jest z checig zysku. Upltyw czasu, kiedy kolejne
pokolenia zdawaly si¢ korzysta¢ z zasobdw ziemi bez ograniczen, czujac si¢ jej
wlascicielami, sprawil duze spustoszenie. Zauwazy¢ to mozna juz w drugim
punkcie encykliki Laudato Si’, gdzie papiez Bergoglio porownuje dewastacj¢
srodowiska do grzechu czlowieka, ktorego skazone serce popycha do ztego!™.
Wskazuje przy tym na swoich poprzednikdw na tronie Piotrowym, ktorzy
poczynajac od Jana XXIII podejmowali problematyke ekologiczng. Powolujac sig
na Jana PawlaIl, zwraca uwage na problem uksztaltowanego stylu zycia w oparciu
o konsumpcj¢ oraz utarte dzialania na arenie polityczno-spotecznej, gdzie zatraca

sie naturalne przeznaczenie dobr wyznaczone przez Stworce. Za Benedyktem XVI

174 Por. K. Le$niewski, Inspirujgcy wplyw Patriarchy Bartlomieja I na Encyklike Laudato Si’, w: Kosciol
i naukawobliczu ekologicznych wyzwan. Zrédla, inspiracje i konteksty encykliki Laudato Si’,J. Poznanski,
S. Jaromi (red.), Krakéw 2016, s. 80—88.

175 Por. LS 2.
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odwotuje si¢ do niewlasciwego pojmowania wolnosci, w ktorej czlowiek moze
sta¢ si¢ bezkrytycznym wyzyskiwaczem powierzonych dobr i ostateczng instancja
o nich decydujaca. Idac jeszcze dalej, Franciszek przywotuje stowa patriarchy
ekumenicznego Barttomieja, podkreslajac wkiad ludzki w proces niszczenia
srodowiska. Wedhug Glowy rzymskiego Kos$ciola potrzebna jest jednosc
we wspolnym wysitku na rzecz troski o ekologi¢ ze szczegdlnym zwrdceniem

uwagi na konkretne dziatania 1 najbardziej potrzebujacych.

Po przedstawieniu zagadnien wstepnych oraz inspiracji swoich mysli
argentynski papiez ukazuje w pierwszym rozdziale encykliki obraz domu. Pisze
o zachodzacych zmianach, ktére nieuniknione 1 konieczne nie zawsze
sg ukierunkowane na dobro. W pierwszej kolejnosci mowi o zanieczyszczeniach
srodowiska, na ktére w codzienno$ci narazony jest cztowiek. To one mogg by¢
przyczyng chorob czy zgondw. Niebezpieczne sg tu tez odpady, ktore nie wszystkie
podlegaja biodegradacji, co w konsekwencji powoduje kumulacje ich ilosci oraz
ostabienie lokalnych ekosysteméw. Mowa tu o kulturze odrzucenia, gdzie rzeczy
uzywane stajg si¢ Smieciami, a cz¢sto niepoddawane recyklingowi sg szkoda dla
planety. System produkcji 1 recyklingu stworzony 1 rozwijany przez cztowieka,
mimo ze ciagle udoskonalany, nie jest zamkniety. Ciggle tez waznym jest
ograniczanie uzywania produktéw niecodnawialnych, ktore w glownej mierze
przyczyniaja si¢ do zanieczyszczenia planety. Powyzsze zjawiska moga
przyczynia¢ si¢ takze do tego, ze zabraknie dostatecznej troski o klimat.
Jako zagrozenie wspomniane tu zostaly zar6wno czynniki naturalne zwigzane
ze zjawiskami zachodzacymi na ziemi, jak i te, do ktorych zaistnienia przyczynia
si¢ cztowiek. Uwaga zostala zwrdcona tu przede wszystkim na emisje gazéw
cieplarnianych, ktorych zrodlem w duzym stopniu jest wzmozone korzystanie
z paliw kopalnych oraz zmieniona optyka uzytkowania gruntdow, nastawiona
mocno na urbanizacj¢ 1 konsumpcje. Proces ten jest powazny i niebezpieczny,
gdyz zagraza nie tylko planecie, ale i ludziom. Z jednej strony, chodzi o kryzys
braku wody, a z drugiej, jej niszczycielski nadmiar powstaly na skutek topnienia
lodéw ilodowcow. Skale zagrozenia obrazuje stwierdzenie, ze 25% ludnos$ci

zamieszkuje tereny potozone blisko duzych zbiornikow wodnych, a wiele duzych
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aglomeracji ulokowanych jest w strefach przybrzeznych. Z tym potaczone jest
takze destrukcyjne dziatanie na ptaszczyznie chemicznej, gdzie moze nastgpi¢
bezpowrotne zniszczenie ekosystemow aktualnie zachodzacych w przyrodzie.
Ojciec Swiety ma przy tym $wiadomo$¢ szybkosci zachodzacych zmian,
zwigzanych przede wszystkim z dziatalno$cig czlowieka, ale 1 zwigkszeniem
intensywnosci procesoOw zyciowych i1wykonywanej pracy. Ciekawym jest
wzmiankowanie, ze te dwie zasygnalizowane przestrzenie pewnej predkosci
rozwoju, czy tez naturalnie zachodzacych procesow, sa od siebie r6zne w swym
postepowaniu. Naturalne cechujg si¢ swoim niezbyt szybkim rytmem, za$ bedace
wynikiem ingerencji ludzkiej narazone sg na sztuczny bieg, nie zawsze dobry
1 dajacy korzys¢. Franciszek ma §wiadomos$¢ koniecznos$ci zmian, ale dywaguje

o sposobach, w jakich sa uskuteczniane®’®.

Piszac o tematyce zwigzanej ze zmianami klimatycznymi, istotnym
problemem wskazanym w encyklice jest kwestia podziatu dochodow. Szczegdlnie
dotyczy ona — wedlug papieza — krajow, w ktorych szybko dokonuje si¢ rozwoj
techniczny 1 gospodarczy. W kontrascie do nich wspomniane sg tereny, gdzie
ludzie z powodu biedy 1 zmian zachodzacych w otaczajacym ich srodowisku
zmuszeni sg do migracji, podczas ktorej nie sg uznawani wedtug obowigzujacych
konwencji za uchodzcow. Powodem ich przemieszczania jest tutaj klimat, ktory
poddany ingerencji czlowieka w sferze flory i fauny nie zawsze potrafi si¢
przeksztatci¢ 1 zaadaptowac. Automatycznie odbiera to mieszkancom mozliwos¢
stabilnego zycia oraz zmusza ich do poszukiwania nowych rozwigzan. Tymczasem
ze strony moznych i decydujacych o mozliwych dziataniach na polu troski
o srodowisko nastepuje jedynie ograniczenie ztych skutkéw degradacji
srodowiska, z towarzyszacym czasem kamuflowaniem lub przemilczaniem

narastajgcych problemow!’”.

Wyzej wymienione sytuacje z biegiem lat przybierajg na znaczeniu,

szczegolnie patrzac na ludno$¢ zamieszkujacg kraje bogate i mocno rozwinigte.

176 Por. LS 18.
177 Por. LS 25-26.
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W tych rejonach skala wykorzystania doébr naturalnych ziemi zostata
przekroczona, a zjawisko marnowania zasobow mocno si¢ upowszechnilo.
Na pierwszy plan wychodzi przy tym wskazany przez Franciszka problem
ubostwa, ktéry nie znalazt rozwigzania. Dotyka on kwestii wykorzystania
i odpowiedniej dystrybucji wody, szczegdlnie w miejscach, gdzie infrastruktura
wymusza jej posiadanie. Zarazem papiez wskazuje, Ze istniejg regiony
(szczegblnie w Afryce), gdzie brak wody powoduje niemozliwos¢ produkcji
pozywienia oraz utrudnia normalng i bezpieczng egzystencj¢. Inng poruszong
problematyka jestjako$¢ wody, ktora udostepniona najubozszym staje si¢ niekiedy
przyczyng chorob lub $mierci. Papiez wskazuje tez przy tym na wysoki wskaznik
umieralno$ci 1 zachorowan nowo urodzonych dzieci. Jako przyczyny tego stanu
podaje nie tylko stan chemiczny wody 1 przemystowe dzialania wydobywcze,
ale takze brak odpowiednich regulacji inadzoru, odpady poprodukcyjne,
czy srodki pelne substancji chemicznych, ktéore uzywaja ludzie, a nast¢pnie
nieodpowiednio je utylizuja. Dochodzi do tego takze tendencja do prywatyzacji

zasobow wody, co wynika z r6znicy mi¢dzy bogatymi a biednymi.

Ojciec Swigty w mocnych stowach odwotuje si¢ do podstawowej godnosci
cztowiekai jego niezbywalnych praw, a ubogich ukazuje jako tych, wobec ktorych

$wiat ma szczego6lny dtug spoteczny?’®

. Na tej kanwie wskazane sg tez deficyty
edukacyjne i kulturowe, ktore odpowiednio realizowane, szczegdlnie wsrod
najubozszych, moglyby pomdc zaradzi¢ nasilajacym si¢ wspominanym
zjawiskom. Jest to bowiem lancuch przyczynowo-skutkowy, gdzie brak wody
pociaga za sobg zwigkszenie kosztow produkcjinie tylko zywnos$ci. Dalej moze to
doprowadzi¢ do braku wody na niektorych obszarach oraz spowodowac konflikty
na arenie polityczno-spotecznej opierajace si¢ o dostep 1 dystrybucje wody

pitnejt’®.

Argentynski papiez zwraca réwniez uwage na zasadnos$¢ podtrzymania

réznorodno$ci biologicznej, ktora wigze si¢ z odpowiednim korzystaniem

178 por. LS 30.
179 Por. LS 27-32.
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z zasobow ziemi. Skupienie si¢ tylko na potrzebach gospodarczych, handlu oraz
produkcji niesie ze sobg ryzyko wyginigcia gatunku 1 zaniku niektérych genow,
ktore wykorzystywane sa przy produkcji zywno$ci czy do regulacji
ekologicznych. Mocnym stwierdzeniem biskup Rzymu odnosi si¢ do kwestii
bezmyslnej eksploatacji zasobow flory 1 fauny ziemi. Stwierdza, ze nie mamy
prawa sprawi¢ swoim postgpowaniem, by jednej strony kolejne pokolenia nie
mogly korzystac z tego, co my, a z drugiej, by poszczegdlne stworzenia nie miaty
mozliwosci chwali¢ swoim istnieniem Stworcy. Kolejny raz wida¢ tu metode
biegunowego napig¢cia oraz przeniesienie relacjiz tych czysto ludzkich na wyzsze,

transcendentalne®°

. Trudno tez nie zauwazy¢ konsekwencji w papieskiej mysli
dokumentu, gdzie piszac o dzialalnosci cztowieka, ubolewa nad stosowaniem
metody btednego kota. Dzieje si¢ tak woéwczas, gdy ekosystem wkracza w stan
krytyczny, gdzie konieczna jest ludzka ingerencja, a jej uskutecznienie nierzadko
pogarsza sytuacje w przyrodzie 1 wymaga kolejnego dziatania. Skupienie si¢ na
tym 1 nieustanne interweniowanie w prawa przyrody moze tez stworzy¢ ztudny
obraz pozornego zastgpienia pickna §wiata na takie, ktore jest wynikiem ludzkiego
dziatania. Przy podejmowaniu ingerencji wobec Srodowiska brakuje tez szerszego
spojrzenia, ktore bedzie uwzgledniato biologiczng réznorodnos¢, a nie skupiato sig
tylko na krotkotrwalych korzysciach, czasem tez finansowych. Nie jest tez
wyjsSciem stosowanie posrednich rozwigzan, gdzie zastepuje si¢ wykorzystang
przestrzen czyms$ innym, co nie odpowiada pierwotnemu stanowi i zaburza catos¢
ekosystemu. Podobnie w sprawie zbiornikow wodnych, gdzie dziatalno$¢

cztowieka, zanieczyszczenia oraz wzrost temperatury majg wptyw na degradacje

tego, co nierzadko niewidoczne dla oka ludzkiego®®.

Kiedy dotknieta zostaje kwestia jako$ci zycia, znalez¢ mozna w encyklice
nawigzanie do kultury odrzucenia. Franciszek opiera si¢ tu w argumentacji na
godnosci ludzkiej, ktora daje kazdemu prawo do zyciai szczescia w otaczajagcym
srodowisku. Tymczasem wiele, nawet nowoczesnych, aglomeracji bywa

nieefektywnymi oraz pobawionymi zieleni na rzecz dostepu do technologii oraz

180 por, LS 33.
181 Por. LS 33—42.
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chaosu. Na przeciwnym biegunie wspomniane zostato, ze tworzy si¢ ekskluzywne

osiedla z dostepem do zieleni, ale tylko dla nielicznych, bogatych'®,

Wida¢ tu jasno, ze trudno o jedno$¢ migdzy bogatymi a biednymi, takze
z perspektywy Srodowiska i1 troski o nie. Na plaszczyznie globalnej Glowa
Kosciota stawia na rowni troske o srodowisko, spoteczenstwo i poszczegodlnego
cztowieka. Degradacja na tych trzech poziomach dotyka przede wszystkim
najubozszych, bo to oni nie sg w stanie poradzi¢ sobie z zachodzgcymi zmianami,
nierzadko przyplacajac to nawet Smiercig. Tymczasem, jak zaznacza Franciszek,
troska o srodowisko zawsze powinna by¢ nacechowana myslg spoteczna, gdzie
brany pod uwagg jest krzyk planety, ale 1 najbiedniejszych czy wykluczonych.
Mato zwigzek z tzw. ,,dlugiem ekologicznym”, szczegdlnie widocznym przy
porownaniu populacji pélnocnego §wiata z potudniowym. Wyzysk biedniejszych
1 eksplantacja surowcow z ich regionu, gromadzenie 1 sktadowanie toksycznych
substancji czy skok konsumpcjonistyczny, to tylko niektore ze wspomnianych
zjawisk, ktore poprzez wyzysk, nieuczciwos$¢ i zaniedbania bez zaplanowania

eksploatujg $rodowisko, wyrzadzajac wielozakresowa szkode!®3,

Wspomniane sytuacje domagaja si¢ silniejszej reakcji, gdyz w przeciwnym
wypadku sg wotaniem planety i glosem odtrgconych. Dobitnym wydaje si¢
stwierdzenie, ze dziatalno$¢ cztowiekanigdy nie bylta tak degradacyjna dla planety
1 srodowiska jak w przeciggu ostatnich dwustu lat. Franciszek poddaje krytyce
dziatalno$¢ polityczng na arenie miedzynarodowej, gdzie dostrzega
podporzadkowanie jej potrzebie rozwoju 1 finansom, kosztem uszczerbku
na §rodowisku. Odnosi si¢ przy tym do braku reakcji po organizowanych
Swiatowych szczytach w sprawie ochrony s$rodowiska. Przywotuje tres¢
Dokumentu z Aparecidy, ktéry zwraca uwage¢ na poszanowanie naturalnych
skarbow planety i ma zabezpieczac przed szukaniem na nich zysku. W mocnych
stowach okresla niektére dziatania zachodzace w spoteczenstwach gltownie

bogatych jako samobojcze. Czgsto oparte sg one jedynie na checi zysku, gdzie

182 Por. LS 43-47.
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pomijane sg wartosci wynikajace z godnos$ci tak cztowieka, jak 1 przyrody.
Konsekwencja takiego postgpowania jest niebezpieczenstwo konfliktow
zbrojnych, nieraz poprzedzonych dobrymi intencjami. Nie chodzi tu tez o sam stan
wojny, niszczycielski sam z siebie, ale o poszukiwania coraz to nowszych
rodzajéw uzbrojenia, gdzie poprzez badania i eksperymenty naruszana jest
stabilno$¢ ekosystemu. Wsrod tych negatywnych doswiadczen 1 przestrog papiez
dostrzega tez pozytywne przyktady troski o przyrode, jak oczyszczanie rzek,
rekultywacja lasow czy oczyszczanie §rodowiska. Nie jest to odpowiedz
na problemy w skali §wiatowej, ale pokazuje, ze cztowiek jest w stanie generowac
dziatania pomagajace ekologii. Powinny by¢ one jednak dalekowzroczne
1 przemyslane. Nie mogg by¢ oparte o przekonanie, ze planeta jakos sobie poradzi,
a obecny styl zycia, rozwoju ikonsumpcji nie wyrzadzi szkody. Wymaga
to zapewne radykalnych decyzji, takich, w ktorych nie idzie si¢ na kompromis
1 dalekich od checi zysku. Wiele wigc zalezy od cztowieka, madrych organizacji
troszczacych si¢ o srodowisko, konkretnych badan i rzetelnych wnioskéw, a nade

wszystko spojrzenia petnego troski i dostrzegajgcego realizm sytuacji'®.

Szukajac globalnego 1 szerokiego spojrzenia na nawarstwiajace si¢
problemy, encyklika przedstawia dwa przeciwne stanowiska. Pierwsze ukazuje
zasadno$¢ oparcia si¢ na rozwoju i postepie technicznym, gdzie kwestie etyczne
oraz doglebne i szerokie spojrzenie nie jest konieczne. Drugie wskazuje cztowieka
jako zrédto zniszczenia planety oraz jej ekosystemu, dlatego domaga si¢ jego
izolacji wobec $rodowiska oraz ograniczenia mozliwosci dzialania.
Oba stanowiska wydaja si¢ skrajnie nieodpowiednie, a nawet niewykonalne,
dlatego w mysl zbudowania napigcia biegunowego potrzebne jest szukanie
najwlasciwszego rozwigzania w przestrzeni pomiedzy przedstawionymi
stanowiskami. Daje to do myslenia, kiedy papiez uzywa stwierdzenia, ze obecne

struktury dziatania w $wiecie w kwestii ekologii sg nie do utrzymania, a w wielu

184 Por. LS 53-59.
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regionach planety dziatania ludzkie okazaty si¢ by¢ zawodem tego, co mozna

okresli¢ jako zamyst Stworcy®,

Papiez w swojej encyklice analizuje depozyt, jaki zostal przekazany
cztowiekowi w dziele stworzenia. Wskazuje, powotujgc si¢ na zapis z Ksiggi
Rodzaju, ze jest to podstawag rozumienia ludzkiego bycia na Swiecie. Jej
wyznacznikami sg tutaj relacje na plaszczyznie transcendentalnej, ludzkiej oraz
ekologicznej. Jednak na przestrzeni czasu i postgpujgcego rozwoju zamyst
jedno$ci czlowieka 1 natury przerodzit si¢ w odrodne dzialanie, wzajemnie
destrukcyjne. Franciszek zauwaza, ze przez zle rozumiane podejscie
do pojmowania panowania nad $wiatem cztowiek zatracit zdolno$¢ do troski
1 ochrony tego, co przecieznie jestjego i dla niego. Przywotuje Franciszka z Asyzu
jako osobe, ktora poprzez dgzenie do harmonii ze stworzeniem byta na przestrzeni
wiekow pomostem na drodze przywrdcenia pierwotnego zamystu Boga.
Przywotuje potrzebg prawidtowego rozumienia tekstu z pierwszej ksiegi Biblii,
gdzie akcentuje jego historyczne i kulturowe konotacje, co uwypukla potrzebe
troski 1 opieki o planetg, bardziej niz korzystanie z niej 1 kultywowanie. Nawigzuje
do relacji ludzkich, ktére na podstawie nawigzania do postawy Kaina 1 Abla
rozszerzaja si¢ na podejscie do Boga iprzyrody. Mozna odnies¢ wrazenie,
ze Ojciec Swicty, przywolujac powyzsza czy inne sceny ze Starego Testamentu,
ubolewa nad brakiem wzajemnego powigzania i wspolnej troski, co byto naturalne
juz we wspomnianych opisach starotestamentalnych. Mowi o pewnej ewolucji
na polu prawodawstwa, gdzie wzajemne poszanowanie i troska byty pierwotnymi
warto$ciami. Wynikato z tego takze naturalne prawo dostgpu do dobr ziemi oraz
ich dystrybuowanie szczegdlnie wérdd biednych!®. Kontynuujgc mysl biblijng,
papiez diagnozuje, ze Srodowisko nie moze by¢ dla czlowieka tylko strefy
czerpania zyskdéw oraz nie powinno naleze¢ do tego, kto pierwszy je posiadt.
Ciekawe wydaje si¢ pokazanie, iz nie w cztlowieku lezy cel wszystkich stworzen,

ale w Bogu. Ludzko$¢ jednak jako obdarzona mitoscig oraz inteligencja ma za

185 Por. LS 60-61.
186 Por. LS 65-75.
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zadanie w sposéb rozsadny by¢ przewodnikami we wspdlnej drodze do

ostatecznego Celu.

Bycie razem we wspdlnocie stworzenia sytuuje wszystkich w jednym
szeregu przy Stworcy, gdzie kazda z istot ma swoje zadanie do realizaciji
Sentymentalny zapis w encyklice odwotuje kazdego cztowieka do swoich korzeni
pochodzenia, miejsc w ktorych dorasta i ktore zna. Wydaje si¢ to z jednej strony
trafione odwotanie do znanych przestrzeni, z drugiej jednak moze by¢ to
ograniczenie tylko do tej rzeczywisto$ci, ktora jest znana i wedlug niej
ksztaltowanie pozostatej. Bog wszakze, jak przywotuje papiez za Episkopatem
Brazylii, jest obecny we wszelkim stworzeniu 1 zacheca przez to do budowania
wiezi ze Soba. Niesie to za soba sposobno$¢ do rozwoju tzw. ,,cnot
ekologicznych”, ale tez wzywa do odpowiedzialnos$ci, by w kazdym ze stworzen
dostrzec wlasciwg miar¢ obecnosci Bozej, z uwaga okreslajac przy tym ich

zadanial®’

. Ma to odniesienie zaréwno do traktowania stworzen jako jednej
rodziny Bozej, jak i do $wiadomos$ci poczucia godno$ci przede wszystkim
ludzkiej. Nie do pomyslenia jest zatem tutaj walka o niektore gatunki, pomijajac
przy tym troske o cztowieka, szczegolnie bardzo potrzebujacego. Nie mozna tez
bez echa przechodzi¢ obok spolecznych nierd6wnosci, ktore zakorzenione w trosce
o planete sg takze osadzone w codziennych ludzkich relacjach. Los ludzi nie moze

by¢ obojetny dla nikogo ani stawaé w sprzecznosci w trosce o zachowanie

gatunkow.

W dysonansie tym Franciszek wskazujekolejny razna Biedaczyn¢ z Asyzu,
ktory w swojej piesni uwielbienia Boga stawia na jedno$¢ miedzy troska
o czlowieka, Boga i srodowisko. Kazde nadmierne skupienie si¢ na jednej
wybranej tylko kwestii grozi redukcjonizmem, ktdry poszerzy¢ moze 1 tak
zarysowane juz réznice. Podobnie przedstawiona zostala sprawa z powszechnym
przeznaczeniem tego, co zostato dane ludziom w dziele stworzenia. Wobec tego
zarysowana zostata tematyka wtasnos$ci prywatnej, ktora juz w ujeciu Jana Pawta

Il zostala przytoczona jako wyraz nie tylko bezwzglgdnej wiasnos$ci, ale tez

187 Por. LS 84—88.
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z odniesieniem do ogo6lnego dobra, ktére podlega trosce 1 jest dostgpne dla
wszystkich. Otaczajaca nas przyroda jest czym$ publicznym, do czego kazdy

powinien mie¢ dostep®e.

Trudno nie dostrzega¢ takze postepu, jaki zachodzi w otaczajagcym nas
swiecie. Jest on w ujeciu papieza ludzkim pierwiastkiem kryzysu ekologicznego.
Trudno go zatem pomina¢, chcac pochyli¢ si¢ nad zagadnieniami ekologicznymi.
Précz bowiem swoich ogromnych zalet i pozytywnego wplywu na cztowieka
1 wobec przyrody postep, w ktérym uczestniczy cztowiek ma tez destrukcyjne
dziatanie. Wspomniane w dokumencie zostaly np. bomby atomowe czy tez inne
mozliwos$citechniczne, ktore zle wykorzystane przez dominujacy rezim mogg stac
si¢ przyczyng zaglady. Franciszek zauwaza, ze zagrozeniem moze by¢ brak
gwarancji dobrego wykorzystania przez czlowieka wladzy, ktora posiada.
Powotujac si¢ na Romano Guardiniego, odwotuje si¢ do ideologizacji postepu,
z ktorego moga w takim zalozeniu wyptywac wszystkie inne warto$ci. Zagubiony
w takim $wiecie czlowiek nie zostat przygotowany do tego, by postugiwac si¢
depozytem tego, w czym uczestniczy. Idac dalej zauwaza, ze nie tylko
w terazniejszosci cztowiek narazony jest na swoje ograniczenia, to jeszcze
spogladanie w przyszios$¢ 1 zabezpieczenie tego, co przed nim moze by¢ dalekie
od roztropnego zarzadzania. Moze mie¢ to swoje zrodlo w zle przyjetym
i zastosowanym paradygmacie technokratycznym. Zaklada on wedlug mysli
papieza stopniowe dochodzenie przez dany podmiot do posiadania danej rzeczy,
aw konsekwencji do manipulacji, przeksztalcania oraz dominacji. Zostala przy
tym zatracona pierwotna cecha cztowieka, ktora bylo towarzyszenie i troska
o przyrode. Zamiast tego na pierwszy plan wyszla potrzeba coraz to bardziej
nieograniczonego posiadania oraz eksploatacji darow ziemi, cz¢sto z zatozeniem
ich nieskonczonosci, a zarazem wlasnej krotkowzroczno$ci w tej przestrzeni.
Bledem sg tutaj wskazane zatozenia na poziomie metodologii i okre§lania celow
nauk technicznych, gdzie sg one wynikiem uwarunkowan toczacego si¢ zycia oraz

aktualnych realiow spolecznych.

188 Por. LS 89-100.
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Wytwory techniki nie stajg si¢ obojetnymi, ale majg wptyw na sposob zycia
1 s3 nierzadko przypisane okreslonej grupie ludzi zarzadzajacych innymi. Czasy
wspotczesne narzucaja w pewien sposob korzystanie z techniki w jej okreslonym
paradygmacie, co moze by¢ przyczyng uwarunkowania od jej wptywu wolno$ci
podejmowania przez czlowieka decyzji. Papiez kolejny raz odwotuje si¢ tutaj
do swojego mistrza Guardiniego, za ktérym okres$la istote celu techniki jako che¢
panowania w §wiecie na gruncie srodowiska i czlowieczenstwa. Tym samym
samemu postepowi przypisuje si¢ mozliwo$¢ rozwigzania problemow
dotyczacych troski o $rodowisko. Grozi to jednak pewnego rodzaju
fragmentaryzacja, gdzie skupiajac si¢ na ukonkretnionych i jednostkowych
zastosowaniach technologicznych brakuje catoSciowego spojrzenia, ktore
uwzgledniatoby potrzeby wszystkich ludzi, a co za tym idzie, konkretnych
srodowisk. Taka zasada reagowania wobec pojawiajacych si¢ probleméw
na gruncie ekologii pozwala jedynie na zastosowanie doraznych rozwigzan, ktére
nie majg mozliwosci wpisa¢ si¢ lub wytworzy¢ pewien plan mys$lenia
i pojmowania kultury ekologicznej. Do tego dochodzi przekonanie wyrazone
przez papieza, iz ludzko$¢ juz nie w sposob bezkrytyczny spoglada w przysztosc.
Na tym gruncie pojawia si¢ coraz wigcej obaw, ktore wynikajg z przekonania,
ze postep techniczny nie jest jednoznaczny z postgpem ludzkim czy historycznym.
Moze zabrakng¢ jednak czasu, by pochyli¢ si¢ nad tym, co moze skutkowaé
ulotno$cig czasu, w ktorym aktualnie jesteSmy i1 zatraceniem sensu zycia, ktore

zostanie oparte na ulotnych warto$ciach®,

Tymczasem wspoélcze$nie wedlug papieza mamy do czynienia z nowa
forma antropocentryzmu, gdzie pojmowanie otaczajacego $wiata dalekie jest
od myslenia o wzajemnym poszanowaniu. Swiat staje si¢ dla cztowieka arena
do$wiadczen, bez poswigcania uwagi na refleksje o warto$ciach czy odkrywania
wzajemnychrelacji. Takze chrzescijanska wizja antropologii staje w oporze wobec
wlasciwego ujecia panowania nad §wiatem i odpowiedzialnos$ci za cate dzieto

stworzenia. Wyrazone tez zostato zatroskanie o brak reakcji wobec widocznych

189S 101-114.
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naduzy¢ w sferze poszanowania Srodowiska. Nawet kiedy objawione zostaly
konsekwencje ztych decyzji na ptaszczyznie ekologii, zabraklo podjecia refleksji
nad poniesionymi stratami. I cho¢ sama przyroda — jak zaznacza Ojciec Swiety —
nie bedzie styszalna w swoim wotaniu, to brak troski o biednych czy szacunku
godnosci ludzkiej jesttylko potwierdzeniem tego, ze cztowiek w dziele stworzenia
nie tyle chce by¢ wspolpracownikiem Boga, ile bardziej stang¢ w Jego miejscu.
Przywohtujac stowa Jana Pawla Il z encykliki Centissimus annus, potwierdza,
ze zachowujac taki stan rzeczy i obierajac taka perspektywe natura moze si¢
zbuntowac. Osoba ludzka w takiej rzeczywistosci narazona jest na zanik poczucia
odpowiedzialno$ci oraz rozumienia warto$ci wobec innych stworzen. Wynika
to m.in. z tak ustawionej antropologii, iz zanika rdznica i wspolpraca na rzecz
postepu, braku zainteresowania poznawczego oraz checi dalekowzrocznosci w
mysleniu o $wiecie. Majac na uwadze wzajemne relacje zachodzace w §wiecie
Franciszek stwierdza, ze nie da si¢ wyrazac troski o przyrodg, kiedy brakuje

sprawczos$ci na poziomie troski o czlowieka.

Odwotujac sie do encykliki Caritas in veritate Benedykta XVI, podkresla
zanik wrazliwo$ci na nowe zycie 1 troski o nie, co przeklada si¢ na inne formy
relacji, ktore automatycznie zostajg umniejszone lub zanikajg. Skutkowac to moze
mocnym postawieniem na role samego czlowieka stojacego w centrum Swiata,
ktéry w sposdb dorazny i narcystyczny na poziomie praktycznego relatywizmu
bedzie przyczyniat si¢ do zaniedbania przyrody 1 przestrzeni spolecznej. Papiez
w mocnych stowach nazywa kulture opartg na relatywizmie patologia, gdzie brak
odniesienia do obiektywnych warto$ci usprawiedliwia kazde niemal dziatanie,
a zaufanie czesto urojonym sitom gospodarczym nie przeklada si¢ na realne
dziatania w przestrzeni troski o $rodowisko. Ma to swoje odniesienie takze
do wartosci pracy, ktora opisana jest na podstawie encykliki Laborem exercens
Jana Pawtla II. Nacisk postawiony zostat na roztropng wspdlprace ze Stworca
w dziele uprawiania i troski, gdzie czlowiek powinien stawac si¢ narzedziem Boga
w celu wydobywania potencjatu otaczajgcego go §wiata i Srodowiska. W istocie
chodzi o sposob, w jaki dokonywane jest przeksztatcanie Srodowiska. Jesli

zabraknie na tej plaszczyznie, w kazdym jej etapie, wlasciwej relacji na gruncie
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ekologicznym, to nie tylko sens pracy zostanie wypaczony, ale tez rozwdj
cztowieka w jego harmonii ze Stwoércg zostanie zachwiany. Bardzo podobnie
zostalo ukazane zagadnienie zarzadzania gospodarka, gdzie w kontekscie troski
o srodowisko dotkniety zostal problem matych oraz wielkich gospodarstw.
Tym, co niszczy mniejsze przedsicbiorstwa, zwlaszcza w galezi rolnictwa, jest
bezowocne staranie si¢ o rynki zbytu, ktdre poprzez pigtrzace si¢ przeszkody staja
si¢ nieoplacalne lub nieosiggalne. Skutkuje to sprzedazg lub porzucaniem ziemi,
porzucaniem bardziej naturalnych sposobow uprawy oraz scedowaniem na wielkie

przedsiebiorstwa kolejnych ilo$ci emitowanych odpadéw®.

Jeszcze innym zagadnieniem wyeksponowanym przy omawianiu roli
1 wplywu cztowieka jest odniesienie si¢ do badan naukowych i eksperymentéw
biologicznych ingerujacych w §rodowisko. Sama ingerencja jest jak najbardziej
uzasadniona, lecz idagc za nauka Katechizmu Kosciota Katolickiego, ma by¢
wynikajgca z granic rozsadku oraz pomocna poprawie zycia czlowieka. Waznym
wydaje si¢ tu przywolanie stanowiska Jana Pawta I, ktéry docenial warto$¢ nauki
1 postepu, ale tez dawal podstawy ku ekologii integralnej, modwiac
o odpowiedzialnosci w czynnosciach podejmowanych w zakresie catosci
ekosystemu. Wazne w tym kontekscie jest ukazanie, ze przy ingerencji czlowieka
takze na poziomie biotechnologii nalezy bra¢ pod uwage gradacje celow oraz ich
konsekwencji, a takze innych czynnikoéw, ktore beda mogly da¢ petne $wiatlo na
zachodzace procesy oraz uchronig przed manipulacjami. Papiez wyraza
w dokumencie przekonanie, ze niektore modyfikacje i mutacje sa wytworem
przyrody i trudno je jednakowo klasyfikowac. Sa one nieraz przyczynkiem do
nastepnych badan, ktore podejmowane sg juz przez czlowieka. Te wlasnie
czynno$ci uznane s3 za nowe, daleko wyprzedzajace nature 1 obalajace
klasyfikacje wypracowane przez wiele lat. W konkrecie zostal poruszony temat
zastosowania w uprawie zboz transgenicznych, ktore z jednej strony przyczyniaja
si¢ do rozwoju, a z drugiej staja si¢ sposobnoscig do koncentracji produkcji

w rekach bogatych. Konsekwencja takiego postepowania w stanie obecnym
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1w spojrzeniu ku przyszlosci jest scedowanie rynku produkeji nasion, co obcigza
1 uzaleznia mniejszych rolnikow 1 ich uprawy. Uzasadnione sg takze obawy na
polu badan naukowych, gdzie przy do§wiadczeniach takze na ludzkich zarodkach
brakuje jasno wytyczonych granic, a postep techniczny staje si¢
usprawiedliwieniem dla podejmowanych dziatan. Nie sg od tego wolne takze
wspomniane wybiorczo ruchy ekologiczne, ktore w imig troski o ekologi¢ chca,
by ograniczono eksperymenty naukowe, lecz nie zawsze w swoim Srodowisku

potrafig stosowaé gloszone hasta®®.

Mozna zaobserwowac, ze na gruncie ekologii, socjologii, antropologii oraz
nieustannego postepu technologicznego tematy i problemy zachodza na siebie.
Potrzeba ekologii integralnej z jej wieloaspektowoscia, co moze by¢ pomoca
w unikaniu ignorancji, ktora bytaby wynikiem jedynie szczatkowej wiedzy lub
celowego nieporuszania wybranych zagadnien. Na poczatku we fragmencie
dokumentu tego dotyczacym uwaga zostata skierowanana zasieg i transparentnos¢
pojecia ,,Srodowisko naturalne”. Zostalo ono zdefiniowane jako cato$¢ relacji,
nie tylko na poziomie przyrody, ale takze spoteczenstwa i gospodarki. Na tym
poziomie Franciszek w calej szerokoSci problemowej zagadnienie nazywa
kryzysem spoleczno-gospodarczym zaznaczajac jednoczesnie taki sam obszar
diagnozy i1 poszukiwania najwlasciwszych rozwigzan w tej przestrzeni. Z jednej
strony, wskazuje na potrzebe statosci istniejacych ekosystemow i zachodzacych
w nich proceséw, z drugiej za$§ zwraca uwage na coraz wigksza automatyzacije
zjawisk zachodzacych na poziomie wzrostu gospodarki. Do tej analizy ekologia
potrzebuje spojrzenia z punktu widzenia troski o czlowieka, ktory
wspotuczestniczy w dziele troski o przyrode. Jasno tu wida¢, ze tok rozumowania
papieza zmierza do podkreslenia jednej z jego fundamentalnych zasad, ze ,,calos¢
jest wazniejsza niz cze$¢”. W tym kontekscie znajdziemy odwotanie do nauczania
Benedykta XVI, ktory w encyklice Caritas in veritate ukazal wzajemne
powigzanie jako$ci zycia spolecznego i ekologii. Na kanwie tego stwierdzenia

papiez Bergoglio wskazuje na braki w przestrzeni ekologii spotecznej. Zwraca
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uwage na iluzoryczno$¢ czy nielegalno$¢ niektorych systemoéw spolecznych,

co staje sie okazja szukania korzysci kosztem innych®®.

Innym wymiarem troski o §rodowisko jest ekologia kulturowa. Ma ona sta¢
na strazy tego, co w kulturze réznorodne, unikalne, a jednoczesnie narazone
na zatracenie z powodu dazenia do unifikacji 1 jednolito$ci. Dokument wspomina
o uproszczeniach w tej dziedzinie, ktore postugujac si¢ utartymi schematami
dziatania pomijaja ztozonos$¢ konkretnych problemoéw i zaangazowanie si¢ tych,
ktorzy lokalng kultur¢ moga zna¢ najlepiej. Ich zastosowanie moze by¢ przyczyna
zaniku nie tylko lokalnych mozliwoS$ci utrzymania, ale tez wptywac¢ na wartos¢
kulturowg konkretnego terenu oraz zamieszkatej tam ludno$ci. Problem ten
szczegblnie dotyczy rdzennych mieszkancow, ktorzy jak zauwaza papiez sg nieraz
postawieni sytuacji nacisku, gdyz zajmowane przez nich ziemie majg by¢

przeznaczone do realizacji projektow urbanistycznych i czerpania korzy$ci'®,

Jeszcze inng probg spojrzenia na ekologie jest odniesie jej do warunkdéw
1jakosci codziennego zycia. To przez nie mozemy wyrazac siebie, a wszelkie
niedociggniecia i zaklocenia moga sta¢ si¢ przeszkoda we wspomnianej wyzej
integralnosci. W dokumencie papieza wyraza si¢ troska o to, aby czlowiek
niezaleznie od swojego stanu zamoznosci mogt godnie funkcjonowac
w spoteczenstwie oraz swoim Srodowisku. Mozemy tu méwic¢ o tzw. ekologii
ludzkiej, ktora pomimo aglomeracyjnych oraz wynikajacych z biedy ograniczen
pozwala na godziwe zycie. Franciszek zauwaza przy tym, ze r6znego rodzaju
zaktocenia w tej przestrzeni ekologii, w polaczeniu z ubostwem oraz
przeludnieniem, sprzyjaja zatraceniu si¢ godnosci oraz podatnos$ci na zto. Trudng
do rozwigzania kwestig jest tutaj brak mieszkan lub dost¢pnosci do nich. Ubodzy
napotykaja na wiele problemow, ktore wynikajg z braku mozliwo$ci zapewnienia
bytu przez wtadze miast, ale takze na probach tworzenia zabudowan nietrwatych,

gdzie sytuacja ekologii czlowieka nie ma swojego calkowitego rozwigzania.

192 Franciszek odwotuje si¢ do zredagowanego prawa o ochronie lasow, ktore pozostajetylko martwa litera,
oraz do problemu narkotykow, gdzie potrzeby zamoznych pociagaja za soba wzmozong produkcje towaru
posrod biednych, gdzie tatwo o korupcje i naduzycia, a w konsekwencji o degradacje srodowiska. Por. LS
137-142.

193 Por. LS 143-146.
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Z kolei duze aglomeracje miejskie poprzez nagromadzenia ruchu ulicznego i coraz
wieksza liczbe pojazdow stajg wobec wyzwan zwigzanych z zanieczyszczeniem,
eksploatacja zrodet energii nieodnawialnej oraz zagospodarowania naturalnych
terené6w miejskich pod budowe np. parkingdw. Dochodzi do tego takze ped zycia,
szczegblnie w duzych miastach, oraz brak fundamentalnych warunkow, wyzysk
1 nieuczciwos$¢ na terenach wiejskich. Nie pomaga to w trosce o zachowanie
godnosciludzkiej ani tez w glebszym spojrzeniuna ,,ekologie cztowieka”, o ktorej
pisat przywotywany tutaj papiez Benedykt XVI. Chodzi tu o odniesienie kazdego

z ludzi do swojej wlasnej natury, ktéra domaga si¢ szacunku i troski'%,

Wobec rosngcej réznorodnosci, a takze polaryzacji klas, w jakich zyja
ludzie, stusznym wydaje si¢ zwrocenie uwagi na wspolne dobro, uwzgledniajac
przy tym poczucie solidarno$ci oraz opcj¢ preferencyjng na rzecz ubogich. Widac¢
tu odniesienie do adhortacji Evangelii gaudium, gdzie uwaga skierowana jest
na osoby potrzebujace i ich godno$¢ w perspektywie wiary. Wida¢ tam niepokdj
papieza, szczegolnie odnoszacy si¢ do ludnosci brazylijskiej, ktéra swoje zycie
toczy na peryferiach miast badz na terenie wiejskim. W tych grupach najbardziej
widoczny jest brak ich poszanowania, ktéry wynika ze statusu, jaki posiadaja
w spoteczenstwie, ale takze z miejsca 1 warunkow, wjakich przychodzi
im przezywac swojg codzienno$¢. Tutaj podobnie jak w przypadku ziemi, ktora
podlega wykorzystaniu, gltos ludzi pozostaje nieustyszany, a los ich samych
1 zamieszkiwanej ziemi uzalezniony jest od troski (a wlasciwie jej braku badz

niewla$ciwego wyrazania) ludzi zamoznych i ich zainteresowania®®,

Troska o wspolne dobro to takze odpowiedzialno$¢ w przestrzeni
sprawiedliwo$ci miedzy nastgpujacymi po sobie pokoleniami. Kolejne kryzysy
gospodarcze uwydatnily nast¢pstwa braku nalezytego zainteresowania tym, co
w kazdym czasie dziejow jest tylko naszym uzytkowaniem. Stawiajac t¢ kwestie
tylko na poziomie uzytkowania oraz czerpania korzysci, tatwo o zatracenie

mysSlenia perspektywicznego, zarbwno w kontekscie srodowiska, jak 1 ludzi.

194 Por. LS 147-155.
195 Por. LS 156-158; EG 186-201.
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Papiez Franciszek mocno przestrzega przed ignorowaniem prognozowanych
zmian na forum ekologicznym. Grozi to tym, ze w wyniku zaniedban w tej
przestrzeni oraz niepodejmowania wystarczajacych dziatan, nastepne pokolenia
beda mogly uzytkowac planete juz mocno wyeksploatowang oraz peing pustki
i zanieczyszczen. Ojciec Swiety przyczyny upatruje w szeroko pojetej degradacii,
ktora z przestrzeni etycznej i kulturowej dotyka takze ekologii. Wskazuje
na nadmierne skupianie si¢ ludzi na wtasnej osobie, bez spogladania na innych
oraz dostrzegania problemow w spoleczenstwie, a takze z trudno$ciami
w budowaniu wzajemnych relacji migdzyludzkich. Odnosi si¢ takze do
konsumpcjonizmu, ukazujac go jako jedna z przyczyn niemoznosci podejmowania

troski w aktualnych czasach®®.

Dostrzegajac problemy, ktore w globalnym §wiecie sg przyczyng degradacji
srodowiska, Franciszek staje wobec zadania ukazania perspektyw, ktore beda
okazja do podejmowania w tej dziedzinie odpowiednich i kompetentnych zadan.
Nie wystarczy tu samo zaufanie postgpowi 1 inteligencji, gdyz to nie przyczynia
si¢ do niwelowania przeszkdd na drodze troski spoleczno-ekologiczne;.
W konkrecie papiez odnosi si¢ tutaj do kwestii emisji zanieczyszczen, ktore
powstaja na skutek spalania paliw kopalnych. Na forum $wiatowym nie
wypracowano wystarczajacych umow, ktore by regulowaty wspomniang kwestig,
ani tez nie stworzono mozliwosci odpowiedzialnego udzialu mniej zasobnych
spoleczenstw w tym procederze. Patrzac na pozytywy zostat dostrzezony wysitek
dialogu na polu troski ekologicznej, jednak jego progres dokonuje si¢ w stopniu
niemogacym doréwnaé szybkosci procesow zachodzgcych w postepie oraz
w reakcjach na arenie politycznej. Znamienne jest tutaj, ze ludzie zyjacy w czasie
po ogromnym boomie technologicznym zostali uznani za wykazujacych si¢
niewystarczajacg troskg o powierzany im §wiat, a wrecz za jego dewastatorow.
Ten brak zaangazowania widoczny u poprzednich pokolen daje jednak nadzieje,
ze w obecnych czasach, korzystajac z nabytego doswiadczenia, uda si¢ wyjs¢

naprzeciw pojawiajacym si¢ kryzysom na forum ekologicznym.

196 Por. LS 159-162.
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Rozwinigty ruch ekologiczny na catym §wiecie podjal juz szereg dobrych
dziatan, lecz dalej ze strony sceny politycznej na §wiecie brakuje takiego dzialania,
ktore by uskutecznito kolejne inspiracje. Przywotana zostaje Swiatowa
Konferencja o Ziemi, odbywajaca si¢ w 1992 roku w Rio de Janeiro. Podj¢to
na niej tematyke¢ rozwoju opartego na rownosci i poszanowaniu cztowieka.
Odwotano si¢ takze do Deklaracji Sztokholmskiej z 1972 roku. Wypracowano
takze zasady dzialania, okreslono normy m.in. dotyczace gazow cieplarnianych,
réznorodnosci biologicznej oraz w kwestii zasobow lesnych. Na 6wczesne realia
wspominane postanowienia wydawaly si¢ pelne nowo$ci oraz perspektyw.
Przygladajac si¢ jednak z perspektywy czasu papiez wskazuje na brak
dokonywania ewaluacjiinatozenia ewentualnych sankcjina tych niespetniajacych
dostosowan. Podobne skutki miata wspomniana takze w dokumencie Konferencja
Narodéow Zjednoczonych w sprawie zréwnowazonego rozwoju. Mimo ze
odbywata si¢ 20 lat p6zniej, zabraklo jej — wedtug Franciszka — konkretyzacji oraz
konsekwencji. Wyzej postawione zostaly cele panstwowe niz sprawa
odpowiedzialno$ci w kwestii zmian klimatycznych na $wiecie. Inna z opisanych
niebezpiecznych drog probuje ujednolici¢ koszty, jakie ponosi¢ beda kolejne kraje
w trosce o Srodowisko. Stawia to jednak granice spoleczefstwom ubogim,
ograniczajac jednoczesnie mozliwosci ich rozwoju. Tworzy si¢ tym samym krag
wzajemnych powigzan, gdzie panstwa bogate beda $wiadczyly pomoc
biedniejszym, nie ograniczy to procesu troski o ekologi¢, a zrzuci z nich tylko
odpowiedzialno$é, do ktorej sa zobowiazani. Ojciec Swiety nazywa taki system
,»pozwoleniem na zanieczyszczenia’, w ktorym nie rozwigzuje si¢ problemu,
awrecz stwarza si¢ mozliwosci do nieuprawnionej konsumpcji  dla
uprzywilejowanych grup. Podobnie jak w przypadku emisji gazéw cieplarnianych
przedstawiona zostata sprawa troski i1 uporzadkowania zasobow oceanicznych.
Tu takze, mimo istnienia $wiatowych umoéw 1 podejmowania staran, brakuje
nieustepliwosci w realizowaniu postawionych celow. Ten brak w ramach tej samej
logiki utrudnia podejmowanie troski o biednych, a co za tym idzie o srodowisko,
w ktorym zyja. Papiez stawia tutaj teze¢, ze w naszych czasach brakuje

adekwatnego sposobu organizacjii zarzagdzania dobrami, ktore posiadamy, a przy
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tym interesy oparte na korzys$ciach finansowo-ekonomicznych biorg gore nad

polityka i troska o konkretng spoteczno$é®®’.

Problemy ekologiczne nie mogg by¢ rozwigzywane tylko na podstawie
dostrzegalnych roznic pomigdzy panstwami. Nie moga by¢ tez oparte
o okazjonalng interwencje, cho¢ to bardziej wygodne w relacji wladzy do
pojawiajacych si¢ problemow. Widac tu, ze papiez Bergoglio odnosi si¢ do jedne;j
ze swoich zasad, w ktorej ,,czas jest wazniejszy niz przestrzen”. Na jej podstawie
wskazuje bardziej na zaangazowanie si¢ w dalekowzroczny rozwéj niz skupienie
si¢ na wladzy, doraznych rozwigzaniach oraz checi panowania nad innymi. Mowi
takze o porzuceniu dziatania na podstawie jednolitej diagnozy 1 uzytych srodkow,

gdyz mamy do czynienia ze zbyt réznorodna gama problemow%,

W wielu inicjatywach na rzecz ekologii nie brakuje dobrych intencji.
Przy tego rodzaju decyzjach na polu podejmowanych inicjatyw w trosce
o zachowanie porzadku ekologicznego wazne jest — idac za tekstem dokumentu —
by zachowaé przejrzysto$¢ 1jasnos¢. Sa one bowiem nieraz obarczone
mozliwoscia nieuczciwos$ci, zatajenia waznych informacji czy przyjmowania
korzysci majatkowych. Mogg tez zosta¢ bez poglebienia 1 wlasciwej analizy,
co bedzie za sobg pociggato krotkowzrocznos$¢, dorazne rozwigzania i brak
uwzglednienia  szerokiego  spektrum  zainteresowanych — podmiotdw.
Takie dziatanie moze skutkowa¢ naruszeniem poziomu zycia w miejscu, gdzie si¢
dokonuje z bardzo réznych powodoéw. Rola Kosciola jest wiec stwarzanie
mozliwosci 1 zachgcanie do dialogu opartego na jasnos$ci i rzetelnosci, tak aby

naukowe dyskusje przynosily najwieksza korzy$¢ dla srodowiska'®.

Do $rodowiska i zwigzanym z nim zagadnien ekologicznych nie mozna tez
podchodzi¢ czysto ekonomicznie. Takie ulozenie tej narracji moze by¢ przyczyng
porzucenia z horyzontu myslenia cztowieka, ktory moze stac si¢ ofiarg checi zysku
1 posiadania, nieraz za bardzo wysokg cen¢. Nawet przywotany kryzys finansowy

z lat 2007-2008 nie byt okazja do refleksji i uaktualnienia kryteriéw poruszania

197 Por. LS 163-175.
198 Por. LS 176-181.
199 Por. LS 182-188.
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si¢ w przestrzeni ekonomicznej. Nie zostalo dostrzezone, ze czasem w imig
racjonalnego postepu nalezy zastosowaé rozsadne ograniczenie, ktore
w konsekwencji moze sta¢ si¢ lekarstwem na zachowanie balansu pomiedzy
bogatymi spoleczno$ciami a tymi, ktore potrzebuja wsparcia, by nastepowat ich
rozwoj. Jestto o tyle trudne, ze nie da si¢ wypracowac na drodze postepu, zysku
1 ekologii kompromisu, ktory bedzie uznawat wartos$ci obu stron oraz integralnie
obejmowat calo$¢ rozwoju cztowieka i $rodowiska. Stosuje si¢ za to nieraz
niebezpieczne metody, jak np. maksymalizacja zysku, gdzie nastawienie na zysk
przestania patrzenie na srodowisko?®’. Moze to mie¢ swoje zrodlo w tym, ze przy
szybkos$ci postepu oraz zysku, jaki generujg niektore dziaty gospodarki, stajg si¢
one wazniejsze niz sama administracja panstwowa. Franciszek zwraca uwagg na
deficyt ze strony politycznej, bez ktérego nie jest mozliwe zapewnienie
dostatecznej troski o srodowisko. Pisze o logice, ktéra na scenie ekologicznej
nastawiona jest na sukces i zysk. Taka sama jej struktura realizuje si¢ na forum
spolecznym, gdzie tylko silniejsi i bogatsi stawiani sa wyzej od stabych
1 potrzebujacych. Przejawia si¢ tutaj wzajemne przenikanie si¢ ekonomii i polityki,
gdzie kazda ze stron zabiega o korzys$ci dla siebie, gubigc tym samym sens troski
o ekologie. Ma tutaj zastosowane kolejna z wielkich zasad Bergoglia, ktéra mowi,

ze jednos$¢ jest wazniejsza od konfliktu?®.

Bardzo podobnie ukazany zostal w dokumencie problem dialogu religii
z naukg. Z jednej strony, wskazane zostato odniesienie si¢ do klasycznych zasad
wiary, z zaznaczeniem, ze nalezy znalez¢ metodg, aby pozna¢ kontekst ich
powstania, a z drugiej, zdiagnozowac, czy beda one adekwatne do uzycia
w obecnych czasach. W traktowaniu $rodowiska bedzie chodzito tutaj
o nieszukanie usprawiedliwienia wobec kolejnych dewastacji czy zniszczen,
ale poszukiwanie w tej relacji prawdziwej madros$ci. Idzie tutaj takze o zasade

Ojca Swietego, ktéra mowi, ze rzeczywisto$¢ jest wazniejsza od idei?®.

200 Papiez Franciszek odwotuje sie tutaj do przyktadu wycinki lasu, generujacej realny przychod brutto.
Takie ustawienie priorytetow powoduje nawarstwianie si¢ start na przestrzeni ekosystemu. Firmy przy tym
wzbogacaja si¢ ponoszac nieznaczace straty czy konsekwencje poniesionych kosztow. LS 195.

201 Por, LS 189-198.

202 Por. LS 199-201.
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Kiedy kazda ze stron zabiega o korzysci dla siebie jeszcze bardziej objawia
si¢ brak mys$lenia perspektywicznego. Brakuje wedlug papieza $wiadomosci
wspolnego pochodzenia, przekonania o Zyciu we wspdlnocie pelnej zaleznosci,
a takze myslenia o tym i o tych, co przed nami. MyS$lac o terazniejszosci,
jako zagrozenie wskazany zostal konsumpcjonizm, powigzany tutaj
z paradygmatem technokratycznym. Wida¢ tu odwotanie si¢ w tekscie do Romana
Guardiniego, ktory wiele lat wczesniej wskazywal, ze ludzko$¢ ma niejako
narzucony pewien plan rozwoju, ktdry bezkrytycznie przyjmuje, uznajac to za
warto$¢ wynikajaca z czasow, w ktorych zyjemy. W konsekwencji cztowiek dazy
do posiadania pozornej wolnosci konsumpcyjnej, ktora w rzeczywistosci
przynalezy silnym 1 bogatym. Osoby z tych grup poprzez rosnacg che¢é posiadania
1 dominacji chcg wyznacza¢ wlasne granice, zazwyczaj niedostepne i powodujace
izolacje dla i wobec innych. Od strony pozytywnej mozna zauwazy¢, ze cz¢s¢
ludzi ma §wiadomos$¢, ze samo pojscie za postepem 1 posiadanie nie da pelnego
spetniania. Jednocze$nie pokusa ta jest na tyle silna, ze trudno znalez¢ dla niej
alternatywe. Pomimo to dostrzec mozna tych, ktorzy szukaja rozwigzan na polu
troski o ekologie. Ich trudno$¢ niezawiniona polega jednak na tym, ze ich zycie
jest zbudowane na konsumpcji, ktora towarzyszyta im przy ksztattowaniu si¢
Swiatopogladu. Jest jednak pewna nadzieja na to, ze systematyczne dzialania
odsung pesymizm nieche¢ci i pozostawania w stanie zawinionej nieSwiadomosci.
Moze to by¢ podstawa do wspomnianego w dokumencie wewngtrznego
nawrocenia ekologicznego, ktére ma by¢ lekarstwem dla ludzi wierzacych na
bierno$¢ 1 zachowawczo$¢, a czasem nawet podejscie pelne drwin wobec
srodowiska naturalnego. Jako jego zapominane czesto fundamenty papiez
wskazuje wstrzemigzliwos¢ 1 pokore, ktore ulegly deklasacji w XX wieku. Zanik
ich praktykowania prowadzi¢ moze do zaburzen w przestrzeni spolecznej
1 ekologicznej. Walka o wskrzeszenie tych wartoscii przywrdcenie im wasciwego
poziomu jest o tyle trudna, Ze jest nieraz polaczona zunizeniem badz
wykluczeniem Boga. Dochodzi do tego poczucie destabilizacji, ktore potggowane
jest 1 utwierdzane poprzez ciagly pospiech. W takich warunkach brakuje chwil

kontemplacji, zastanowienia si¢, na czym ma polega¢ prawdziwa i gleboka
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harmonia ze Stworcg, tak zasadna na poziomie mys$lenia o ekologii integralne;.
To z kolei moze prowadzi¢ do poglebiania si¢ zaniku podstawowych zasad
spolecznych 1 moralnych, ktore dtugi czas byty wystawiane na szwank lub drwiny.
Ponadto odejscie od kontemplacji oddala mozliwo$¢ doswiadczenia Boga, a co za

tym idzie, odkrywania Jego planu w przyrodzie®®,

Encyklika Laudato Si’ w sposob obszerny opisuje problematyke zwigzang
z ekologia. Sa w niej w odwazny sposob zauwazone postawy, ktore destrukcyjnie
dziatajg na $rodowisko. Wida¢ w tekscie wrazliwo$¢ papieza Franciszka na
omawiane problemy, ktora swoje zrodlo moze mie¢ w  jego
potudniowoamerykanskim pochodzeniu, gdzie troska o Srodowisko jest czestsza
1 poddana o wiele wigkszej dozie krytycyzmu. Ciekawe wydaje si¢ potaczenie jej
z wymiarem spotecznym oraz egzystencjalnym, gdzie kazdy z nich jest tak samo
wazny 1 ze sobg powigzany. Budowanie napig¢ w tych przestrzeniach zdaje si¢ by¢
sposobem do zdiagnozowania problemu, a w konsekwencji do wskazania
najwlasciwszych rozwigzan. Wida¢ tu nawigzanie do ekologii ludzkiej, o ktorej
moéwil Jan Pawel II, rozpatrywanej przez Franciszka w ujeciu integralnym, gdzie
wzajemne oddzialywania w ekosystemie sg niezmiernie wazne dla catosci
omawianej problematyki. Odwotanie si¢ do mysli papieza Polaka nie jest
tu jednostkowe, gdyz jego obserwacje i diagnozy mimo uplywu lat nie stracily
na aktualnosci. Smutnym i refleksyjnym moze wydawaé si¢, ze w swoich
obserwacjach obaj ukazujg stracony czas, gdzie ludzie zawiedli Boze

204 Wynika to z faktu spogladania na planete jako dom, za ktory

oczekiwania
wszyscy sa odpowiedzialni, szczegdlnie w kontekscie wlasciwego uzytkowania
oraz dbalo$ci o zachowanie przyrody we witasciwym stanie dla przyszitych
pokolen. Widac tu tez nawigzanie do patriarchy Barttomieja I, ktory o Srodowisku
jako domu mowit juz w 1997 roku podczas jednego z sympozjow poswigconych

ekologii®®. Za jego takze przyczyna widaé w tek$cie dokumentu papieza

203 Por, LS 202-245.
204 Por., T. Grabinska, Bezpieczeristwo ekologiczne wedlug Laudato si’w perspektywie nauczania Jana

Pawla II, w: Kosciél i nauka w obliczu ekologicznych wyzwan. Zrédla, inspiracje i konteksty encykliki
Laudato Si’, J. Poznanski, S. Jaromi (red.), Krakow 2016, s. 55-59.
205 Sympozjum Czarnomorskie w 1997 roku.
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Franciszka wezwanie do dziatania, ktore wynika ze szczerego dostrzezenia szkéd,

ktére cztowiek wyrzadzit przyrodzie.

Ekologia w encyklice Laudato Si’ ukazana zostata jako ztozony szereg
procesow, ktore zachodza na polu $srodowiska, polityki, gospodarki i zjawisk
spolecznych. Sg one od siebie nieraz zalezne oraz wptywaja na ogoélne warunki
zycia w roznych czesciach $wiata. Ojciec Swiety nie ogranicza si¢ tylko
do ukazania skali zjawiska problemow, lecz prébuje w tresci encykliki
zasugerowa¢ mozliwie najlepsze rozwigzania. Swoj tekst kieruje do wszystkich
ludzi, by we wspolnie podejmowanym dialogu szuka¢ ratunku 1 najlepszych
rozwigzan na polu troski o srodowisko. Za przykladem Jana Pawtla II ktadzie
nacisk na potrzebe rewizji 1 zmiany dotychczasowego stylu zycia, ktory powinien
by¢ ukierunkowany bardziej na moralno$¢ oraz szacunek osoby ludzkie;j.
W kwestii troski o $§rodowisko nalezy si¢ kierowac tym, co bylo pierwotnym
zamystem Boga oraz jest uwarunkowane w konkretnym systemie. Za kolejnym
swoim poprzednikiem Benedyktem XVI wskazuje na potrzebe spojrzenia na
rozw@j gospodarczy w szerokim aspekcie. Za tekstem encykliki Caritas in veritate
papiez Franciszek wskazuje na potrzeb¢ uznania fundamentalnych praw 1 zasad
zachodzacych w przyrodzie. Tylko wtedy istnieje uzasadniona szansa, ze wolnos¢
ludzka nie bedzie ostatecznym i jedynym wyznacznikiem troski o srodowisko.
Do tej spuscizny nauczania papieskiego nalezy dodac takze refleksje innych
Wspolnot, Kosciotow 1 religii, ktore réwniez podejmuja refleksj¢ na gruncie

ekologii.

Szczegbdlne odniesienie Glowa Kosciota czyni w strong patriarchy
Bartlomieja I, ktory jest mocno zaangazowany w troske o Srodowisko. Zauwaza
on, ze chcac zmierzy¢ si¢ z problemami ekologicznymi nalezy zacza¢ od zmian
w ludzkim postrzeganiu tej troski. Tylko taka zmiana podej$cia moze uchroni¢ od
wspomnianych wyzej grzechow ekologicznych oraz sprawi¢, ze egzystencja
cztowieka w $wiecie bedzie wspdlodpowiedzialnoscig za dzieto stworzenia.
Kontynuacja tego wezwania widoczna jest tez np. we wspolnym przestaniu

papieza Franciszka i patriarchy ekumenicznego Barttomieja na Swiatowy Dzien
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Modlitwy o Ochrone Swiata Stworzonego. I tak w 2017 roku obaj wzywali do
poczucia si¢ w roli Bozych wspotpracownikoéw troszczacych sie o planetg, a nie
chcacych z niej tylko korzysta¢ dla wlasnego zysku. Odwotywali si¢ przy tym do
naszego obowigzku, ktory zaniedbany prowadzi do nieodwracalnych zmian
klimatycznych. Wzywaja do wspolnego dziatania i wstuchiwania si¢ w gtos ziemi,

ktory da si¢ ustyszeé, kiedy wshuchujemy sic w glos Stworcy?%°.

Samo wspomnienie i inspiracje obecne w encyklice, a pochodzace od
ekumenicznego patriarchy Barttomieja nie jest zaskakujgce. O ile dla Franciszka
zwrocenie si¢ ku ekologii bierze si¢ z jego latynoamerykanskiego pochodzenia
1 tamtejszych spotkan na tym forum, o tyle patriarcha w tej kwestii kontynuuje
starania swojego poprzednika Dymitra. Zachowujac 1 rozwijajac relacje
z wptywowymi ludzmi §wiata w petni zashuzyt na miano Zielonego Patriarchy.
Zostalo to dostrzezone na arenie mi¢dzynarodowej poprzez przyznanie najwyzszej
rangi nagrody w dziedzinie zastug na rzecz ekologii i zachowania srodowiska
naturalnego. Jego nauczanie nawigzuje do problemow na ptaszczyznie ludzkiej,
ktore w odniesieniu takze do Boga stwarzajg mozliwos$¢ cato$ciowego spojrzenia
na sfere troski o planete. Takie antropologiczne ujecie stawia czlowieka w centrum
troski ekologicznej, jednoczesnie otwartego na Boga 1 mogacego wlasciwie

207 Wtasnie to duchowe

wyrazi¢ swoje zobowigzanie wobec dziela stworzenia
i teologiczne odniesienie jest charakterystyczne dla prawostawia. Pozwala ono,
zdaniem duchowego przywodcy na Wschodzie, postawi¢ znak réwnos$ci pomiedzy
odnoszeniem si¢ ludzi do Boga a podej$ciem do spraw materialnych. Ma to swoje
zroédto w przekonaniu, ze przestrzen naturalna ma wigcej spdjnosci niz réznic

z tym, co nadprzyrodzone?®,

206 Wspéine przestanie Papieza Franciszka i Patriarchy Ekumenicznego Bartlomieja I na Swiatowy Dzien
Modlitwy o Ochrone Swiata Stworzonego, 1 wrze$nia2017, L’ Osservatore Romano” [wyd. polskie] 2017,
nr 9, s. 8, w: Papiez Franciszek, Nasza Matka Ziemia, Chrzescijanska lektura wyzwan wobec srodowiska
naturalnego, Niepokalanow 2020, s. 76—79.

207 Por. K. Les$niewski, Inspirujgcy wptyw Patriarchy Barttomieja I na encyklike Laudato Si’, w: Kosciol
i naukawobliczu ekologicznych wyzwan. Zrédla, inspiracje i konteksty encykliki Laudato Si’,J. Poznanski,
S. Jaromi (red.), Krakow 2016, s. 69-71.

208 Por. K. Le$niewski, Inspirujgcy wptyw Patriarchy Barttomieja I na encyklike Laudato Si’, w: Kosciol
i naukawobliczu ekologicznych wyzwan. Zrédla, inspiracje i konteksty encykliki Laudato Si’,J. Poznanski,
S. Jaromi (red.), Krakoéw 2016, s. 71-75.
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Patriarcha Bartlomiej wpisuje si¢ w naukowe postrzeganie troski
o srodowisko. W 1994 utworzony zostat przez niego Religijny i Naukowy Komitet,
ktorego zadaniem bylo organizowanie byto spotkan naukowych poswieconych
zagadnieniom ekologicznym. Do dyskusji zostawali zaproszeni przedstawiciele
nie tylko prawostawia, ale takze innych wyznan, ludzie nauki, ekolodzy oraz
wazne postaci w tej dziedzinie. Poprzez spogladanie przez pryzmat Stworcy na
srodowisko probowano dostrzega¢ wady 1 zalety takiego ujecia, co
w konsekwencji prowadzito do poglebionej refleksji. Kolejnym etapem byto nie
tylko dostrzezenie probleméw, ale takze wskazanie podczas wspdlnych obrad
najlepszych rozwigzan. Kazde z ,,zielonych sympozjéw na wodzie” dotyczyto
innego obszaru zwigzanego z woda na naszej planecie, a ostatnie ze wspolnych

zgromadzen odbylo sie w 2009 roku?®,

W szacunku i1 nawigzaniu do dzialan patriarchy Barttomieja papiez
powotuje si¢ na jego wspomniane juz wezwanie do skruchy. Ciekawym wydaje
si¢ tutaj by¢ odniesienie do metanoi, ktdra nie oznacza tylko samej skruchy, zalu
czy pokuty. W swoim zamys$le ma by¢ to przemiana myslenia (tutaj w kwestii
ekologii) dokonana moca Stowa Bozego 1 Jego taski. Chodzi o bardziej osobowe
ujecie bycia odpowiedzialnym za §rodowisko 1 wszystko to, co juz si¢ w nim
dokonalo. Procz tego cieckawym odniesieniem w kontek$cie proby rozwigzania
problemow troski o S$rodowisko jest wziete takze od Glowy Kosciota
na Wschodzie spojrzenie na Bozy $wiat polegajacy na mitowaniu 1 rezygnacji
z tego, co moje i obarczone ludzkimi stabo$ciami. Wydaje si¢ ono jednak tutaj
niedostatecznie lub zbyt zdawkowo zaprezentowane owe stanowisko. Powotujac
si¢ na przywolywane opracowanie Krzysztofa LeSniewskiego 1 samo wystgpienie

patriarchy Bartlomieja z 2003 roku?'°

, W papieskim tekscie brakuje jednak
doktadniejszego odniesienia. Mowa tam o ,,drzewie krzyza”, w ktoérego kontekscie
mozna spoglada¢ na zachowanie harmonii czlowieka z otaczajagcym go

srodowiskiem. Z akceptacji takiej postawy wynika asceza, a dalej

203 Zob. K. Le$niewski, Inspirujgcy wplyw Patriarchy Bartlomieja I na encyklike Laudato Si’, w: Kosciol
i naukawobliczu ekologicznych wyzwan. Zrédla, inspiracje i konteksty encykliki Laudato Si’, J. Poznanski,
S. Jaromi (red.), Krakow 2016, s. 75-80.

210 patriarcha Barttomiej I, Wykiad w klasztorze Utstein, Norwegia, 23 lipca 2013 .
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samoograniczenie dla dobra planety, ktora jest dzielem Bozym. Stawiajac kolejny
krok we wschodniej logice mys$lenia, mozna przywota¢ uchwycony kontrast
pomiedzy marnotrawieniem daro6w a dzialaniem naprawiajacym czy korygujacym,
jakim jest podej$cie do postu. Ma on w prawostawiu znaczenie taczace to,
co ludzkie z tym, z czego moge zrezygnowac na poczet wickszej kontroli, takze
w przestrzeni wykorzystania, eksploatacji czy zysku na arenie ekologicznej. Takie
jego ukazanie jest nie tylko inspiracjg do dziatania wraz z przedstawicielem
Kos$ciota Wschodniego, ale tez wsp6lnym szukaniem drogi do jedno$ci, na gruncie

troski o §wiat?!!,

Odnoszac si¢ teraz dalej do tresci ekologicznej encykliki nie sposob nie
doceni¢ inspiracji pochodzacej od §w. Franciszka z Asyzu. Za jego przyktadem
argentynski papiez nawoluje do otwartosci ekologii integralnej na poziomie
wykraczajacym poza ramy nauk Scistych, ale takze na tgczno$¢ z tym, co stanowi
o istocie cztowieczenstwa. Naturalne szukanie uwielbienia i pochwaly wobec
stworzenia byto dla S$redniowiecznego $wigtego wystarczajacg zachetg dla
wyrazenia troski dla sSrodowiska. Jego ideaty pielegnowat dalej $w. Bonawentura,
nakreslajac lini¢ jednosci wszystkich stworzen na zasadzie pochodzenia z jednego
zrodla, jakim jest Bog. Papiez podkresla, ze cho¢ to spojrzenie sprzed wiekow,
to 1 w naszych czasach nie powinno zabrakna¢ podobnych prob na bazie jezyka
komunikacji cztowieka z przyroda. Procz tego wskazuje, ze wspomniana forma
praktykowania ubdstwa ma zastosowanie takze dzisiaj, poprzez dazenie do
zachowania wlasciwego umiaru, szczegdlnie w przestrzeni patrzenia na

rzeczywisty $wiat?'?,

W trosce o planet¢ niezmiernie wazne jest, niezaleznie od czasu, aby
podejmowane dziatania miaty charakter powszechny. Jest to szczegolnie zasadne,
kiedy chcemy dotkna¢ tematyki zwigzanej z globalnym ociepleniem klimatu.

Sama kwestia, w duzym uproszczeniu, jest ciggle poddawana zmianom poprzez

211 Zob. K. Les$niewski, Inspirujgcy wplyw Patriarchy Bartlomieja I na encyklike Laudato Si’, w: Kosciol
i naukawobliczu ekologicznych wyzwan. Zrédla, inspiracje i konteksty encykliki Laudato Si’,J. Poznanski,
S. Jaromi (red.), Krakow 2016, s. 82—88.

212 Por. LS 1-12.
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czynniki wyptywajace ze wzrostu gospodarczego, majacego nierzadko
pierwszenstwo nad ekologia. Papiez zauwaza, ze wiele dobrego w przestrzeni
troski o ograniczenie emisji gazOw zanieczyszczajacych srodowisk juz sie
dokonato w pionie dobrej polityki i zarzgdzania. Przez postawienie na korzystanie
bardziej z odnawialnych zrodel energii poczyniono postepy, jednak nie jest to
jeszcze skala, ktéra mogtaby sprosta¢ wcigz narastajagcym wyzwaniom. Do tego
dochodza takze unowocze$nienia zastosowane W procesie wytwarzania,
transportu czy nowych technologii w budownictwie, ktore dalej potrzebuja
upowszechnienia, a nie tylko wybidrczego zastosowania w skali $wiata. Taka
forma troski o ekologi¢ stwarza mozliwos$¢ sptaty swoistego dtugu spotecznego,
ktory zostal zaciggnigty poprzez nieroztropng 1 nieraz nieuczciwg eksploatacje

planety, szczegdlnie przez bogatych kosztem ubogich?®,

Doceniony zostal wysilek ludzi nauki, ktérzy na gruncie troski
o zachowanie rdznicy gatunkow staraja si¢ naprawic btedy popetnione przez ludzi.
Ich rola jest jednak tylko dorazna i nie zawsze stuzgca dobru srodowiska. Jest ona
bowiem nieraz tylko konieczng reakcja, ktora nie rozwigzuje pojawiajacych si¢
problemow, a czasem tez wpltywa negatywnie na przyrodg¢. Prostszymi sposobami
troski nad dobrami planety w kwestii opieki nad zagrozonymi gatunkami, ktore
zostaly zasugerowane przez Franciszka sg np. korytarze biologiczne, tworzone
przy okazji zmian zachodzacych z powodu ludzkiej ingerencji w srodowisko. Przy
tego typu dziataniach, aby ochroni¢ konkretny gatunek, potrzeba takze, by
poznano sposoby jego rozwoju. Moze to by¢ pomocne przy opracowywaniu
najlepszych mozliwych strategii. S3 wszakze na naszej planecie miejsca, gdzie
w jednym obszarze gromadza si¢ rozmaite gatunki zagrozone wygini¢ciem,
czy wrecz endemiczne. Sposobem ich zachowania moze by¢ catkowity zakaz

ludzkich dziatan.

Dokument przywotuje sytuacje zachodzaca w Amazonii, dorzeczu Konga,
a takze wplyw na catos¢ ekosystemu lodowcow 1 przestrzeni wodono$nych.

Wobec nich konieczna jest ogromna troska w dzialaniach podejmowanych przez

213 70b. LS 20-31.
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lokalne wtadze narodowe, ktére powinny sta¢ na strazy posiadanego obszaru,
jednoczesnie doceniajac jego znaczenie ekologiczne. Nie jest tu rozwigzaniem
zastgpowanie dzikich obszaréw innymi roslinami, gdyz dziatanie takie zaburza
naturalne procesy wystepujace w przyrodzie. Potrzeba na tym gruncie podjecia
odpowiednich badan naukowych, ktére pozwolg pozna¢ dane, ktére wptywaja na
zmiany dokonywane w przyrodzie. Kazde ze stworzen ma tu by¢ odpowiednio
uszanowane, wedhug zasady wzajemnej zalezno$ci. Do tego wiladze rzadowe
powinny zatroszczy¢ si¢ o sporzadzenie inwentaryzacji gatunkdw zyjacych na
danym obszarze, co moze sta¢ si¢ przyczynkiem do tworzenia planéw zachowania
gatunkow, ze szczegdlng uwagg poswigcong najbardziej narazonym na

wyginigcie?!4,

Wsrod wspominanych wysitkow nalezy wzig¢ pod uwage takze spoteczny
wymiar ekologii. Wszak kazdy cztowiek ma prawo do nie tylko godnego zycia
1 szczescia, ale takze do korzystania z dobr natury, ktore nierzadko jest przestonigte
wytworami dziatan ludzkich. Nie wystarczy w tej kwestii budowad
ekskluzywnych osiedli z wydzielong strefa zieleni, ale potrzeba bardziej szerokich,
poprzedzonych refleksja 1 konsultacjami spolecznymi dziatan. Dochodzi do tego
takze sprawa wzajemnych ludzkich relacji, ktore — jak zaznacza dokument —
w ostatnim dwusetleciu ulegly regresowi. Poprzez to niemozliwy staje si¢
catosciowy rozw@j, ktory dotyka przestrzen spoteczng, gospodarcza, a takze

ekologiczng?®.

Dzisiejszy $wiat na plaszczyznie ekologicznej postrzega¢ mozna
z perspektywy przeciwienstw. Dominujg te obszary, gdzie rozwo6j gospodarczy
generuje zysk. Biedniejsi, posiadajac nawet zasoby dobr dla zaspokojenia
wlasnych potrzeb, nie maja mozliwosci ich kreatywnego wykorzystania.
W konsekwencji dtug ekologiczny, zaciggany przez lata domaga si¢ rozliczenia,
szczegblnie przez bogate spoleczenstwa. To one powinny troszczy¢ si¢

o powstawanie programow, ktore beda dazyly do wdrazania zasad 1 poczynan

214 Zob. LS 32-42.
21570b. LS 43-47.
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stuzacych jednolitemu rozwojowi. Tre§¢ dokumentu wskazuje na dazenie do
wypracowania na poziomie globalnym takiej formy odpowiedzialnos$ci, ktéra
uwzgledniataby zréznicowanie klimatyczne réznych czgsci §wiata, a takze troske
o potrzebujacych. Nie mozna sobie pozwoli¢ na zasugerowang globalizacje
obojetnosci, ktora moze prowadzi¢ jedynie do wzajemnej izolacji 1 skupienia
uwagina interesach i zyskach. Problem wydaje si¢ by¢ glebszy, gdyz jak wskazuje
Franciszek, w obecnych czasach brak nam kultury poszanowania ziemi wedtug
zamyshu Stworcy. Apeluje zatem o utworzenie takiej formy zarzadzania, ktora
odpowiadajgc na aktualne potrzeby S$rodowiska bedzie rowniez spogladala

w przysztos¢.

Wotanie Ojca Swigtego wydaje si¢ by¢ tutaj szczegdlnie przesiaknicte
duchem potudniowoamerykanskim. Wyraza troske o taki system zarzadzania,
ktory ustalajgc fundamentalne i niezmienne prawa ochrony srodowiska, bedzie je
chronit przed nadchodzacymi formami wiadzy, ktéra moze opierac si¢ na modelu
techniczno-ekonomicznym i by¢ zagrozeniem dla S$rodowiska. Ma to by¢
zabezpieczeniem takze dla partykularnych projektow dotyczacych eksploatacji
zasobow naturalnych. W tej kwestii, za dokumentem, ktory powstal po obradach
w Aparecidzie, podkreslone zostalo dobro naturalne, ktore wystawione
na dziatanie wynikajace z checi zysku musi by¢ chronione przed niebezpiecznymi
konsekwencjami. Pojawia si¢ tu tez problem obojetnosci czy tez ignorowania
wystepujacych problemdéw. Wszak nie wystarczy kilak zrywow i podjetych dziatan
wobec Srodowiska, ale raczej ich oddzialywania na konkretne problemy
zachodzace w przestrzeni troski o $rodowisko. Potrzeba dluzszego
1 systematycznego dziatania, ktore ukazujac wrazliwo$¢ ekologiczng beda
przeksztatca¢ nawyki wynikajace z konsumizmu w te, ktore zaowocujg troska
o Srodowisko. Nie da si¢ wypracowa¢ odpowiednich metod dziatania, jesli nie
zostanie podj¢ta dyskusja. Jej wynikiem powinno by¢é wypracowanie
systematycznych metod dziatania, ktore w napigciu pomigdzy dziatalnoScig

cztowieka a postgpem technologii 1 zyskiem beda reakcjg na konkretne problemy.
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Rola Kos$ciota powinna by¢ przy tym ukazujaca i doceniajaca wktad ludzi nauki,

ktorzy poprzez rzetelng debate moga wskazaé¢ najlepsza droge dla ekologii®®®.

Odrebny dzial, zwazywszy na to, ze adresatami dokumentu papieza
Franciszka s3 wszyscy ludzie dobrej woli, zostal poswigcony wartoSciom
wyznawanym przez ludzi wierzacych. Wedtug autora jest to wielka szansa na
podjecie dialogu na gruncie religii i wiary, co moze przynie$¢ obustronny skutek
w podejsciudo pojawiajacych si¢ problemow. Warto doda¢, ze trudno wypracowac
jeden uniwersalny model, ktory bytby rozwigzaniem wobec kazdego problemu.
Wszedzie wartoscig dodang bedzie branie pod uwage spuscizny kulturowej
poszczegbdlnych narodow. Moze to bowiem okazac si¢ lekarstwem w procesie
ekologicznej odbudowy tego, co przez lata zostato zniszczone. Co do roli samego
Kosciota, to wskazane jest, aby urozmaicajac swojg wiedz¢ w dziedzinie nauk

spolecznych, stawiat czola nowym wyzwaniom.

Trafnym podkresleniem wydaje si¢, ze dla ludzi, ktérzy uznaja Boga za
Stworce §wiata, pobudki do troski o srodowisko wyptywaja z samego aktu wiary.
Pociaga to za sobg podejscie pelne odpowiedzialno$ci i szacunku wobec natury
1 procesOw w niej zachodzacych. Swoje zrodlo ma ono w zasadach ukazanych
w Piémie Swictym, gdzie znajdziemy przepisy odnoszace si¢ do réznych
stworzen. Kazde z nich posiada warto$¢ samo w sobie i1 nie musi by¢ bezposrednio
1 catkowicie podporzagdkowane cztowiekowi. Widzimy tu odwotanie do stow
niemieckiego Episkopatu z lat 80., w ktorych uwypuklono priorytet by¢ nad
uzyteczny, odwolujac si¢ takze za Katechizmem Kos$ciota Katolickiego
do Madrosci Bozej. Jej wlasciwe ukierunkowanie, ktore bierze pod uwage
uwarunkowania natury oraz wigze je z rozwojem 1 mozliwosciami cztowieka,
zdaje si¢ by¢ tu sugerowanym kluczem do odczytywania troski o srodowisko.
Opiera si¢ on — jak si¢ wydaje — na odpowiednim wykorzystaniu zdolno$ci
ludzkich, ktore dzigki poszanowaniu §wiata moga pomdc potozy¢ kres idei
niepohamowanego materialnego postepu. Dotykany jest tutaj problem wolnosci,

ktéra spogladajac na wszech$wiat, jest zaangazowana w mnogie relacje, ktore

216 Zob. LS 48-61.
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onim stanowia. Z tej przyczyny moze wnosi¢ i1 opiera¢ si¢ o ambiwalentne
warto$ci. W tak zbudowanym napigciu Kos$ciél powinien staé na strazy
jednoczesnie ludzkiej godnosciitroski o nature. Idzie wszak o wspolne zmierzanie
ku jednemu i ostatecznemu celowi, jakim jest osiggnig¢cie petni zjednoczenia
z Bogiem, a nie tylko realizacja cztowieczenstwa i opieranie si¢ na idei panowania

nad innymi.

Ciekawym jest tutaj takze odniesienie do wskazan brazylijskiego
episkopatu z 1992 roku, gdzie natura zostata ukazana jako objawiajaca Boga,
a zarazem bedaca miejscem Jego obecnosci. Dostrzezenie jej, w naturalny sposob
moze uskutecznia¢ relacje wobec stworzenia, co w konsekwencji moze pomagac
w rozwoju tzw. ,,cnét ekologicznych”. Pamigtaé przy tym nalezy, ze stworzenia
w sposob niepelny sg przenikniete obecnoscig Boga, stad zasadne jest wobec nich
zachowanie odpowiedniego dystansu 1 niewymagania od nich tego, co w swej
ograniczono$ci nie s3 w stanie da¢. Potrzebne wydaje si¢ nadanie ludzkiej osobie
wlasciwej wartosci, jaka by wyrazata troske zard6wno o srodowisko, jak i o ludzka
godno$¢. Niedopuszczalne jest jednoczesne skupienie si¢ na problematyce
ekologii, a zarazem obojetnos¢ na zto wobec czlowieka, ktory jest wyzyskiwany,
biedny, czy z marginesu. Szacunek wobec czlowieka musi 1§¢ w parze z troska
oplanete, a takze z zaangazowaniem w sprawy spoteczne. Powinno by¢
to uwzgledniane przy kazdym dziataniu, ktére dokonuje si¢ na gruncie ekologii,
ze szczegOlnym zwrdceniem uwagi na osoby potrzebujace spotecznego
zagospodarowania. Stata zasada podkreslang przez Franciszka jest
podporzadkowanie wilasno$ci prywatnej powszechnemu przeznaczeniu dobr.
Przywotany tu zostaje Swigty Jan Pawel II 1 teksty jego encyklik czy przemowien.
Do tych glosow na poziomie ogdlnym cieckawym wydaje si¢ tez wiaczenie w tekst
glosu lokalnych episkopatow, ktore w sposob bezposredni borykaja si¢
z konkretnymi problemami na gruncie spoteczno-ekologicznym. Wzmiankowane
sg tutaj problemy np. zachodzace w Paragwaju. Na ich przykladzie Glowa
Kosciota apeluje, by dostep do ziemi, mozliwosci upraw, ich realizacji byt
mozliwy dla rolnikdw. Bez tego nie tylko ziemia bedzie bezuzyteczna, ale zarowno

ich byt, jak 1 jego jakos$¢ nie beda na dostatecznym poziomie. Potrzeba zatem,
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by mieli dostep do wystarczajacych srodkdw, by realizowac swoje aspiracje, naco
musi by¢ przyzwolenie ze strony wladzy. Nie wolno tutaj skupi¢ si¢ tylko na
wlasnym rozwoju, gdyz w ten sposob mozna doprowadzi¢ do negowania istnienia
innych. W tym kontek$cie Episkopat Nowej Zelandii podjat dyskusje¢ dotyczaca
piatego przykazania w kontekscie wykorzystania zasobdw ziemi przez bogatych,
ktore prowadzi do kradziezy tego, co spoteczenstwa biedne i1 przyszte potrzebuja,

by przetrwaé?’.

Czasy, w ktorych zyjemy, to doswiadczenie ogromnego postepu
w dziedzinie technologii. Papiez dostrzega ogromny wktad nauki w poprawe
jakos$ci zycia cztowieka, ale tez jej uzycie przy zaradzaniu problemow powstatych
W otaczajgcym nas swiecie powinno by¢ zasadne i zgodne z zasadami etyki. Jest
to wedhlug niego mozliwo$¢ zwrdcenia si¢ w stron¢ pickna, ktére wlasciwie
ukierunkowane moze pomoc w godnym bytowaniu czlowieka w otaczajagcym go
swiecie. Trzeba jednak zachowa¢ czujnos¢ umystu, by postep nie stat sie tylko
pokusg panowania oraz posiadania wtadzy nad $wiatemi$rodowiskiem. Bergoglio
zaczerpnal t¢ mys$l od jednego ze swoich mistrzéw — Romana Guardiniego oraz
jego dzieta Koniec czasow nowozytnych. Stwierdza on, ze rozwo0j ludzkos$ci nie
idzie w parze z postepem technologicznym, a z tego wynika, ze czlowiek
nie nadaza za tym, co dokonuje si¢ wokol niego 1 nie moze dobrze wykorzystaé

dostepnych mozliwosci.

Kolejnym ograniczeniem jest konieczno$§¢ szerokiego spojrzenia
na otaczajacy nas $wiat, unikajac tak powszechnego w technologii spojrzenia
fragmentarycznego czy wybidrczego. O ile w dziedzinie nauki ma ono
zastosowanie w konkretnych projektach, o tyle w spojrzeniu na otaczajacy nas
Swiat staje si¢ niewystarczajagce 1 domaga si¢ uzupetnienia. Chodzi
o wypracowanie tzw. kultury ekologicznej, ktora przez calo$ciowe ujecie
zagadnien ekologicznych bedzie odpowiedzig na rozwijajacy swoj zasieg
paradygmat technokratyczny. Pozwoli to na reagowanie w odpowiedni sposob na

zmiany powstale w Srodowisku oraz uchroni przed stosowaniem tylko doraznych
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rozwigzan czy pozostawieniem problemu na poziomie spekulacji. Papiez wyraza
przekonanie, ze ludzka wolno$¢ moze by¢ w taki sposodb ukierunkowana,
1z pozwoli na zwrot w stron¢ mniej konsumpcyjnego stylu zycia oraz bardziej
integralnego rozwoju i postepu. Zalezne jest to od umiejetnosci dostrzezenia
pickna w otaczajagcym $wiecie oraz od nastawienia 0sOb zaangazowanych
w konkretne dziatania. Nie mozna przy tym zagubi¢ — idgc za mys$la papieza —
nadzieina to, ze wspomniane wyzej dziatanie i polaczenie kilku sfer jest mozliwe,
a zastosowanie integralnego sposobu rozwigzania problemow $rodowiska moze
skutecznie zastepowacé metody wlasciwe tylko technologii. Na poziomie ludzkim
potrzeba stawiania pytan fundamentalnych, ktére moga pomdéc pozna¢ odpowiedz
dotyczacg sensu 1 celu naszego zycia. Tekst encykliki méwi nawet o potrzebie
rewolucji kulturowej, gdzie — uznajac szybkos¢ postepu nauki i technologii —
trzeba umiejetnie dostosowaé do tego rozwoj ludzki, co czasem niesie z sobg
potrzebe zdrowego wyhamowania 1 wrécenia do tego, co dla czlowieka
iotaczajacego go $wiata najbardziej istotne. Nie pomaga w tym na pewno
wspotczesny antropocentryzm, ktoéry odwraca uwage od ograniczen, jakie niesie
otaczajacy nas $wiat, chcgc uczyni¢ z nich narze¢dzie realizacji kolejnych planow
rozwoju. Tymczasem rola czlowieka w dziele stworzenia powinna polegac¢
na byciu odpowiedzialnym za to, co zostalo mu dane jako Srodowisko Zycia.
Dotyczy to takze dbania o relacje migdzyludzkie, gdyz bez ich odpowiedniego
poziomu niemozliwe staje si¢ odniesienie do ekologii, ktora stawia
na poszanowanie wszystkich stworzen. Argentynski papiez wskazuje po tej linii,
ze nie mozna zabiegac o relacje na poziomie troski o Srodowisko, nie przywigzujac
wagt do relacji z innymi. ,,Bylby — wedtug niego — to romantyczny indywidualizm
ukryty pod maska ekologicznego pigkna 1 duszacego zamknigcia si¢

w immanencji”?8,

Nalezy opracowa¢ nowa syntez¢ wzajemnych relacji, tak by
we wspotczesnym $§wiecie pokazywaly wiasciwe spojrzenie oraz byly

odpowiedzig nanie zawsze wlasciwe minione sposoby rozwigzywania probleméw
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na gruncie ekologii. Trzeba tez szukac¢ sposobdéw na odejscie od relatywizmu,
ktory staje si¢ lekarstwem i wyttumaczeniem wielu sytuacji. Na tym gruncie walka
o postawy wynikajace z chrzeScijanstwa ma na celu zbudowanie w ludziach
fundamentalnych wartosci, ktére realizujac si¢ na gruncie spotecznym beda
zarazem odniesieniem w trosce o ekologi¢. Jej integralne ujecie musi by¢
podbudowane wilasciwym podejsciem do pracy, ktére Franciszek czerpie
z encykliki Jana Pawta Il Labrem exercens. Pisze o potrzebie koncepcji pracy
w jest szerokim rozumieniu. Chodzi o kazdy trud, ktory jest podejmowany w celu
przeksztalcenia tego, co zostalo stworzone. Jako wzdér stawia postac
$w. Franciszka z Asyzu doceniajgc jego duchowe i kontemplacyjne podejscie.
Docenia tez praktyczng realizacje¢ takiego podejscia, ktora stosowal bardziej
wspotczesnieblogostawiony Karol de Foucauld i jego uczniowie. Praca musi mie¢
jednak odpowiednie mozliwosci, by cztowiek mogt ja realizowac na miare swoich
zdolnos$ci oraz w poszanowaniu Srodowiska. Tutaj papiez wskazuje na potrzebg
stworzenia warunkow, by mogla si¢ realizowa¢ gospodarka oparta
na kreatywnos$ci oraz spetniajaca rézne potrzeby. Docenia mate systemy
produkcyjne, gdzie przy odpowiednim wykorzystaniu mozliwosci natury
1 techniki spetniajg one potrzeby ludzi. Niedopuszczalne jest przy tym, zdaniem
papieza, aby wolnos$¢ gospodarcza dyktowata warunki okreslajgce promowanie
okreslonych $§rodowisk i stosowanych metod. Bardziej nawoluje on do
promowania lokalnej przedsiebiorczosci, ze szczegdlnym uwzglednieniem

bogactwa danych regiondw i dobra wspolnego.

Wiadza cztowieka ma jednak granice i szczegdlnie zostalo to podkres§lone
przy probach dokonywania eksperymentdéw na zwierzetach. Utrzymane tu zostato
stanowisko Katechizmu Kosciota Katolickiego, ktory dopuszcza tylko takie, ktore
sg rozsadne 1 majg si¢ przyczyni¢ do ratowania 1 troski o zycie czlowieka. Wida¢
tez odniesienie do nauczania Jana Pawta II, ktory docenit wktad nauki ingerujacy
w $rodowisko, ale wskazat takze, ze nie moze on prowadzi¢ do bezkrytycznej
manipulacji w tej dziedzinie. Ingerencja w $wiat genetyki zwierzgcej 1 roslinnej
wszak jest mozliwa, ale tylko wowczas, kiedy dokonuje si¢ w kierunku, ktéry

zostat jej nadany przez Stworce. W tej kwestii papiez Franciszek wskazuje na

113



potrzebe podejmowania debat na polu naukowym i spotecznym, co zapewni
aktualno$¢ omawianych kwestii oraz zapewni wszystkim zainteresowanym prawo

glosu?®®,

Sednem dokumentu Laudato Si’ jest rozdzial poswiecony ekologii
integralnej. Stanowi on szerokie odniesienie do pozostatych zagadnien,
podkreslajac wzajemne powigzanie systemOw panujacych w przyrodzie,
gospodarce i spoteczenstwie. Takie ujecie troski o $rodowisko domaga si¢
zwrocenia uwagi na warunki zycia, w ktérych dokonuje si¢ jego degradacja.
To wtedy za mysla Franciszka pozna¢ mozna okolicznosci, w jakich doszto do
skazenia srodowiska, z uwzglednieniem wszelkich mozliwych jego przyczyn.
Celem takiego dziatania jest wypracowanie integralnego sposobu dziatania wobec
zachodzacych zmian, niezaniedbujgcego zadnej z perspektyw. Tutaj pole powinno
by¢ oddane naukowcom, z ich szerokimi kompetencjamii mozliwosciami, ktore
pozwola na poznanie zasad funkcjonowania konkretnych ekosystemow
i stworzenia mozliwosci ich ochrony, naprawy lub regeneracji. Powinno si¢
to dokonywa¢ zawsze w integracji z ekologig ekonomiczng, ktéra trwale jest
wlaczona we wszelkie badania, majgce na celu pomoc ludziom i planecie. Ojciec
Bergoglio odnosi si¢ tu kolejny raz do jednej ze swoich zasad, gdzie ,,calos¢ jest
wazniejsza niz cze$¢”. W tym samym kontekscie ukazuje on potrzebe wiasciwej
ekologii spotecznej, gdyz zmiany tam zachodzace maja bezposrednie przetozenie
na troske o $rodowisko. Kolejnym wymiarem troski o ziemi¢ jest jej kultura
i dziedzictwo. W odniesieniu do tych przestrzeni nalezy podejmowac dialog
ekologiczny. Ma on na celu docenienie nie tylko wptywu przesztosci, ale takze
otwarcie si¢ na zywe zaangazowanie w relacje ludzi z przyroda. Poza tym bedzie
bardziej ukierunkowane na inicjatywy oddolne wynikajace z potrzeb danej grupy
spotecznej, zamieszkujacej okreslony obszar planety. Szczegdlna uwaga zostala
zwrocona na rdzennych mieszkancow, dla ktorych posiadanie dostepu do ziemi
i relacja z nig stanowi nierzadko najwazniejszg wartos¢. Oni tez potrafig w sposob

najbardziej naturalny 1 nieingerujacy wykorzysta¢ zasoby, ktore posiadaja.
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Wazne jest to takze wtedy, kiedy zagospodarowywane sa nowe przestrzenie, pod
katem urbanizacji. Tu takze wazne jest stuchanie glosu ludzi, a nie tylko
najwspanialszy nawet projekt. To odniesienie wida¢ przy stowach dokumentu,
ktore podkreslajg warto$¢ wspolnoty ludzi i ich wzajemnych relacji w przestrzeni
ich codziennej egzystencji. SzczegoOlnie wiele nakladu sit potrzeba przy
odnoszeniu si¢ do biednych, ktérzy zamieszkuja najczesciej ubogo
zagospodarowane przedmiescia miast. To oni potrzebuja najwigkszej pomocy
z zewnatrz, aby moc godnie funkcjonowac w tych czy nowych jakze podobnych
miejscach. Jednak ukazana w encyklice ekologia ludzka si¢ga glebiej. Wskazuje
na poszanowanie i akceptacje wlasnego ciata wedtug zamystu Boga. Taka moralna
relacja, zaznaczona takze przez Benedykta XVI, podkresla, ze natura ludzka nie
powinna by¢ przedmiotem manipulacji. Logika takiej ekologii ukazuje troske
i szacunek do ciata z jego odrebnosciami, przyréwnujac jg do troski o srodowisko
na tych samych zasadach. Papiez Franciszek dodaje, iz z tego wzgledu nie jest
pozadana kwestia zacierania roznicy pici, gdyz utraci ona wlasciwg sobie
odrebnos¢ 1 zdolno$¢ do konfrontacji. W tych wzajemnych rdznicach
dowartosciowane jest kolejny raz odniesienie do dobra wspdlnego, ktére domaga
si¢ szacunku dla podstawowych praw czlowieka, z podkresleniem podstawowe;j
komorki spotecznej, jaka jest rodzina. Dochodzi do tego preferencyjna opcja na
rzecz ubogich, ktora dotyka mocno powszechnego przeznaczenia dobr oraz
dostrzezenia ubogich, przede wszystkim w perspektywie wiary. To oni moga by¢
tymi, ktorzy beda uczy¢ spojrzenia na §wiat, ktory nie bedziemy si¢ wstydzi¢

przekazaé przysztym pokoleniom?®.

Encyklika papieza Franciszka o ekologii probuje tez wskaza¢ metody, jakie
sg potrzebne, by dialog dotyczacy srodowiska stawat si¢ skuteczny 1 adekwatny
do aktualnych realiow. W pierwsze] kolejnosci zasugerowane zostalo,
ze podejmowane inicjatywy muszg by¢ ujmowane globalnie, bez wyrdzniania
niektorych. Jest wowczas szansa na to, aby lokalne przedsiewzigcia mogly by¢

realizowane, a nauka 1 wiedza towarzyszaca wielkim projektom byla
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wykorzystywana tam, gdzie nie ma do niej dostgpu. Dotyczy to przede wszystkim
poszukiwania 1 wykorzystania odnawialnych zrodet energii, gdzie zanim

to nastapi, stusznym wydaje si¢ korzystanie z rozwigzan przejsciowych.

Papiez odnosi si¢ do Deklaracji z Rio o srodowisku i rozwoju z 1992 roku
oraz do jeszcze starszej Deklaracji Sztokholmskiej z 1972 roku. Wskazuje jednak,
ze wskazania praktyczne wynikajace z obu dokumentéw domagaja si¢ praktycznej
realizacji w przeciwienstwie do konwencji bazylejskiej czy innych ustalen
podjetych na polu migdzynarodowym, ktére mozna uzna¢ za udane i realizowane.
Do ludzi wierzacych kieruje apel, by nie ustawali w modlitwie o dobre efekty debat
ekologicznych, tak by nastepne pokolenia nie byly obcigzone bledami
wynikajagcymi z zaniechan na tym polu. Aby tego unikngé, ojciec Bergoglio
jeszcze raz ukazuje potrzebe pochylenia si¢ nad ubogimi i podjecia préby
zaradzenia ich wyzwaniom. Sg to np. korupcja, uprzywilejowanie spoleczne,
wykorzystanie energii stonecznej oraz ulatwienie dostepu do technologii,
a wszystko to w poszanowaniu wzajemnej jednosci narodow. Wymagane do tego
s3 konkretne umowy na polu mi¢dzynarodowym, ktére uwzgledniajgc odrebnosé
1 specyfike danych srodowisk zapobiega¢ beda dziataniom wplywajacym
na destrukcje srodowiska. To wlasnie dostrzezenie uwarunkowan lokalnych na
gruncie polityki 1 §rodowiska moze by¢ uzdrawiajace w kontekscie dialogu
ekologicznego. Powinien by¢ on praktykowany w odniesieniu do
fundamentalnych zasad oraz w poczuciu troski o dobro wspdlne, co na arenie

mi¢dzynarodowej wydaje si¢ trudne.

Latynoski papiez dowartosciowuje lokalne wspolnoty, ktore w pewnej
presji wobec wiladz 1 w poszanowaniu wiasnej odrebnosci beda troszczyly sig
o powierzone dobra 1 chcialy je przekaza¢ w jak najlepszym stanie kolejnym
pokoleniom. Trudno wskaza¢ jednolite recepty dla wszystkich, niemniej jednak
kwestie oszczedzania energii, wydajno$¢, ograniczenie zanieczyszczenia,
czy modyfikacja konsumpcji sg zawsze przestrzeniami, gdzie jest wiele
mozliwo$ci dziatania. Ich dzialanie, cho¢ nierzadko rozciggnigte w czasie,

powinno by¢ konsekwentne, gdyz tylko tak — wobec pojawiajacych si¢ zmiennosci
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— istnieje szansa na ich realizacje. Poczatek tych dziatah powinien by¢
zakorzeniony w konkretnych postanowieniach, ktére od samego poczatku
towarzyszy¢ beda wszelkim podejmowanym planom. Powinien si¢ cechowac
transparentno$cig oraz otwarto$cia na inne dziedziny nauki, jednoczes$nie
uwzgledniajgc potrzeby regionu i mieszkancéw. Potrzebna jest zatem dyskusja,
ktora majac szerokie spektrum zainteresowan docenia¢ bedzie rodzimych
mieszkancow, ich pragnienia i oczekiwania wobec przysztosci. Powinno w niej
nastepowac za kazdym razem zastanowienie si¢ nad zasadno$cig dziatania
w kontek$cie celu, ktory ma by¢ rozwojem integralnym. Nalezy przy tym
najbardziej wspiera¢ najbiedniejszych i niemogacych sobie pozwoli¢ na pomoc
kompetentnych ludzi, a przez to dopomo6c im w realizacji troski na rzecz
srodowiska. Dlatego kwestie polityczne nie powinny by¢ uzaleznione od polityki
ani tez wynika¢ z podporzadkowania postepowi, ale raczej stuzy¢ dobru
wspdlnemu 1 poszukiwac perspektyw dialogu. Takie postawienie sprawy w mysli
papieza moze rodzi¢ poczucie uwstecznienia, ktore dokona si¢ na sposob
zahamowania rozwoju. Nie chodzi jednak o sztuczne powstrzymywanie postepu,

ale raczej o nowe jego ukierunkowanie.

Wazne jest tu tez przywolanie stow papieza Benedykta XVI, ktory
w Oredziuna Swiatowy Dzien Pokoju z 2010 roku pisat o potrzebie wyhamowania
technologicznego przez kraje rozwinigte, aby stworzy¢ mozliwosci rozwoju
bardziej potrzebujacym. Domaga si¢ to rewitalizacji postrzegania globalnego
rozwoju, ktéra bedzie poprzedzona dyskusja nad glebokim sensem catej
gospodarki oraz unikalaby kompromiséw opdzniajacych tylko destrukcyjne
dziatania. Najbardziej sa one uwypuklone przy decyzjach opierajacych si¢ na checi
zysku, ktore sga niedopuszczalne, tworzac tylko marketingowy kamuflaz.
Tymczasem potrzebne jest takie ukierunkowanie rozwoju, ktore zaszczepi
w bogatych poczucie zasady pomocniczos$ci i poszanowania dobra wspdlnego.
Zasady polityki winny by¢ oparte na glebokich rozwazaniach oraz nie byc¢
skupione tylko wokot krytykanctwa dzisiejszych zachowan. Odwotuje si¢ do tego
zasada Franciszka, ze na polu porozumienia ze $rodowiskiem ,,jednos$¢ jest

wazniejsza od konfliktu”. Ma ona takze odniesienie do dialogu religii z nauka,
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gdzie waznym wydaje si¢, wedlug mysli papieza, aby stworzy¢ przestrzen

poznaniu religijnemu, otwartemu na wiare.

Idac dalej, chcac opierac sie na zasadach etycznych, nie wolno odbiera¢ im
stusznosci tylko dlatego, ze powstaty w §rodowisku wiary. Ma to mie¢ swoje
przelozenie przy konkretnych decyzjach ludzi wierzacych, tak by ich
postepowanie byto spojne z tym, w co wierzg. Uwzgledniajac wigkszos¢
procentowa zdeklarowanych katolikow moze to by¢ zacheta do jeszcze
usilniejszego dialogu na roku nauki, zdolnego przekraczaé granice swojej
dyscypliny. Nie powinno by¢ przestrzeni na tarcia 1 niezgod¢ na poziomie idei,

gdyz zawsze ,rzeczywisto$¢é jest wazniejsza od idei” %2,

Ekologia jest postawa wynikajaca z okreslonego stylu zycia i czasow,
w ktérych zyjemy. Papiez Franciszek ma §wiadomos$¢, ze potrzeba jest zmiana,
ktéra zwrdcinasze myslenie i zainteresowanie na ludzka tozsamos$¢. Ona ma swoje
zroédta w roznych przestrzeniach, jest realizowana obecnie oraz musi bra¢ pod
uwage losy nastepnych pokolen. Gtowa Ko$ciota ukazuje w ten sposdb jedno
z ,,marzen ekologicznych”, ktére moze stac si¢ inspiracja do ekologicznej odnowy.
Nie sprzyja temu oferowany przez §wiat wspotczesny konsumpcjonizm, ktory,
jak zauwaza przywotywany w dokumencie Romano Guardini, wplywa na decyzje
ludzi, ktérzy na drodze pozornej wolnosci akceptujg i wybierajg aktualne formy
zycia, bez krytycznego spojrzenia. Obecna sytuacja nie jest jednak stracona.
Potrzeba mie¢ na uwadze przede wszystkim odniesienie do poszanowania wiasnej
godnosci, ktéra powinna by¢ niezbywalng wartos$cig dla kazdego czlowieka.
Tonajej podstawie, poprzez oddolng droge, nalezy stawia¢ czoto
zaawansowanym nawet przedsigbiorstwom przez oddziatywanie na ich sposdb
produkcji, czy na zapotrzebowanie konkretnych produktow. Autor encykliki
wnioskuje tutaj o szczegdlne zwrocenie uwagi na potrzebe poszukiwania nowych
drog w perspektywie podejsciai szacunku do zycia. Jest to odniesienie do Karty
Ziemi, ktora zostata opublikowana w roku 2000 przez Organizacj¢ Narodoéw

Zjednoczonych. Nie byloby to mozliwe do zrealizowania, jesli nacisk nie zostanie
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polozony na edukacj¢ ekologiczng. W obecnych uwarunkowaniach musi si¢ ona
mierzy¢ z wyzwaniami na polu nowoczesnego postepu, gdzie sama troska
o ekologie jest zaburzona. Tymczasem potrzeba, by odnosita si¢ ona do jednosci
z otaczajacym nas §wiatem, a nade wszystko by byta ukierunkowana na relacje
duchowa z Bogiem. To ona nadaje najglebszy sens etyce odnoszacej si¢
do ekologii, ktéra z kolei daje podstawy pod relacje petne solidarno$ci

1 wzajemnego zrozumienia.

Odpowiednio ukierunkowana edukacja ekologiczna ma przyczyniac si¢ do
budowania postaw proekologicznych, ktére beda wyrazaly nasza godnos¢
w czynach pelnych troski o srodowisko. Jej pierwszym 1 podstawowym Zrédtem
jest rodzina. Ukazujac 1 ksztattujagc w nas nawyki mito$ci i otwarcia na innych,
uczy¢ powinna na tej ptaszczyznie wrazliwosci wobec otaczajgcego nas Swiata.
Do tego dochodzg wszelkie wspolnoty, gdzie powinny by¢ doktadane starania,
aby poprzez odpowiednie $rodki wychowywa¢ do wrazliwos$ci ekologicznej.
W ich przestrzeni waznym jest, by ukazywa¢ warto$¢ pickna, ktéore powinno

stawac si¢ podstawg postrzegania $wiata i zachodzgcych w nim relacji.

Papiez Franciszek po raz kolejny wskazuje na potrzeb¢ nawrodcenia
ekologicznego, ktore majac za podstawe doswiadczenie spotkania z Jezusem,
ukierunkowuje wobec relacji zachodzacych w $wiecie. Za §w. Franciszkiem
z Asyzu 1 powotujac si¢ na glos Episkopatu Australii Glowa Ko$ciota nawotuje
do nawrocenia osobistego i integralnego, gdzie po rewizji swojego Zzycia,
dokonywanej w kontekscie deprawacji srodowiska, dazy¢ nalezy do zmiany
mys$lenia, ktore pociaggnie za soba konkretne dziatanie. Powinno by¢ ono oparte
na wspdlnotowosci oraz dziataniu adekwatnym do zaistnialej sytuacji, tak by nie
skupia¢ si¢ na wyizolowanych zagadnieniachi problemach. Wypracowany przez
to zakres postaw 1 podjete dzialania powinny sta¢ si¢ podstawg autentycznej troski.
Dotyczy to jeszcze bardziej ludzi wierzacych, ktorzy inspiracji powinni szukaé
w Pismie Swigtym, biorac za wzér postawe Jezusa. Moze si¢ to wyrazaé
w umitowaniu prostoty, gdzie fatwiej bedzie doceni¢ juz posiadane rzeczy i §wiat

1 otoczy¢ je troska 1 wdzigcznoscig. Wstrzemigzliwos$¢ oparta o chrzescijanskie
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warto$ci bedzie tez pomocna przy zatrzymaniu nieustannego pgdu posiadania,
ktory bez wiasciwej kontroli bedzie powodowat ciggly brak satysfakcji. W parze
z nig idzie troska o zachowanie pokoju, ktory doswiadczany osobowo stwarza
mozliwos$ci postrzegania otaczajacego nas Swiata poprzez docenienie prawdziwej
glebi jego picknai warto$ci. Proba zaprowadzania dobrych relacji miedzyludzkich
ma by¢ szkolg codziennej odpowiedzialnos$ci, gdzie przez drobne stlowa 1 gesty

zabiega¢ bedziemy o calo$¢ realizowania si¢ ekologii integralne;.

Ze strony KoS$ciota wyraza si¢ to takze poprzez dazenie do zaprowadzania
,cywilizacji mitosci”, poniewaz wilasnie przez relacje spoteczne mozna lepiej
zrozumiec relacje zachodzace w dobrze ukierunkowanym rozwoju. W przestrzeni
codziennego zycia papiez Franciszek docenia dziatania podejmowane przez grupy
zajmujgce si¢ troskg o przyrode i zachowanie jej tozsamosci. Dziatanie takie
ukazuje jako dbalo$¢ o przekaz historii, ktora jest rOwnie wazna jak troska
i solidarno$¢ z ubogimi. Franciszek przypomina stowa §w. Bonawentury, ktory
postrzegal kontemplacj¢ stworzenia jako ideat zjednoczenia cztowieka z tym,
co go otacza. Taki tok rozumowania prowadzi do odkrycia sakramentow, ktore
w sposob najlepszy z mozliwych mogg wyraza¢ podniesienie natury do rzedu
nadprzyrodzonosci. Taka postawa moze przyczyni¢ si¢ do wigkszej troski

o $rodowisko, ktore bedzie odzwierciedleniem stworczego dziatania Boga??,

2.2. Wychowanie do troski o Srodowisko — Querida Amazonia

Rozwo6j otaczajacej nas rzeczywisto$ci oraz niepohamowany postep
technologiczny, urbanistyczny i ekonomiczny sprawiaja, ze potrzeba adekwatnej
reakcji na poziomie dyskusji ekologicznej 1 politycznej ukierunkowane]
m.in. na ochron¢ $rodowiska naturalnego. Tak mozna, uzywajac wielkiego
uproszczenia, opisa¢ inspiracje stojagce u podstaw dla przeprowadzenia
Nadzwyczajnego Synodu dla Amazonii, ktéry odbyt si¢ w Watykanie w dniach
od 6 do 27 pazdziernika 2019 roku. Procz wielu spraw istotnych dla Kosciota

i czlowieka w tamtym rejonie $wiata podjeto tez dyskusje nad kwestig dbatosci

222 70b. LS 202-237.
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o ekologi¢ w obszarze Amazonii. Owocem obrad, w ktoére zaangazowane byly
m.in. wielkie ko$cielne instytucje Ameryki Lacinskiej, jak CELAM (jednoczaca
krajowe konferencje episkopatéw) i REPAM (sie¢ amazonskich organizacji
ko$cielnych), byto opublikowanie 12 lutego 2020 roku posynodalnej adhortacji
Querida Amazonia. Juz samo hasto Synodu — Amazonia: nowe drogi dla Kosciota
i ekologii integralnej wskazywato, ze podczas obrad podejmowana bedzie
dyskusja dotyczaca zagadnien ekologicznych, szczegélnie we wspominanym
wyzej obszarze $wiata. Jak zaznaczyl sekretarz generalny Synodu kardynat
Lorenzo Baldisseri, ,,(...) ich problemy, w tym dotyczace ekologii, (s3)
szczegblnie wazne dla tego regionu”. I cho¢ sama problematyka na tle dyskus;ji
posynodalnej zostata zdominowana przez tematyke zwigzang z potrzebg §wiecen
tzw. viri probati czy rodzajem postug dla kobiet, to nie zostata pominigta wezesniej

przywotlana kwestia.

Jeszcze inne $wiatto na adhortacj¢ posynodalna rzuca Instrumentum laboris
— dokument roboczy obradujgcego w pazdzierniku synodu. Odnoszac si¢ do
tematyki ekologicznej, juz na samym poczatku zredagowanego tekstu wskazano
na Amazonie jako ,,biologiczne serce” Ziemi??, gdzie degradacja $rodowiska
naturalnego idzie w parze z wyzyskiem ludzi zamieszkujacych tamte tereny. Ta
troska polaczona jest $cisle z zapewnieniem cztowiekowi odpowiednich praw, tak
aby mogt zachowac naturalne §rodowisko zycia i rozwoju. Dotyczy ona takze
potrzeby odkrywania nowych drog nawrdcenia ekologicznego, gdzie inspiracja
powinny by¢ spolecznosci etniczne, ktore od wiekow zamieszkujg wspomniane
regiony. Idac za inspiracja ptynaca z encykliki Laudato Si’, w dokumencie
wskazane sg tropy ekologii integralnej, gdzie wzajemne powigzanie ekologii
1 sprawiedliwosci jest niezbgdnie konieczne. Wedtug nich szczegdlnie dostrzezent
powinni zosta¢ biedni 1 potrzebujacy, ktorzy sg preferencyjng opcja Boga. Koscidt
wiec, majac udzial w migedzynarodowej solidarno$ci, powinien si¢ wykazywac

troska o ochrong ekosystemu panujacego w Amazonii, dba¢ o zapewnienie

223 Amazonia: Nowe drogi dla Kosciola i ekologii integralnej. Dokument koricowy Zgromadzenia
Specjalnego Synodu Biskupow dla regionow Panamazonskich, 2,
https://www.ekai.pl/dokumenty/dokument-synodu-dla-amazonii-rozeznawanie-potrzeb-a-nie-gwaltowne-
zmiany/ (dostep: 28.03.2024).
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1 sprawiedliwy podziat §srodkéw ekonomicznych, a takze docenia¢ spotecznosci
lokalne ito, co na ich gruncie zostalo juz wypracowane. Wskazano tez w tresci
dokumentu, iz nalezy podja¢ dyskusje na temat zasadno$ci dziatalnosci
gospodarczej, jak np.wydobycie, tak aby ograniczy¢ wpltyw gospodarki

224 Odwolano sie takze do

rabunkowej, realizowanej nierzadko w imi¢ post¢pu
katolickiej nauki spotecznej, ktora bogatsza o wiedzg 1 wspotczesne doswiadczenie
moze stuzy¢ pomoca ludom tubylczym w ich egzystencji w swoim §rodowisku,

a takze po ewentualnym wysiedleniu.

Wspomniany dokument poprzedzajacy napisanie adhortacji o Amazonii
ukazuje takze na polu ekologii potrzeb¢ nawrdcenia na polu osobistym,
spotecznymi strukturalnym. Tylko bowiem przy uwzgl¢dnianiu ciggle aktualnych
potrzeb 1imozliwosci Kosciot moze skutecznie dba¢ o stworzenie.
Zaproponowano, aby zdefiniowac pojecie grzechu ekologicznego oraz ustanowi¢
postuge tzw. stréza wspolnego domu, ktéry mialby za zadanie nie tylko troske
o planetg, ale i realizacj¢ konkretnych wskazan zawartych w V i VI rozdziale
encykliki Laudato Si’. Zasugerowano, aby jako forme sptaty dtugu ekologicznego
wobec Amazonii utworzony zostal fundusz, ktory bedzie dbat o spotecznosci
lokalne tam zyjace oraz chronit przed wyzyskiem. Dalej nawotywano
do promowania postaw ekologicznych promujacych troske o $rodowisko,
a jednoczesnie wyksztatcag nawyki u kolejnych pokolen. Wreszcie wskazano,
aby utworzy¢ duszpasterskie obserwatorium spoteczno-srodowiskowe, ktore
w trosce o potrzebujacych i we wspotpracy z najwazniejszymi organizacjami
ko$cielnymi tamtego regionu bytoby miarg dokonywania najlepszych decyzji

1225

we wspominanej przestrzeni®=®. Zwrdocono takze uwage na problem eksploatacji

surowcOw naturalnych, ktore ma wielkie znaczenie dla ludzi zamieszkujacych

224 7Zob. Amazonia: Nowe drogi dla Kosciola i ekologii integralnej. Dokument koricowy Zgromadzenia
Specjalnego Synodu Biskupow dla regionow Panamazonskich, 72,
https://www.ekai.pl/dokumenty/dokument-synodu-dla-amazonii-rozeznawanie-potrzeb-a-nie-gwaltowne-
zmiany/ (dostep: 28.03.2024).

225 Zob. Amazonia: Nowe drogi dla Kosciola i ekologii integralnej. Dokument koricowy Zgromadzenia
Specjalnego Synodu Biskupow dla regionow Panamazonskich, 81-85,
https://www.ekai.pl/dokumenty/dokument-synodu-dla-amazonii-rozeznawanie-potrzeb-a-nie-gwaltowne-
zmiany/ (dostep: 28.03.2024).
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dziewicze obszary Amazonii. Odniesiono si¢ tez do zanieczyszczenia sSrodowiska

powstalego na skutek wycinki laséw oraz prac zwigzanych z wydobyciem wegla.

Wida¢ wiec, ze przywotany dokument Instrumentum laboris miat ogromny
wplyw na wydanag na poczatku 2020 roku adhortacje Querida Amazonia. Zajecie
si¢ problemem ochrony §rodowiska na terenach Amazonii jest jak najbardziej
trafione i aktualne. Rzadko wszak tematyka zagadnien poruszanych na forum
Kosciota w randze synodu, a nastgpnie adhortacji jest tak konkretnie
sprecyzowana. Dla papieza Franciszka dodatkowa motywacja napisania
dokumentu koncowego byta bliskos¢ podejmowanej tematyki z powodow
biograficznych oraz branie udzialu we wczesniejszych posiedzeniach tamtejszych

episkopatéw jeszcze za czasu pobytu w Argentynie.

Antonio Spadaro SJ w swoim artykule do La Civilta Cattolica pt. Querida
Amazonia. Poszerzenie horyzontow wskazuje tez, ze jedng z inspiracji dla Ojca
Swigtego do napisania adhortacji byto spotkanie z przedstawicielami 22 rdzennych
ludow w Puerto Maldonado podczas pielgrzymki do Peru w styczniu 2018 roku.
Papiez wskazywal tam na potrzebe budowy Ko$ciota w oparciu o doswiadczenie
Amazonii. To jego intuicja, ktdéra wyplywa tez z do$§wiadczenia Aparecidy,
doprowadzita do zwrocenia uwagi na region Swiata, gdzie zaroéwno los cztowieka

pierwotnie tam mieszkajacego, jak i sama ziemia sa szczegolnie zagrozone?%,

Sumujgc oba dokumenty — koncowy po synodzie z 2019 roku pt. Amazonia.
Nowe drogi dla Kosciota i ekologii integralnej oraz adhortacje Querida Amazonia
— dostrzec nalezy range ich obu. Papieski tekst miat jednak za zadanie nie tylko
rozwing¢ i ukonkretni¢ zamyst, ale tez nadac¢ rozgtos dla omawianych problemow.

Oba jednak wspodlgrajg ze soba, bedac dla siebie uzupetnieniem i rozwini¢ciem.

Amazonia na mapie ekologii §wiata zajmuje szczegolne miejsce. Juz na
samym poczatku tekstu adhortacji papiez okre§la jag mianem umilowane;.

Wskazuje przy tym, ze chce patrze¢ na nig i jej problemy poprzez intuicje

226 Por. https://wszystkoconajwazniejsze.pl/antonio-spadaro-sj-querida-amazonia-poszerzenie-
horyzontow/ (dostep: 29.12.2022) oraz https:/www.laciviltacattolica.com/preparing-for-the-synod-on-
amazonia-an-interview-with-cardinal-claudio-hummes/ (dostep: 29.12.2022).
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wskazane przy redagowaniu dokumentu koncowego powstalego po obradach
Synodu w 2019 roku. Ma to by¢ takze proba syntezy problematyki ekologicznej
w kontek§cie Amazonii w oparciu o sugestie zawarte w poprzednich papieskich
dokumentach. Ojciec Swiety redagujac tekst adhortacji ma $wiadomos¢,
ze czerpigc z tekstu napisanego po obradach synodalnych moze opiera¢ si¢ na
opiniach o0sob, ktorych problem bezposrednio dotyczy badz tez s3a one
przedstawicielami ludzi z tamtejszych terenow. Ma §wiadomos$¢, ze preludium
do tekstu samej adhortacji sa wskazania dokumentu posynodalnego. Jednocze$nie
sam ich nie podejmuje szanujac ichrange i autonomi¢. Mozna zauwazy¢ tu pewne
inspiracje synodalnosci w Kosciele, gdzie poprzez dyskusj¢ wielu osob zywo
zaangazowanych w poruszang problematyke Glowa Kosciota ma wigksza
mozliwo$¢ towarzyszenia pojawiajacym si¢ problemem, a rzetelne ich
przedstawienie gwarantujg osoby stamtad pochodzace lub dobrze w tematyce

zorientowane??’.

Jako adresaci tekstu wskazani sg wszyscy ludzie, co sugerowaé moze,
iz papiez chce, by uwaga calego $wiata zostata zwrocona na Amazoni¢ oraz
by troska o naszg planet¢ byla naszym wspdlnym celem. Tym samym zostaje
zwrdcona uwaga na potrzebe oryginalno$ci implikowania tego, co oferuje Kosciot,
by postanowienia i inspiracje staty si¢ realnym postepowaniem. Zasygnalizowane
zostajg przez papieza ,,marzenia”?%, ktore w poetycko-obrazowy sposob sg tez
problemami rozwijanymi w kolejnych punktach. Mozna tu zauwazy¢ odwotanie
si¢ do kolejnych nawrdcen: integralnego, duszpasterskiego, kulturowego,
ekologicznego i synodalnego. Franciszek uzywajac tego stylu narracji przenosi

napiecie, ktére powodowane bylo technokratycznym, konsumpcyjnym

271 QA 1-4.

228 Marze o Amazonii walczacej o prawa najubozszych, rdzennych ludow, ostatnich, gdzie ich glos bytby
wystuchany, a ich godno$é byta promowana. Marz¢ o Amazonii, ktéra zachowataby to bogactwo
kulturowe, ktére jg wyrdznia, gdzie jasnieje w bardzo réznorodny sposob cztowiecze pigkno. Marzg o
Amazonii, ktora zazdrosnie strzeglaby zdobigcego ja przemoznego pigkna przyrody, obfitujacego zycia,
napetniajgcego jej rzeki i puszeze. Marzg o wspolnotach chrzescijanskich zdolnych, by si¢ zaangazowac i
urzeczywistni¢si¢ w Amazonii, do tego stopnia, by daty Kosciotowinoweoblicza o cechach amazonskich™.
QA7.
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1 efektywnosciowym podejSciem do zalezno$ci wystepujacych w obszarze

Amazonii.

W pierwszej kolejnosci zostalo ukazane marzenie spoteczne jako proba
dowartosciowania wszystkich zamieszkujacych obszar Amazonii, szczegdlnie
najbiedniejszych. To oni wobec krzyku planety sg tymi, wobec ktorych brakuje
sprawiedliwos$ci. Papiez wskazuje na nielegalne i legalne interesy zwigzane
z wylesianiem terenu, ktore w parze idg z wysiedleniem ludnosci, korupcja
1 przestepczoscia. Postugujac sie poezjg m.in. peruwianskiej poetki Any Varela-
Tafur wyraza krzyk lasow??°. W centrum dyskursu postawiona jest kwestia troski
o cztowieka, ludy tubylcze, by wobec kryzysu mogty one zachowa¢ swoja kulture,
tozsamo$¢, znaczenie 1 po prostu przetrwac. Jako zagrozenia przy wysiedlaniu
ludow z obszaru Amazonii wskazane sg niewolnictwo, nedza, uzaleznienie
od bogatszych, a w miastach, gdzie osiedlajg si¢ tubylcy, panuje takze ksenofobia,
wykorzystywanie seksualne oraz handel ludzmi. Krzyk z lasow przeradza si¢
w krzyk z miast, gdzie ludzie z terytorium Amazonii nie znajduja zrozumienia
1 czgsto staja sie okazjg do wyzysku dla bogatszych. Osoby trzecie, ktore czerpig
zyski z pozyskiwania terenu, nie zwazajg na naturalny habitat autochtonicznej

ludnosci, ktora wobec wyzysku staje si¢ bezradna.

Papiez Franciszek odwolujac si¢ do wypowiedzi swego poprzednika
Benedykta XVI zwraca uwage na niebezpieczenstwo traktowania Amazonii jako
terenu, ktory trzeba zaja¢ i wykorzystac, nie zwracajagc uwagi na ludy tam
zamieszkujace. Wyrzut skierowany jest takze wobec lokalnych wtadz, ktére pod
pretekstem rozwoju zaangazowane sa w sojusze z innymi krajami chcacymi
dokona¢ wyzysku na lokalnych terenach. Nielegalne pozwolenia udzielane przez
wladze, sitowe tlumienie protestow tubylczej ludnosci oraz inne pogwalcenia
prawa sprawiajg, ze taka forma globalizacji przeradza zostala nazwana nowg
postacig kolonializmu. Odwotanie si¢ do historii wenezuelskich mieszkancow
Amazonii w epoce pozyskiwania kauczuku tylko uwypukla obecny problem

i pokazuje, ze mimo uptywu lat mechanizm wyzysku dziata w oparciu o podobne

229 QA 9.
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schematy. Podkresla to takze nawigzanie do wypowiedzi biskupow brazylijskich,
ktorzy podkreslili wyzysk wiekszo$ci ludnosci tubylczej dokonywany przez
zasobniejszg mniejszos¢. Szczegolna tu rola misjonarzy, ktérzy poprzez swoja

dobra postuge stawac si¢ moga narzedziem ochrony przed oprawcami.

Jednoczes$nie Franciszek piszac tekst adhortacji ma $wiadomos¢ zta
dokonanego przez ludzi Kosciota, za co wyraza ubolewanie i przeprasza, odnoszac
si¢ jednoczesnie do swojego przemowienia z Boliwii z 2015 roku. Ma takze
swiadomos¢, ze aby spoteczenstwo moglo funkcjonowaé, potrzebne
sa odpowiednie regulacje na forum panstwa, a ich naduzycia czy tez dziatanie
oparte na chaosie sg zrodlem szkody 1 cierpienia. Potrzeba troski integralnej, ktora
zapewni¢ moze catosciowy rozwoj cztowieka, ze szczegdlnym zwroéceniem uwagi
na nowo przybylych mieszkancéw wysiedlonych ze swoich rodzimych terenow
oraz na zagrozenie korupcja. Jest ona zagrozeniem takze dla ludzi KosSciota,
ktérych naduzycia na tym polu zostaty zasygnalizowane. Inng przestrzenig jest
konieczno$¢ dopuszczenia do forum dialogu, szczeg6lnie ludy tubylcze, gdyz

ich wotlanie czesto bywa przemilczane, a glos niedoceniany?®°,

Podsumowujac mozna zauwazy¢, ze papiez Franciszek dostrzega gtos
autochtonow, ktérzy wobec migracji na obrzeza miast doznajg wielu problemow
i cierpienia. Ich bezsilno$¢ wobec nasilajgcego si¢ procesu niszczenia sSrodowiska
naturalnego, a zarazem przestrzeni zycia tamtejszych ludzi rodzi potrzebe
krzyku” wobec zaistniatej sytuacji. Ojciec Swiety uzywajac tej metafory zauwaza
problem rasizmu oraz wszelkich form poddanstwa rdzennej ludnos$ci, co jest
nawigzaniem do nauczania swoich poprzednikéw. Sama Amazonia ukazana
jestjako przestrzen, wobec ktorej dokonuje si¢ wyzysk, a zamieszkujacy
ja lokalnie ludzie traktowani sg jako intruzi 1 uzurpatorzy. Jest to takze zwrdcenie
uwagi na postkolonializm, wobec ktorego nawet ludzie KosSciota nie byli i nie sg

wolni%3,

230 QA 8-27.
281 Por. https://wszystkoconajwazniejsze.pl/antonio-spadaro-sj-querida-amazonia-poszerzenie-
horyzontow/ (dostep: 18.01.2023).
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Tematyka ta miata swoja kontynuacje w kolejnym rozdziale adhortacji,
ktéry marzenie papieza przenosi na grunt kultury. Uwaga zostaje zwrocona
na pokazanie Amazonii poprzez pryzmat tego, co w niej najbardziej cenne,
a co przez zia logistyke 1 sposob korzystania moze zosta¢ utracone na zawsze.
Potencjal zakodowany w ludach plemiennych zamieszkujacych obszar dzungli
staje si¢ tutaj bezcennym skarbem, ktory wobec postepujacych wysiedlen staje si¢
bardzo zagrozony. Jego skala poréwnana zostala do zasobdw, ktére drzemia
w przyrodzie, a przez zbyt zuchwata eksploatacje moga zosta¢ bezpowrotnie
utracone. Wskazani tez zostali ludzie, ktorzy zyjac w swoich pierwotnych
wspdlnotach, odizolowani od innych, sa z jednej strony depozytariuszami
powierzonego im skarbu kulturowego, a z drugiej narazeni sg na traktowanie jako
odmiencow niemajacych podstaw cywilizacji. Niektore plemiona stracily tez na
przetomie lat swojg przestrzen zamieszkania. Post¢pujaca kolonizacja oddalala
ludzi od ich pierwotnych miejsc bytowania, ktére wyznaczaty lokalne rzeki
czy jeziora. Ich przesuwanie si¢ w glab ladu, a w konsekwencjina peryferia miast,
stato si¢ przyczyna utraty tozsamosci, godno$ci czy tez mozliwo$ci do normalne;j
egzystencji. Oblegane wigc miasta stawaty si¢ dla naptywajacych ludzi miejscami
bolesnego do$§wiadczenia zamiast dawa¢ mozliwos¢ bardziej wszechstronnego
rozwoju. Tymczasem takze w samej Amazonii przy procesie wewnetrznej migracji
zmieszane kultury i style zycia zdeterminowane poprzez otaczajace Srodowisko
tworza réznorodno$¢, ktora jest nieraz ciezka do zrozumienia przez ludzi
z zewnatrz. W tej kwestii Ojciec Swiety przestrzega i zwraca uwage za encyklika
Laudato Si’, ze wspodlczesna kultura ukierunkowana jest na ujednolicenie oraz
ostabienie zaleznosci miedzyludzkich na poczet konsumpcji 1 zglobalizowanej
ekonomii. Ma to tez swoje odbicie w sposobie, jakim dokonywal si¢ przekaz
wartosci wsrdd ludow pierwotnych. Dominujgcy tam przekaz ustny za pomoca
opowiadan, mitdw czy legend zostat zdeprecjonowany przez opinie z zewnatrz,

ktére umniejszaty roli plemiennych narratorow. Cierpiata na tym spotecznos¢
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rodzinna plemion tubylczych, na czele z rodzing, ktéra przestata spelnia¢ swoja

fundamentalng role?,

Ojciec Swiety zwraca uwage na méwienie 0 Amazonii, ktora jest wolna od
praktyk majacych na celu zurbanizowane terenu i przesiedlenie lokalnych
mieszkancéw. Pisze takze o niebezpieczenstwie przerwania przekazu
kulturowego, ktory dokonuje si¢ poprzez przekazywanie warto$ci z pokolenia na
pokolenie, a wobec przesiedlen blisko wigkszych miast staje si¢ utrudniony,
aczasem niemozliwy. Przywolujac dokument koncowy z konferencji
w Aparecidzie, zaznacza, ze w trosce o tradycj¢ wazna jest potrzeba dialogu
migdzy tubylcami a innymi ludzmi, jak 1 sama troska o to, by rozwija¢

miedzykulturowe zalezno$ci®®,

Samym sednem papieskiego dokumentu wydaje si¢ by¢ trzecie
w kolejnosci marzenie, nazwane jako ekologiczne. Juz na samym poczatku tresci
tego rozdziatu papiez Franciszek wigze $cisle ekologie¢ odnoszaca si¢ do
srodowiska z ta, ktora Ojciec Swicty Benedykt XVI nazwat ludzka, ktora z kolei

domaga sie ekologii spolecznej?®.

Obecna Gtowa Kosciota sygnalizuje,
ze to Sciste powigzanie jest szczegOlnie wazne dla Amazonii, gdzie wzajemne
oddzialywania sa szczegoOlnie widoczne. Podkres$la, ze korzysta¢ nalezy
z madrosci ludow zamieszkujacych od wiekoOw obszar Amazonii, poniewaz
pomiatanie nimi oznacza gardzenie roéwniez przyrodg. I cho¢ zachowanie
ich samych tez wymaga troski i zainteresowania otaczajaca przyroda wobec
kuszacych ofert jej urbanizacji przez moznych tego §wiata, to jednak oni wtasnie
sg depozytariuszami zamieszkiwanych ziem 1 najlepiej potrafia o nie zadbac.
Wida¢ tutaj, ze samo myslenie o przyrodzie 1 jej poszanowaniu jest zalezne
od wielu czynnikéw. Zachodzace okoto niej procesy spoleczne oraz kulturowe

sg nieraz uwarunkowane ubogo$cig zamieszkujacej tam ludnosci, a czasem tez jej

zacofania rozwojowego 1 nieznajomosci zachodzacych w rozwinigtym

232 QA 28-40.

233 Por. https://wszystkoconajwazniejsze.pl/antonio-spadaro-sj-querida-amazonia-poszerzenie-
horyzontow/ (dostep: 18.01.2023).
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spoleczenstwie proceséw. Prowadzi¢ to moze czasem do zasygnalizowanych
naduzy¢ wobec srodowiska, ktore oznaczajg ,,zn¢canie si¢ nad przodkami, bra¢mi

i siostrami, stworzeniem i Stworca, obcigzenie przysztosci”?,

Zachowanie zatem status quo autochtondéw na ziemi Amazonii to jedna
strona, a wychowanie ich do troski o S§rodowisko 1 zachowanie
od niebezpieczenstwa korupcji i wyzysku to drugie wazne zagadnienie, jakie
sygnalizuje papiez. W ich naturalne miejsce zamieszkania wpisuje si¢
bezposrednio rzeka Amazonka, ktora poprzez swdj naturalny bieg wptywana rytm
zycia mieszkancow. Jednoczesnie mozna zauwazy¢, ze odwotanie si¢ do stow
poetow wskazuje na pewng naturalno$¢ srodowiska Amazonii oraz zachodzacych
w nim proceséOw. Ukazujg oni jednak niebezpieczenstwo sttamszenia przyrody
poprzez zastosowanie paradygmatu technokratycznego oraz konsumpcyjnego.
Nie pierwszy raz poezja stata sie dla Ojca Swietego Franciszka wyrazem krzyku
Amazonii. W tek$cie zostalo nawet stwierdzenie, ze ,,tak wielkie bogactwo zycia
i wspaniale pigkno zmierzaja ku koncowi”?%. Mimo to zauwazeni tez zostali ci,
ktorzy stoja po drugiej stronie, jako pragnacy zysku oraz uznajacy zaistniale
okolicznosci jako normalny bieg rzeczy. Wobec takiego biegu spraw kondycja
Amazonii, ktora ma wpltyw na caly Swiat, jest wystawiona na wielka probe.
Wskazana zostata sprawa roéznorodnosci laséw Amazonii, ktérych biologia
wplywa na cykliczno$¢ opadow oraz dbato$¢ o wystepujaca tam flore i faune,
a jako naturalny filtr przeciwdziata globalnemu ocieplaniu si¢ ziemi. Ich usuwanie
narusza naturalne procesy zachodzace w przyrodzie, ktérych z czasem nie mozna
i nie bedzie mozna juz odbudowac¢. Moga woéwczas zging¢ na zawsze zasoby
ro§linne wptywajace nie tylko na lokalny ekosystem, ale takze stanowigce
nierzadko podstawg stosowanych lekow. Odwotujac si¢ do naturalnej regulacji
poziomu rzeki Amazonki 1 nawozenia przez nig tamtejszych ziem ukazane zostato

zagrozenie, ktore polega na nadmiernej ,,goscinnos$ci” ze strony przyrody.

235 QA 42; Amazonia: Nowe drogi dla Ko$ciota i ekologii integralnej. Dokument koricowy Zgromadzenia
Specjalnego Synodu Biskupow dla regionow Panamazonskich, 26,
https://www.ekai.pl/dokumenty/dokument-synodu-dla-amazonii-rozeznawanie-potrzeb-a-nie-gwaltowne-
zmiany/ (dostep: 28.03.2024).
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Latwo wtedy przy braku odpowiedniej kontroli 1 wiedzy oraz w oparciu o cheé
zysku zatraci¢ bezpowrotnie zasoby naturalne kazdego terenu. Ciekawym wydaje
si¢ tez odwotanie tu do mysli Jana Pawta II z 1997 roku, kiedy stwierdzit on, ze
rola przyrody postrzeganej jako mozliwos$ci pozyskiwania surowcéw moze by¢
niebezpieczna dla przyrody rozumianej jako dom. Tak pojete bogactwo ptynace ze
srodowiska naturalnego moze sta¢ si¢ tatwym lupem dla wielkich inwestoréw
tamtych terenow, a przez to stac si¢ zagrozeniemnie tylko dla Amazonii, ale i catej
planety. Ré6wniez nieuwzglednianie dobra mniej licznych czy mato znaczacych
gatunkow przy kolejnych projektach przemystu gospodarczego na terenach
Amazonii oraz niebranie pod uwage gospodarki wodnej tamtego obszaru stanowi
problem, ktory zagraza sprawno$ci catego ekosystemu. Wpisuje si¢ to
we wczesniej wspomniane zalezno$ci migdzy bogaczami, ktorym sprzyja postep
technologiczno-gospodarczy. Jest to powdd krzyku Amazonii wznoszonego
w kierunku Stwoércy, poréwnanego przez Ojca Swictego do wolania Izraelitow
podczas pobytu w niewoli egipskiej. Glos ten jednak nierzadko bywa zagluszany
przez nieczuto$¢ sumienia, brak wrazliwo$ci oraz ograniczanie si¢ do patrzenia
tylko powierzchownego. Prowadzi to do cichej grabiezy dobr naturalnych nasze;j
planety, utwierdzajagc nas wszystkich w wygodnym stylu zycia opartym na
produkcji 1 konsumpcji. Wedlug papieza to wybor stylu postgpowania,
gdy czlowiek poprzez powierzchowny styl swojego myslenia nie zwraca uwagi
na problemy zachodzace w przyrodzie, moze doprowadzi¢ do wyginigcia
niektorych gatunkow wystepujacych w przyrodzie, co bedzie stanowito efekt
bezposredniej ludzkiej ingerencji. W tekscie znajdziemy sugestie, 1z przez takie
postepowanie niektorychroslinizwierzat nie zobaczymy juz my sami ani nast¢pne
pokolenie; one za$ same nie beda zdolne wychwala¢ Stworcy ani ,,przekazywac
nam swego oredzia”?*". Ojciec Swigty wskazuje tu na brak w dzisiejszym $wiecie
umilowania pigkna, przez ktorego kontemplacje mozliwe staje si¢ dostrzezenie
jego warto$ci bez patrzenia pod katem bezkompromisowego wyzysku.
Tymczasem §wiatjako odbicie Bozego pigkna i przestrzen Jego obecnosci domaga

si¢ uznania Amazonii za miejsce teologiczne, gdzie Bog si¢ objawia 1 gdzie
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zaprasza ludzi. Trzeba tu jednak dostrzec, ze sami rdzenni mieszkancy Amazonii
przesigknigci zostali zachowaniem wielkomiejskim, gdzie konsumpcjonizm oraz
kultura odrzucenia sg wpisane w kulture bycia. Dostrzezona wigc zostata potrzeba
zmiany nastawienia u osob, ktére sg odpowiedzialne za powierzang im ziemig.
Jesli bowiem styl bycia oraz postrzeganie otaczajacej rzeczywistosci opieraja si¢
na chect zysku 1 posiadania, to nie tylko zagraza nam kryzys ekologiczny,
ale 1 spoleczny. Stad tak wazny w tym dziele udzial Kosciota, ktory ze swoja dluga
i gleboka tradycja na wielu jej ptaszczyznach powinien sta¢ na strazy warto$ci

w dziedzinie troski o terazniejszo$¢ i przyszto$é Amazonii®®,

Kolejng trescig wyrazong adhortacji jest marzenie koscielne. Wskazuje on,
ze w Amazonii istnieje palgca potrzeba zastosowania opcji na rzecz
najbiedniejszych oraz tych, o ktérych malo kto pamigta. Istotne wydaje si¢
tu zasygnalizowanie, iz tre$¢ przekazu winna by¢ przede wszystkim zacheceniem
do wiary, a nie zbiorem przestanek moralno-spotecznych. Postuga misyjna jest
wiec narazona wedtlug stow papieza na niebezpieczenstwo stania si¢ glosem
kolejnej organizacji pozarzagdowej, ktora niewiele bedzie miata z prawdziwa
postuga gloszenia Ewangelii. Kosciot w swojej misji gloszenia Ewangelii
powinien takze zwraca¢ uwage na autonomi¢ kultury, na ktorej ptaszczyznie
dokonuje si¢ dzialanie. Papiez odwolujac si¢ do mysli Jana Pawta I przypomina
o potrzebnym dla niej szacunku oraz roli, jakag ona moze speli¢ w procesie
wzrostu w wierze. Stad tak waznym jest umieje¢tna inkulturacja, ktéra dobrze
zrealizowana moze przyczyni¢ si¢ ograniczenia ryzyka utraty ludzi chcacych
ochraniaé swoja tradycje. Ojciec Swiety Franciszek zwraca uwage, ze zarowno
w historii, jak 1 obecnie Ko$ciot nie posiada uniwersalnego wzorca kulturowego,
ktory bylby do zastosowania przy kazdej probie przekazu Dobrej Nowiny.
Zagrozeniem moze tu by¢ przekonanie o jedynej stusznej kulturze, ktéra poprzez
wychowanie w niej bg¢dzie narzucana innym. Tymczasem, jak wspomina
Franciszek, jest juz w Amazonii ogromne bogactwo kulturowe, ktore dobrze

wykorzystane moze by¢ podstawg do dalszego rozwoju w tej kwestii. Odwotuje
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si¢ przy tym do relacji przyjazni, wzajemnego poszanowania w stuchaniuidgzenia
do wspolnych celow. Problem moze stanowi¢ tez asymilacja ze strony
mieszkancow miast, gdzie panuje przekonanie o panujagcym konsumpcjonizmie
i przekonanie o jego stusznosci. Papiez piszac o migrantach dostrzega tu role
Kosciota, poprzez zywe wspolnoty moze stac si¢ narzedziem mitosci, dziatalnosci
misyjnej oraz obrong przez droga degradacji. Zasadne w tych grupach wydaje sig,
aby ich uczestnicy i koordynatorzy nie tylko opierali si¢ na poszanowaniu praw
cztowieka, ale i byli dobrze przygotowani do gloszenia Dobrej Nowiny.
Sama inkulturacja powinna takze opiera¢ si¢ na potgczeniu wymiaru spotecznego
i duchowego, ktora tylko w taki sposoéb swojej spdjnosci i wzajemne]
przenikalnoSci ma szans¢ zapewnienia pelnej mozliwosci rozwoju
dla naptywajacych ludzi réznych wyznan i kultur. Takie ujecie ma za swdj
cel ukazanie catego pickna Ewangelii, gdzie moze by¢ ona odpowiedzig
na duchowe potrzeby czlowieka, ale takze zaspokaja potrzeby spoteczne
nie odcinajac si¢ od nich. Ponadto, przy inkulturacji Ewangelii na terenach
Amazonii uwagg zwroci¢ nalezy na potgczenie wymiaru duchowego
ze spolecznym, ze szczegdlnym zwrdceniem uwagi na najbiedniejszych.
Zaniedbanie tego wymiaru moze sta¢ si¢ przyczyng szukania dobr

transcendentnych poza Kos$ciotem, zwlaszcza przez najbiedniejszych.

W tek$cie mowa jest takze o potrzebie zachowania duchowosci
amazonskiej (ludowej), ktéra w swojej specyfice moze da¢ mozliwos¢ rozwoju
spoteczno-duchowego tamtejszym ludziom w nowych realiach. Papiez zwraca
przy tym uwage na wielowymiarowo$¢ symboli religijnych, ktorych nie powinno
si¢ zbyt szybko kwalifikowa¢ jako zte czy balwochwalcze. Celemich wiasciwego
ukierunkowania bedzie ukazanie Chrystusa, ktory bliski jest codziennosci
cztowieka i moze by¢ zrédtem radosci. Ciekawym jest takze powigzanie aspektu
liturgicznego ze S$wiatem stworzonym. To w nim i przez niego si¢ wyraza
irealizuje poprzez sakramenty. One mogg stawac si¢ przestrzenig, gdzie to,
co naturalnie pochodzi od Boga, stawac¢ si¢ moze miejscem, gdzie cztowiek dotyka
tego, co nadprzyrodzone. Wyrodzniajac Eucharysti¢, Franciszek wskazat na szczyt

tajemnicy Wcielenia, gdzie jednoczy si¢ niebo z ziemig, a przez to czyni jej
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uczestnikéw odpowiedzialnymi za $rodowisko. Mimo takiego ujecia tego
zagadnienia autor dokumentu ma $§wiadomos$é, ze od wskazan Soboru
Watykanskiego II rozwd; w dziedzinie liturgii przy procesie inkulturacji
pozostawia wiele do zyczenia. Dlatego dalej Ojciec Swiety wskazuje na potrzebe
szukania tego, co laczy, by w ten sposéb dba¢ o Amazoni¢ na przestrzeni

ekologicznej 1 spoteczne;.

Marzenie ko$cielne wyrazone jest przez papieza Franciszka jako pragnienie
Kosciotaidacego za ludami zamieszkujacymi Amazoni¢. Procentuje w jego ujeciu
doswiadczenie wyniesione z kolejnych posiedzen konferencji CELAM, gdzie ta
tematyka byla podejmowana. Nacisk potozony zostal nie tylko na troske
o srodowisko, ale iwlasciwe ujecie inkulturacji, gdzie pierwszoplanowe jest
gloszenie kerygmy. W gloszeniu jej uwage nalezy zwraca¢ — wedhig Ojca
Swietego— na duchowosé tubylcza, ktora moze stawac sie wzorem odniesienia sig

do otaczajacej przyrody.

Problemy ekologiczne ukazane w Querida Amazonia nie pozostaty bez
odpowiedzi, papiez bowiem starat si¢ zaprezentowac rdwniez pewne propozycje.
Bedzie to ,,oddzwiek, jaki wywotat [we Franciszku] ten proces dialogu
i rozeznania”?%®, ktory zostal podjety podczas Synodu w pazdzierniku 2019 roku.
Gtowa Kosciota wskazuje, ze realizacja konkretnych zadan wobec Ludu Bozego
ma dokonywacé si¢ w sposéb konkretny, gdzie przepowiadanie jest polaczone
ztroska o duchowo$¢. Wyraza si¢ to we wspominanych wyzej marzeniach,

ktére odzwierciedlajg najwigkszg troske autora dokumentu.

Ojciec Swiaty Franciszek ma $§wiadomo$¢ powaznego kryzysu
ekologicznego, ktory zagraza Amazonii. Wskazuje wobec tego potrzebe podejscia
spotecznego, ktére obok troski o przyrode bedzie wyrazato zatroskanie
o czlowieka, szczegdlnie tego najbardziej ubogiego. Przy takim podej$ciu
do zagadnienia ekologii ukazany jest krzyk Amazonii, ktory ma swoje zrodlo nie
tylko w sercu dzungli, ale tez na obrzezach miast, gdzie trafiaja tubylcy.

Postepujacy proces urbanizacji terendéw Amazonii oraz zajmowanie terenOw

239 QA 2.
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zamieszkatych przez ludzi oraz wyzysk ze strony inwestoroOw przynagla papieza
do nazwania zachodzacych tam  procederow  niesprawiedliwos$cig

i przestepstwem?*

. Wobec takiej postaci globalizacji stawia on wyrazne veto,
aby zapobiec procesowi mogacemu by¢ nowym obliczem kolonializmu.
Przywotujac teksty biblijne (Mojzesz, Jezus, oburzenie si¢ Boga wobec
niesprawiedliwosci), nawotuje do podjecia glosu, by nie doprowadzi¢ do sytuacji
akceptacji i przyzwyczajenia si¢ do zta. Odwolujac si¢ do historii Amazonii
z minionego wieku, pisze o okrucienstwie dokonywanym na tubylcach, ukazujac

je jako przestroge przed takim traktowaniem czlowieka®*!

. W sukurs przywotuje
takze stlowa biskupow z terenow brazylijskich, ktorzy podkreslaja problem
wyzysku biedniejszych mieszkancoOw celem pozyskania naturalnych dla nich

ziem.

Autor tekstu zwraca uwage na globalizacje w ujeciu poszanowania wobec
kazdego cztowieka oraz unikania marginalizacji. Wobec tego takze konieczne jest
zadbanie o odpowiedni poziom edukacji, ktoéra zapewni miejscowej ludnosci oraz
biedniejszym mozliwosci do rozwoju. Trzeba tu jednak pracy dyplomatycznej
ze strony politykdw, m.in. po to ,.by$my byli dzisiaj bardziej ludzcy”?*2. Nie bez
wartosci jest rOwniez praca konkretnych misjonarzy, ktdérzy wobec r6znych kart
z historii starajg si¢ glosi¢ prawdziwe oredzie Ewangelii. Nieraz to oni stawali
imogg stawaé na strazy tubylczej ludnosci, a co za tym idzie, pomaga¢ im
zachowac rodzime ziemie. Wazne jest, aby Kosciot wstuchiwat sie w gtos ludoéw
zamieszkujacych Amazoni¢, ktoérzy sg dziedzicami ziemi, na ktorej zamieszkuja,
traktujac ja jak wspdlny dom. To w pierwotnych wspolnotach tamtych ziem
mozliwe jest dostrzezenie wymiaru jednoczacego ludzi, ktéry przy zachowaniu ich
odrebnosci 1 poczucia wolnosci bedzie potaczony z poszanowaniem
do zajmowanego terytorium. Papiez uzywajac tu odniesienia do tekstu encykliki
Laudato Si’ podkre$la, iz na zasadzie zalezno$ci pomiedzy instytucjami

spotecznymi i srodowiskiem troska o jako$¢ ludzkiego zycia jest takze troska

240 Por. QA 14.
241 Papiez Franciszek przywoluje sytuacje w wenezuelskich wioskach Ye *kuana, gdzie wobec mieszkancow

dokonano wielu okrucienstw w imi¢ wyzysku i checi urbanizacji zajgtego terenu.
22QA17.
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o przyrode. Przywotane tu zostajg naduzycia ze strony panstwowych instytucji,
gdzie gtbwnym problemem stajg si¢ pienigdze oraz ch¢¢ wzbogacania sie¢, ktore
stanowig podstaw¢ do korupcji. Konkretne przyklady tych postepowan
przedstawione zostaty w dokumencie Instrumentum laboris. Zaznaczone jednak
zostato, ze 1 ze strony ludzi Kos$ciola wspomniana kwestia nie byla tak uczciwa,
jak nalezaloby oczekiwac. Papiez stanowczo nakazuje zwrocenie uwagi
na ,,pochodzenie darowizn lub innych korzysci, a takze na inwestycje poczynione
przez instytucje koScielne lub chrzescijan?*®. Czesto bowiem przy takich
metodach pozyskiwania dobr poza margines usuwani sg najbiedniejsi, a zgoda

zawierana wobec wybranych nie przynosi pozytku dla ludzi i Srodowiska?**.

Marzenie spoteczne papieza Franciszka w swoim zastosowaniu
praktycznym wyraza si¢ w trosce o cztowieka, ktory zamieszkujac konkretne
terytorium staje si¢ jego straznikiem i dziedzicem. Szczegdlna uwaga dotyczy
najbardziej potrzebujacych, bo to oni zazwyczaj stanowig najwigksza grupe
narazonych na wysiedlenie i podatnych na wplywy ludzi bogatych.
Wobec potrzeby zachowania ich bytno$ci na swoich terenach ze strony instytucji
panstwowych potrzebna jest interwencja w dziedzinie edukacji 1 braterskiego
wsparcia na rownych zasadach. Ze strony Kosciota warto, by byt otwarty na glos
ludzi zamieszkujacych Amazoni¢ oraz by nie poddawat si¢ probom korupcji nawet

przy inwestycjach na potrzeby innych.

Kolejnym marzeniem papieza Franciszka, wcze$niej zasygnalizowanym,
jest odniesienie do kultury. Ma to na celu nierozprzestrzenianie si¢ pogladow,
ktore reprezentowane sg przez ludy tubylcze, ale eksponowanie ich poprzez
wydobycie najlepszych wartosci. Odnoszac to do przyrody, mozna poréwnac ten
proceder do troski o potencjat przyrody, ktory przez nieroztropne dzialania moze
by¢ definitywnie utracony. Ich dziedziczona po przodkach kultura i bytowanie na
okreslonym terenie, czasem w izolacji od innych, sprawia wrazenie odmiennosci.

Przy takim nastawieniu i wobec postepujacej kolonizacji tracg oni nieraz swoje

243 QA 25.
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pierwotne przestrzenie zamieszkania, bedgc zmuszeni do uciekaniai osiedlania si¢
w glebi dzungli lub na peryferiach miast. Tracg w ten sposdb pewien okreslony
przekaz kulturowy oraz zasob ziemi, ktora byla ich naturalng troska.
Papiez apeluje do mieszkancow 1 wladz miast, aby stworzy¢ imigrantom
przestrzen spotkania i mozliwo$¢ korzystania z mozliwosci nowych realiow zycia.
Docenia przy tym ludy zamieszkujagce Amazoni¢ nie tylko jako Zrédto bogactwa
kulturowego, ale takze jako umiejace przetrwa¢ w trudnych warunkach przyrody,
doceniajac jej warto$ci. Glowa Kosciota zwraca uwage, ze to Srodowisko
zamieszkania okresla specyfike tego, czym zajmujg si¢ mieszkancy. W tym nieraz
tyglu kultur, poprzez wicksze skupiska ludzi, podkreslonazostaje inicjatywa Boga,
ktory ukazany jest jako zrddto pigkna 1 réznorodnosci dazacej ku jednosci.
Ludzie nieznajacy tychuwarunkowan nie powinni by¢ oceniajgcymina podstawie

wlasnych przekonan, gdyz podatni s3 wowczas na bezpodstawne uogdlnienia®®.

Kultura w odniesieniu do Amazonii ma wig¢c swoj szczegdlny wymiar.
Jestmocno uzalezniona od $rodowiska, w ktorym si¢ realizuje, badz nowych
realidw zycia dla migrantow. Wazne jest wedtug papieza, by dbac o przekazywanie
dziedzictwa poprzez wigzy rodzinne, ubogacanie kolejnych pokolen przez ustny
przekaz wartosci. Powinno by¢ uwzgledniane otwarcie na nowe formy kultury,
tak by nowe miejsce zamieszkania mogto by¢ inspiracja do rozwoju. W swoich
wskazaniach Franciszek odwoluje si¢ do wskazan encykliki Centesimus annus

Jana Pawta Il i Dokumentu z Aparecidy z 2007 roku®*.

Zalezno$ci pomiedzy kultura, ludzka egzystencjg a srodowiskiem zostaly
zaakcentowane takze przy przedstawieniu marzenia ekologicznego. Jako sedno
ekologii papiez Franciszek wskazuje troske zardwno o ludzi zyjacych
w okreslonych warunkach, jak 1 o srodowisko. Ma si¢ to odbywa¢ w poczuciu
zaufania wobec Boga — Stworzyciela 1 Tego, ktory dal ludziom otaczajacy ich
swiat. Za swoim poprzednikiem Benedyktem XVI podkre§la wspoétistnienie

ekologii natury, ludzkiej 1 spotecznej, ktére domagajg si¢ wzajemnego

245 Por. QA 28-40.
246 Por. https://wszystkoconajwazniejsze.pl/antonio-spadaro-sj-querida-amazonia-poszerzenie-
horyzontow/ (dostep: 13.03.2023).
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przenikania®*’. Za tekstem encykliki o ekologii dookre$la, Zze powinno zwracaé sie
wiekszg uwage na szacunek wobec przyrody i ludzi, gdyz wzajemne powigzanie
tych ptaszczyzn jest szczegolnie wyrazne na obszarze Amazonii. Szczegolnie jest
to wazne na tych obszarach, gdzie wzajemne egzystowanie obliguje mieszkancow
nie tylko do dbania o przyrodg, ale i szukania znig relacji. Papiez mocno akcentuje,
ze jesli tej relacji zabraknie 1 przyroda bedzie degradowana, to bedzie to brak
szacunku do przodkow, Stworcy oraz nieodpowiedzialno$¢ wzglgdem nastepnych
pokolen. Dlatego ludy zamieszkujace pierwotne tereny jako najbardziej
kompetentni dzierzawcy swoich ziem trzeba ustrzec przez zwodniczymi glosami

uzurpatoréw oraz ludzi bogatych szukajacych ich kosztem zysku.

Szczegolna zaleznos¢ migdzy cztowiekiem a przyroda wyraza si¢ poprzez
rzek¢ Amazonke. Jej naturalny bieg, czas, kiedy wylewa 1 wraca do naturalnego
koryta, to, ze daje zycie i reguluje jego czas, zdaje si¢ by¢ na przeciwnym biegunie
wobec tych zalezno$ci, gdzie ingerowa¢ moze cztowiek. Papiez Franciszek
odwoluje si¢ do poezji ludowej, ktdra poprzez swoj kontemplacyjny i proroczy
styl nie ogranicza przyrody, ale uwalnia ja od postrzegania przez pryzmat
konsumpcji oraz postepu technicznego. To ona, wedlug niego, z cata pokora
swojego glosu moze by¢ krzykiem Amazonii, ktory bedzie w stanie ocali¢ jej
naturalne bogactwo. Podobna sytuacja zachodzi wobec bogactwa laséw oraz
zwigzanych z jego funkcjonowaniem ekosystemow. Ich degradacja kosztem
wielkim firm nie moze by¢ wazniejsza niz dobro ogdlne ludzi. Franciszek
odwotujac si¢ do stow Jana Pawta II pisze o podboju ziem Amazonii, mowiac
o zagrozeniu jej goscinno$ci. Wskazuje, ze dobra naturalne tego regionu
sg pewnego rodzaju zagrozeniem dla samego terytorium, stanowigc mozliwo$¢
zysku dla bogatych inwestoréw. Nie wystarczy zatem w swoich uwagach skupia¢
si¢ tylko na gatunkach, ktorym grozi unicestwienie, ale mie¢ na uwadze catos¢
ekosystemu, ktéry tylko we wzajemnej symbiozie ma prawo przetrwac i stuzy¢
planecie. Wytyczne takie muszg by¢ brane pod uwage, kiedy opracowywane

saroznego rodzaju projekty inwestycyjno-gospodarcze, ktére moga zagrazaé

247 Por. CV 51.
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terenom na ktorych maja by¢ realizowane. Chcac zachowaé naturalno$¢
srodowiska oraz kultury na obszarze Amazonii, powazne zadanie spoczywa
na organizacjach rzadowych zainteresowanych krajow. To one poprzez
podejmowanie konkretnych dziatanh obywatelskich mogg mie¢ wpltyw na
mieszkancéw. Efektem tego moze sta¢ si¢ uwrazliwienie mieszkancow
na krytyczne, obiektywne oraz troskliwe spojrzenie na $rodowisko oraz proba

ustrzezenia ich od nieuczciwych inwestycjimajacych si¢ realizowac na ich terenie.

Procz tego Ojciec Swigty podkresla wage przekazu ustnego madrosci, ktora
zakodowana jest w przodkach. Potrzebuje ona uwspodiczesnieniai odniesienia do
aktualnej wiedzy technicznej, ale tylko w takiej formie moze by¢ dobra forma
edukacji ludow zamieszkujacych Amazoni¢. Zarazem domaga si¢ ona
zakorzenienia w konkretnej kulturze i obszarze, ktérego dotyczy. Skutkiem
takiego przekazu informacji 1 jej recepcji powinno by¢ wydoskonalenie
w mieszkancach tych terenéw zdolnosci podejmowania decyzji wobec
przedstawianych im projektéw inwestycyjnych. Nalezaloby takze utworzy¢
system prawny, ktory bedzie zapewniat calo§ciowa ochrong sSrodowiska. Musi on
by¢ w swoich zatozeniach wybiegajacy naprzod, tak aby nastepujace po sobie
instytucje pod wptywem postgpu lub ekonomii nie przyczynily si¢ do degradacji
srodowiska. Papiez pisze tu mocno o krzyku Amazonii, ktéry porownuje
do wotania Izraelitow uwiezionych w Egipcie. Wedlug jego stow nie wolno
uciekac ani zagluszac tego gltosu sumienia, ktéry wzywa do odwaznej postawy
wobec pokusy zapomnienia badz powierzchownego 1 bagatelizujacego spojrzenia.
Potrzeba tu raczej spojrzenia, ktore bgdzie kontemplacyjne i pelne umitowania

wobec tego, co niesie z sobg bogactwo Amazonii.

Takie zjednoczenie we wspolnej trosce moze przyczyni¢ si¢ do obrony
wartosci spotecznych i1 ekologicznych oraz begdzie pomocne w traktowaniu
otaczajacej przyrody jak matki. Autor tekstu odwotuje si¢ takze do ludzkiego
zmyshu estetyki, stawiajac go jako wazny element przeciwstawiajacy si¢ zbyt
tatwo przychodzacemu wyzyskowi. Idac krok dalej wskazuje, iz poprzez

zabieganie o jedno$¢ z otaczajacym Srodowiskiem (nawrdcenie wewnetrzne)
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mozliwe jest skierowanie si¢ ku Bogu w zjednoczeniu z glosem przyrody.
Dodatkowo jako szczegélne zadanie dla wierzacych wskazuje Amazoni¢ jako
miejsce teologicznego doswiadczenia Boga poprzez pigkno stworzenia. Nie wolno
przy tym zapomnie¢ o potencjale ekologii integralnej. Procz calego jej bogactwa
zaakcentowany zostat wymiar edukacyjny. Ciggle bowiem nowe realia spoteczno-
ekologiczne domagajg si¢ formacji w tym aspekcie. Jest ona szczegolnie potrzebna
w dobie coraz bardziej konsumpcyjnego stylu zycia — wobec ogromnego
potencjatubogactw przyrody wielkim niebezpieczenstwem moze by¢ niewltasciwe
spozytkowanie. Powinien ich broni¢ i o nie zabiega¢ Kos$ciot, ktory ze swoim
do$wiadczeniem inkulturacji na rdéznych przestrzeniach oraz bogatym
dziedzictwem moze by¢ wazng instytucja w grze o zachowanie bogactwa i rozwoj

Amazonii®*®.

Marzenie ekologiczne papieza Franciszka stanowi sedno adhortacji
Querida Amazonia w kwestii poszanowania otaczajacej przyrody. Sama tre§¢
dokumentu jest kontynuacja mysli zawartej w encyklice Laudato Si’ oraz
nawigzaniem do wcze$niejszego nauczania papieskiego poprzednikow. Juz tutaj
widac¢ jej zakorzenienie w jednosci troski o cztowieka i srodowisko, w ktorym
zyje. Otaczajace czlowieka bogactwo przyrody domaga si¢ zaopiekowania takze
ze wzgledu na poprzednie 1 przyszie pokolenia, ktére wpisujg si¢ w histori¢
konkretnego obszaru. Matka Ziemia ukazana zostata jako zywy organizm, ktéry
narazony jest na falszywa eksploatacje ze strony bogatych i chetnych zysku.
Podkreslony tez zostal wymiar zabiegania o rdwnowage catej planety, ktora
w wielu ptaszczyznach zalezy od kondycji Amazonii, ze szczegdlnym zwrdceniem

uwagi na regulacje rzek i ich naturalny cykl#.

Kosciot wedlug mysli przedstawionej przez papieza Franciszka stoi przed
wielkim zadaniem. Kolejne spotkania tamtejszych Episkopatéw w ramach
CELAM wskazywaty drogi jednosci z ludami Amazonii. Domaga si¢ to jednak

przemys$lenia na nowo sposobu misyjnego przepowiadania oraz spojrzenia na

248 Por. QA 41-60.
249 Por. https://wszystkoconajwazniejsze.pl/antonio-spadaro-sj-querida-amazonia-poszerzenie-
horyzontow/ (dostep: 17.03.2023).
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ludzi uwzgledniajacego jednos¢ kulturowg na wzor wielo$cianu. W obliczu takiej
wielosci, a takze ogromu potrzeb 1 problemdéw wazna jest intuicja papieza, iz przy
calym zaangazowaniu si¢ na polu spotecznym nie mozna zapomniec 1 zaniechac¢
gloszenia Ewangelii. Piszac o marzeniu koscielnym, kolejny raz Franciszek
wspomina o opcji dla najubozszych. Stawia j3 na rowni z powinnos$cig gtoszenia
przestania spotecznego, tak aby jedno nie wyparto drugiego. Troska o sSrodowisko
jest tu wiec potaczona z troskg o cztowieka, szczegdlnie najbiedniejszego, ktory
poprzez do$wiadczenie gltoszenia Dobrej Nowiny moze odnalez¢ si¢ w ciagle

nowych realiach.

Wobec $rodowiska Amazonii Kosciot, wedlug Ojca Swietego, powinien
umie¢ by¢ w dialogu z osobami, konkretnymi realiami, a takze z historig danego
terytorium. Jest to nawigzanie m.in. do mysli soborowej wyrazonej w dokumencie
Gaudium et spes, gdzie wspomniana madro$c¢ chrzescijanska, takze w nawigzaniu
do $rodowiska, powinna by¢ w centrum kazdej ewangelizacji. Za mysla Jana
Pawtla II Franciszek stawia Kos$ciotowi zadanie, by wiara stala si¢ czg$cig kultury
zycia konkretnych ludzi i w ten sposéb byta wspolng troska o otaczajgce
srodowisko. Zaznacza, za adhortacja Evangelii gaudium, ze inkulturacja musi
przebiega¢ w oparciu o wzajemnie poszanowanie kultury, Srodowiska oraz
Kosciota, ktory staje si¢ glosicielem prawd objawionych. Jedna z jej drog na polu
Amazonii jest docenienie bogactwa przekazywanego przez przodkow.
Papiez wspomina o warto$ciach zawartych w kulturach prekolumbijskich, gdzie
poczucie jednosci czy poszanowania wobec dardw przyrody sa znaczace.
Ich naturalna troska o $rodowisko, ktore ukazuja jako zroédlo daréow z jego
macierzynska troska — wedlug Ojca Swietego — jest dobra recepta na postepujacy
konsumpcjonizm czy rézne formy 1zolacji spolecznej. Tak wigc w szeroko pojetym
procesie inkulturacji nalezy mie¢ na uwadze kierunki wykreowane 1 kultywowane
przez lokalng duchowos$¢. Jej silne powigzanie z otaczajgcym Srodowiskiem,
nieszukanie wobec niego korzysci czy zysku, poszanowanie zycia czy wreszcie
ukierunkowanie w stron¢ wymiaru sakralnego przyrody stawia ja w centrum
dzialan podejmowanych na terenach Amazonii. Glowa Kos$ciota kolejny raz

wskazuje, ze poprzez wlasciwe podejscie do srodowiska sprawi¢ mozna, iz lepiej
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poznaje si¢ Boga obecnego w §wiecie. Za tym postepuje takze budowanie relacji
bardziej osobowej, gdzie otaczajaca czltowieka rzeczywisto$¢ jest miejscem

spotkania z Nim 1 Jego dziatania.

Nie mozna tez zapomnie¢ we wspomnianych inicjatywach o trosce o tych,
ktorzy potrzebuja szczegdlnej uwagi przy poszanowaniu praw cztowieka z racji
swej ubogosci czy tez niedoleznos$ci. Swoja wazng rol¢ maja tutaj ludzie
odpowiedzialni za wdrazanie nauki spotecznej Kosciota, ktérzy uprzednio beda ku
temu zadaniu wilasciwie uformowani. Maja oni przed sobg jako cel nie tylko
poszukiwanie jak najlepszych drog dotarcia do lokalnych mieszkancow, ale takze
odkrywanie prawdziwych dazen, ktére prezentowane sg poprzez tubylcze
wierzenia. Franciszek podkres§la tutaj wymiar sakramentalny, ktory w duchu
celebracji liturgicznych jest waznym elementem budujagcym jedno$¢ Boga,
cztowieka 1 przyrody. Wydaje si¢ to by¢ ciekawym ujeciem sprawy, gdzie to,
copochodzi z natury zostaje podniesione na poziom nadprzyrodzony.
W tym kontekscie papiez wskazuje na potrzebg obecnosci dobrze uformowanych
liderow, ktdrzy beda mogli dotrze¢ na szerokie krance Amazonii. Za dokumentem
z Aparecidy z 2007 roku dostrzega potrzebe odpowiedniej reakcji Kosciola

w kwestii wewnetrznej migracji ludow tubylczych®®.

Papiez Franciszek ukazujac w tek$cie adhortacji marzenie koscielne zwraca
uwage na histori¢ zwigzang z zyciem Kos$ciota na tamtych terenach. Wpisuja si¢
w nig kolejne konferencje biskupéw CELAM, ktére prowadzg do ukierunkowania
Kosciota na duchowos$¢ ptynacg od ludow Amazonii. Kluczowym stwierdzeniem
Ojca Swietego jest inkulturacja, poprzez ktora — za mysla Soboru Watykanskiego
II — Kosciot w uyjeciu misyjnym moze stawac si¢ wlasciwym miejscem
przezywania wiary. Docenia on tutaj kolejny raz warto§¢ pierwotnych kultur,
tubylczej duchowos$ci oraz oséb starszych, ktore przekazuja skarb kultury oraz
wierzen kolejnym pokoleniom. Ciekawym spostrzezeniem Franciszka jest

podkreslenie zachowania troski o ,,duchowo$¢ sakralnego podziwu dla

250 QA 61-110.
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»21 To kolejny raz, kiedy w dokumencie kieruje on uwage na

przyrody
transcendentalny wymiar przyrody, podkreslajagc zaréwno szacunek do niej, jak
1 potrzebe troski. Odwotuje si¢ przy tym do pojecia Swigtosci, ktdra w zaleznosci
od kultury, w ktorej si¢ realizuje, jest wyrazem laczno$ci ludzi z Bogiem.
Dowarto$ciowuje przy tym sakramentalny wymiar Eucharystii jako sakralnego
polaczenia ludzkiej pobozno$ci ze stworzeniem, poprzez ktdre wi¢z wobec

przyrody ukierunkowana jest na Boga®?,

Podsumowujac mozna stwierdzi¢, ze omawiana adhortacja buduje mosty
pomiedzy przyroda, zamieszkujaca ja ludnos$cia, panstwem 1 polityka, a takze
Kosciotem. Papiez Franciszek szczegdlnie przy omawianiu marzenia
ekologicznego odwoluje si¢ do swojej wezesniejszej encykliki o ekologii, gdzie
wykazuje powigzanie wszystkiego w otaczajgcej nas przyrodzie. Za swoim
poprzednikiem Benedyktem XVI ukazuje przyrode, ktora jest wspotzalezna
z procesami zachodzacymi na forum spoleczenstwa oraz kultury. Jednocze$nie
troske o przyrode podnosi na poziom transcendentnej relacji miedzy Bogiem
a cztowiekiem, gdzie okazuje si¢ petnia 1 wzor mito§ci wzajemnej i poszanowania.
Zaskakiwa¢ mogg dwie rzeczy. Pierwsza to zwrdcenie uwagi na gospodarke
hydrologiczng Amazonii, poniewaz sprawa ta wydaje si¢ szczegOlnie istotna,
a naturalny rytm, ktory wyznacza rzeka Amazonka jest czym$ wyjatkowym na
skale §wiatowa. Druga to uzycie w tym konteks$cie, ale i w innych miejscach
dokumentu jezyka poetyckiego, ktéry z jednej strony w sposdb metaforyczny
wyrazaistotne kwestie, ale z drugiej mozna mie¢ niedosyt pewnego braku precyzji
w decyzjach czy wskazaniach. Wynika to zapewne z przekonania, ktore Ojciec
Swiety wyrazit na poczatku adhortacji, iz nie zamierza zastgpowaé ani tez
dublowa¢ tekstu Dokumentu koncowego synodu, ale odsyta do jego lektury.
Rodzito pytanie, czy Dokument kofcowy synodu cieszy si¢ uznaniem
Magisterium Kosciota, czy tez jest tylko wprowadzeniem do stow papieza

Franciszka. Nie chcac rozstrzygac tutaj tej kwestii warto zaznaczy¢, ze adhortacja

251 QA 73.
252 Por. https://wszystkoconajwazniejsze.pl/antonio-spadaro-sj-querida-amazonia-poszerzenie-
horyzontow/ (dostep: 26.04.2023).
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Querida Amazonia jako jeden z krétszych tekstow tej rangi przybliza w sposdb
przejrzysty problematyke ekologiczna, taczac ja z zasygnalizowanymi wyzej
kwestiami. Dotyczy on konkretnego obszaru §wiata, ale to tym bardziej wydaje si¢

bliskie papiezowi pochodzacemu z Argentyny.

2.3. Chrzescijanie wobec kryzysu klimatycznego — Laudate

Deum

Laudate Deum to adhortacja apostolska do wszystkich ludzi dobrej woli
o kryzysie klimatycznym, ogloszona zostata w Watykanie 4 pazdziernika 2023
roku. Jest to jeden z najnowszych, jeSli nie najnowszy dokument papieza
Franciszka, poswiecony zagadnieniom zwigzanym z ekologig. Konkretnie ujeta
tematyka odnosi si¢ do kryzysu klimatycznego, zywo obecnego w kulturze
1 $rodowisku dzisiejszych czasow. Dokument stanowi kontynuacje mysli ujetej
w encyklice Laudato Si’ osiem lat wczes$niej. Papiez kolejny raz dostrzega
niewystarczajace staranie ludzi wobec cierpigcej w skali srodowiska planety.
Uznaje przy tym poruszany w adhortacji problem jako centralny i zwigzany mocno
z jakoscig ludzkiego zycia. Okresla go jako grzech strukturalny, ktory wymaga

podjecia refleksji oraz konkretnych dziatan®3,

Zmieniajacy si¢ klimat budzi niepokdj od dluzszego czasu. Globalny wzrost
temperatury oraz zwigkszenie si¢ intensywnosci zjawisk ekstremalnych stawiajg
znak zapytania o dziatania, ktére te zmiany wywotuja. Niepokojace jest wedtug
Ojca Swietego ignorowanie obserwowanych zjawisk czy ustawianie ich w szeregu
z tymi, ktore zachodzg sporadycznie. Nie sprzyja temu brak poglebionej
informacji, co w tym przypadku kwalifikuje obserwowane zjawiska jako
uproszczenia. Obwiniani sg takze ubodzy, wobec ktorych najbardziej zamozni
wysuwajg argumenty o szkody wywotane zanieczyszczeniem Srodowiska.
Ludzie stajg si¢ takze mniej zamozni przez to, ze w konsekwencji zmian

zachodzacych w klimacie tracg swoje miejsca pracy, co przejawia si¢ zachwianiu

253 Por, S. Jaromi, Laudate Deum. Omdwienie dokumentu,
https://www.swietostworzenia.pl/czytelnia/ekologia-papieza-franciszka/1068-laudate-deum-omowienie-
dokumentu (dostep: 11.02.2024).
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ich dobrostanu zyciowego. Ma to swoje przyczyny w ludzkim dziataniu, ktére jako
destrukcyjne na tym polu uwypukla tre§¢ dokumentu. Odzwierciedla si¢ to
np. w zastraszajaco szybko rosngcym poziomie emisji gazow cieplarnianych,
szczegblnie w drugiej potowie XX wieku. Pocigga to za sobg poniesienie si¢
temperatury, a dalej kolejne zjawiska, ktore z tego wynikaja. Z przykroscig papiez
stwierdza, ze zwrdcenie uwagi na kryzys klimatyczny nie jest istotne dla
najwigkszych 1 najbogatszych, ktorzy zorientowani sg bardziej na szybki
i niebudujacy kosztéw zysk. Takze ze strony Kosciota brakuje wiasciwych opinii
na ten temat, co umniejsza powadze tego zagadnienia. Przektada si¢ to na
dokonywanie w §rodowisku nieodwracalnych zmian, ktore stawiajg nature po
stronie ofiary dziatalnosci cztowieka. Mozliwe jest przy tym osiaggniecie takiego
stanu, gdzie nie bedzie juz odwrotu, a kolejne zmiany be¢dg si¢ lawinowo

nawarstwiaé¢?>*,

Wcigz obecnym problemem, przybierajacym na sile wraz ze wzrostem
temparozwoju, jest tzw. paradygmat technokratyczny. Mysl jest kontynuacja obaw
wyrazonych w encyklice Laudato Si’, gdzie jego zatozenia zostaty ukazane jako
bezkrytyczne zawierzenie idei niepohamowanego rozwoju, ktory sam w sobie jest
niszczycielski dla otaczajacego go Srodowiska. Wpltywa to np. na
niezrownowazone podejscie do zasobow planety, ktore przeciez majg swoje limity.
Zostaly one nazwane nawet ,,niewolnikiem”, ktory zalezny jest od zachcianek
bogatej czgsci spoteczenstwa. Dalej] mowa jest tez o przerazeniu, jakie moze
wynika¢ z faktu braku pewnos$ci dobrego wykorzystania wiedzy technologiczne;j
i wiadzy, jaka ona daje. Ten smutny obraz Ojciec Swiety podpiera wydarzeniami
z historii, kiedy to narastajgca potgga wladzy nie umiala si¢ obroni¢ przed soba
samg, co powodowato katastrofalne skutki dla ludzkosci i sSrodowiska. Wskazuje
na ciagla obecnos¢ tych zagrozen w aktualnych czasach, gdzie przyroda staje¢ si¢
czasem areng dla pokazywania mozliwo$ci ludzkiego dziatania. Ludzkos$¢ przez
takie postepowanie stala si¢ zagrozeniem dla siebie, poprzez przyczynianie si¢ do

unicestwiania dobr naturalnych oraz brak troski o przetrwanie. Jako przyczyne

254 Zob. LD 1-19.
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takiego dzialania Franciszek wskazuje na brak odwotania do etyki i duchowosci,
gdzie zacierajg si¢ granice miedzy wolnos$cig a przymusem na polu zysku
irozwoju. Taka zaklamana idea rozwoju 1 wykorzystanie naiwno$ci wraz
z krétkowzroczno$cig staja si¢ narzedziami zniszczenia ekologicznego

i spotecznego, czesto ukrytego i dziatajacego pod ptaszczem rozwoju?®.

To, co zalezne od cztlowieka w otaczajacym go §wiecie, podlega nieustanne;j
ewaluacji. Obecne czasy sg obrazem tego, jak postepowali przodkowie oraz jakie
byto ich podejécie do srodowiska. Zasadniczg role odgrywa zawsze nastawienie
polityczno-spoteczne, ktore w zaleznos$ci od ukierunkowania jest nadziejg lub
niebezpieczenstwem. Papiez  Franciszek wspomina o  wypaczeniu
multielitaryzmem, ktoéry ukierunkowany na posiadanie wladzy moze sta¢ si¢
narzg¢dziem wykorzystywania innych ku wilasnym celom. Wyraza smutek,
ze wobec pojawiajacych si¢ na globalng skale kryzyséw zabraklo wlasciwej

reakcji oraz skierowanie si¢ ku dobru wspdlnemu?®®,

Problemom zwigzanym z klimatem wychodzg naprzeciw organizowane juz
od dtuzszego czasu konferencje. Ich zasadnos¢ jest uwarunkowana proba
znajdowania wspolnych rozwigzah na polu ochrony $rodowiska, jednak
skuteczno$¢ pozostawia wiele do zyczenia. Brakuje odpowiedniego nadzoru,
a czasem 1 wprowadzenia adekwatnych sankcji wobec odejscia od przyjetych
ustalen. Papiez Bergoglio wskazuje, ze podczas kolejnej z konferencji nie mozna
przej$¢ obojetnie wobec zagadnien klimatycznych. Szczegélnie waznym jest
zastanowienie si¢ nad pozyskiwaniem energii kopalnej, gdyz dziatania w tej
dziedzinie sa bardzo niepokojace oraz narazajagce na szwank przyrode.
Niepokojace jest przy tym ciggle wzrastanie emisji gazdw cieplarnianych,
co wigze si¢ z mniejsza niz w innych kwestiach dyscypling wprowadzania w czyn
podejmowanych ustalen. Stosowana jest logika technicznego i doraznego
rozwigzywania problemow, co nie daje gwarancji ustania destrukcyjnego dziatania

oraz sprawia wrazenie pozornego zaradzenia sprawie. Godne pozalowania jest

255 Zob. LD 20-33.
256 Zob. LD 34-43.
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takze splycanie problemu troski o ekologi¢, stawiajace ja na uboczu czy
wyszydzajaca. Podejscie takie oddala istote problemu i cheé zaangazowania
wszystkich zainteresowanych, stawiajac w centrum che¢¢ rozwoju i zysku. Taki styl
dziatania sktania Glowe¢ KosSciola do powtdrzenia pytania z wczesniejszej
encykliki o ekologii, gdzie wobec bogatych skierowana zostata uwaga, czy nawet
prosba, o centralizacje wtadzy, ktora wobec dwczesnych problemow okazata si¢

nicudolna®’.

Na samym koficu dokumentu po§wigconego kryzysowi klimatycznemu
papiez Bergoglio odnosi si¢ do motywacji duchowych. Nawotuje, by nie traktowac
otaczajgcego nas swiata bez odniesienia do Stworcy. Bez takiego ukierunkowania
zabrakna¢ moze wlasciwego poszanowania, ktére swoje zrodlo ma w Bogu.
Zapatrzenie si¢ w paradygmat technokratyczny niesie ze sobg pokuse
odizolowania od $wiata 1 skupienia si¢ na sobie, interesach 1 zyskach.
Dostrzec nalezy potrzebg zmian w zachowaniach indywidualnych, rodzinnych, by
poprzez praktykowanie tam dobrych nawykow rozwija¢ kulture, ktora dba
o srodowisko. To cztowiek moze sta¢ si¢ najgrozniejszym dla samego siebie,

kiedy probuje postawi¢ sic w miejscu Boga®®®.

Troska o planete jest Scisle powigzana z uwaga poswigcang wzajemnym
relacjom mig¢dzyludzkim. Podkreslaja to w omawianym dokumencie glosy
koscielnych hierarchow ze Stanéw Zjednoczonych oraz tych zebranych na
synodzie po$wieconym Amazonii. Sam glos wydaje si¢ stuszny, gdyz zwraca
uwage $wiata na coraz bardziej zaawansowane problemy w dziedzinie kryzysu
klimatycznego. Nie rozwigzuje to kryzysu, ale wigzac ekologi¢ z troska
o czlowieka problem staje si¢ bardziej aktualny 1 angazuje wigksza grupe

zainteresowanych.

Zmaganie z kryzysem klimatycznym nie jest mozliwe bez udzialu
przedstawicieli sceny politycznej oraz przedsigbiorcoOw. Przestrzenig do

zagospodarowania jest odpowiednie =zarzadzanie miejscami pracy przy

257 Zob. LD 44-60.
258 Zob. LD 61-73.
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odnawialnych formach energii oraz inne, oczekiwane, reakcje na zmiany
defraudujace srodowisko. Procz tego potrzebne jest szerokie spojrzenie na §wiat,
ktore pozwoli nie tylko na docenienie technologii, ale 1 dostrzezenie dziatan, ktore
one powoduja. Bedzie to okazja do wzmozenia odpowiedzialnosci za obecny stan
przyrody, z naciskiem na przekazanie go nast¢pnym pokoleniom. Dotyczy¢ to
powinno w pierwsze] kolejnosci majacych w rekach wladze wynikajaca
z ekonomii, ktorzy to winni roztropnie i umiej¢tnie zarzgdza¢ swoimi
mozliwo$ciami. Cztowiek nie moze by¢ jednak traktowany tylko jako zagrozenie
dla otaczajacej go przyrody. Jest jej czescig, ktora ubogaca ziemig tworzac z nig
swoiste relacje. Nie moze zatem by¢ poddawany prymatowi paradygmatu
technokratycznego, ktory te zwigzki zaburza. Wymaga to solidnej ewaluacji, ktora
pozwoli z aktualnego punktu widzenia przyjrze¢ si¢ wtadzy, jaka ludzkos$¢ zdobyt
w ostatnim czasie wobec przyrody. Tylko w taki sposdb, zachowujac przejrzystosé
w postepowaniu, mozliwe bedzie postrzeganie wladzy i1 postepu jako drogi

rozwoju, a nie destrukcji samego czlowieka i $wiata®®®,

Kazde pokolenie bazuje na dos§wiadczeniach przodkdw. Argentynski papiez
podkresla z moca, ze przy tworzeniu uméw dotyczacych troski o srodowisko
nalezy zadbac, by byly one wielostronne. Wowczas mozliwe bedzie w przestrzeni
panstwowej generowanie dobrych celow, ukierunkowanych na obopolny rozwdj.
Zwraca uwage na wlasciwie ukierunkowany multilateralizm, ktéry w swoim
wlasciwym rozumieniu powinien zapewnia¢ trosk¢ o dobro wspdlne przy
jednoczesnej  niezalezno$ci  oraz  skuteczno$ci  dziatania.  Chodzi
o dowarto$ciowanie i budowanie autorytetu organizacji troszczacych sie
o srodowisko, ktére beda oddziatywaly oddolnie na wspolnoty panstw
szukajacych wspolnej drogi. Szczegolnie docenieni powinni zostan stabi, biedni
1 nieposiadajagcy mozliwosci wladzy. Troska o ich godno$¢ i rozwigzywanie
napotykanych probleméw wina przewaza¢ nad checig zysku 1 rozwijaniu
interesow. W praktyce nalezy tez wedlug Glowy Kosciota powréci¢ lub choé nie

odrzuca¢ starych metod dyplomatycznych, ktére moga by¢ pomocne przy

259 Zob. LD 1-28.
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wzajemnych drogach komunikacji, zachowujac jednoczes$nie nabyte
doswiadczenie. Ono moze okazac si¢ bezcenne przy stawianiu czola aktualnym
wyzwaniom, ktore stajg si¢ coraz bardziej wielobiegunowe. Potrzeba zatem
tworzenia przestrzeni do dialogu, ewaluacji i nadzoru, tak aby decyzje stawaty si¢
coraz bardziej skutecznymi, a rownomierna troska o wszystkich winna by¢

priorytetem dziatania®®,

Od dhuzszego czasu nad problemami klimatycznymi pochylajg si¢ delegaci
reprezentujacy ponad 190 krajow podczas kolejnych konferencji. Za slowami
papieza mozna stwierdzi€¢, ze sg one najwyzszym mozliwym organem
decyzyjnym, lecz muszg by¢ bardziej skuteczne w kwestii wprowadzania pojetych
zasad. Musza tez by¢ mniej zalezne od lobbowania tych krajow, ktore interesy

wlasne stawiaja nad poszanowaniem dobra wspdlnego?L.

Papiez Franciszek odnosi si¢ takze do nadchodzacej Konferencji Stron,
ktora byla zaplanowana juz po opublikowaniu adhortacji Laudate Deum. Wyraza
nadzieje, ze jej postanowienia uskutecznig dziatania w zakresie zmian
energetycznych oraz stang si¢ wyraznym dowartoSciowaniem poprzednich
spotkan 1 postanowien. Nie moze si¢ to odbywac tylko na poziomie pozoréw
1 spychania problemu na dalszy plan, ale winny by¢ niezwtocznie podejmowane
bez przynoszenia kolejnych strat. Sam problem klimatyczny musi by¢
potraktowany jako realne zagrozenie, a odpowiedzialno$¢ kazdego powinna

by¢ wyrazana w wywieraniu presji spotecznej motywujacej do dziatania®®?,

Procz opisanych nadziei na zakonczenie dokumentu Ojciec Swiety odnosi
si¢ do duchowosci, ktorg ukazuje jako motywacje dla wierzacych do troski
o Srodowisko. Z poziomu wiary bowiem mozna budowac¢ wigzi ze stworzeniami,
wsrod ktérych cztowiek zajmuje szczegolne miejsce. Franciszek pisze, ze chodzi
0 ,antropocentryzm umiejscowiony”, czyli o odczytywanie ludzkiego zycia
w warunkowym powigzaniu ze stworzeniami, ktére go otaczajg. W takim

powiazaniu nalezy doktada¢ staran o budowanie dobrych nawykow ekologicznych

260 Zob. LD 32-43.
261 Zob. LD 44-52.
262 Zob. LD 53-60.
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w rodzinach 1 spoleczenstwach, ktore bedg oddziatywaé na szersza sfere

polityczng. I cho¢ nie bedzie to pewnie skutkowato natychmiastowymi zmianami,

to moze by¢ oddolnym procesem uwrazliwiajgcym na troske o srodowisko?®3.

263 Zob. LD 61-71.
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ROZDZIAL 3
WIARYGODNOSC CHRZESCIJANSTWA W OBLICZU PROBLEMOW

MALZENSKICH I RODZINNYCH

Rodzina jest 1 =zawsze byla podstawowag komorka spoteczna.
W chrzescijanstwie jest ona potaczona ze stworczym dziataniem Boga w akcie
przekazywania zycia, co dodatkowo podnosi jej range. We wspotczesnym Swiecie
to takze instytucja narazona na wiele niebezpieczenstw, ktore z réznych stron
1 poszukujagc rozmaitych celéw chcag ja ostabi¢. Zaobserwowaé dzi§ mozna,
jak coraz mniej powszechne i ,,modne” staje si¢ matzenstwo. Coraz czesciej do
glosu dochodzi, mocno propagowana przez niektoére Srodowiska, kultura
chwilowos$ci 1 niestato$ci. Sakrament malzenstwa odzierany jest ze swej
wyjatkowosci 1 boskosci na rzecz stawiania na tymczasowos¢, indywidualizm
1wygode. To tylko kilka perspektyw, jakie mozna aktualnie ukaza¢, myslac
o rodzinie, uyymowanej przez pryzmat chrzescijanski jako zwigzek me¢zczyzny
ikobiety. Jej kondycja wplywa bezposrednio na zaleznos$ci zachodzace
w spoteczenstwie, a takze na forum kulturowym oraz duchowym. Przez cale
stulecia poddawane jest transformacji jej postrzeganie, jednak nigdy nie mozna
odmoéwic jej bycia centralng komorka spoteczng, a co za tym idzie, obiektem
szczegolnej troski nie tylko Kosciota. We wspolnocie wierzacych pochylenie si¢
nad perspektywa rodziny i matzenstwa bylo obecne od samego poczatku jej
istnienia. Wspolczesnie punktem odniesienia Kosciola w tej dziedzinie jest
nauczanie Soboru Watykanskiego II, nauczanie Jana Pawla Il (szczeg6lnie
adhortacja Familiaris consortio) oraz omawiana gltownie w tym rozdziale

adhortacja Amoris laetitia.



Patrzac z perspektywy Jorge Beroglio mozna powiedzie¢, ze kwestia nauki
o rodzinie rozpatrywana jest w trzech plaszczyznach: relacje rodzinne, zwigzki
sakramentalne i sytuacje nieregularne. Ponizszy rozdziat bedzie proéba ukazania
tych relacji w kluczu dostrzezenia problemu, a nast¢pnie wskazania intuicji
odpowiedzi oraz konkretnych wskazan. Jak wspomniatem, gtéwnym punktem
odniesienia begdzie adhortacja papieza Franciszka Amoris Laetitia, ktora zostata
podpisana przez autora dnia 19 marca 2016 roku. Skupienie si¢ na niej wydaje si¢
zasadne biorac pod uwage, iz jest ona owocem dwoch synodow biskupow, ktore
zostaly po§wigcone matzenstwu i rodzinie, a odbywaty sie w 2014 1 2015 roku.
Jesttez dokumentem, ktéry mimo uptywu lat dalej wzbudza duze zainteresowanie,
kontrowersje oraz jest szeroko komentowany. Jako owoc kilkuletniej debaty
zostata skonstruowana zasadniczo w dwoéch czgsciach. Pierwsza z nich
ukierunkowana jest na obrone¢ chrzes$cijanskiej wizji rodziny, druga za$ ukazuje
stanowisko nauki Kos$ciota wobec sytuacji nieregularnych oraz innych
dotyczacych rodziny razem z odniesieniem do jej duchowosci. Jej celem jest
poszukiwanie prawdziwego szczesciaw rodzinach, ktore w dzisiejszych czasach

narazone s3 na wiele niebezpieczenstw i przezywaja nierzadko swoje kryzysy?®*.

3.1. Relacje rodzinne

Sam poczatek dokumentu Amoris laetitia wzmiankuje o jednej
z wazniejszych cech, ktora powinna przy$swiecac relacjom panujagcym w rodzinie
— rado$ci. Warto zauwazy¢, ze juz we wstgpie papiez zawraca uwage,
iz w interpretacji doktryny Kos$ciota nie nalezy spodziewal si¢ zawsze
jednoznacznych rozstrzygni¢¢ pochodzacych od Magisterium. Chodzi o pewnego
rodzaju inkulturacj¢, co w przypadku rodziny, jak 1kazdym innym, moze by¢
powodem do zacierania si¢ granicy pomiedzy jedno$cia a réznorodnoscia®®.
Powraca tutaj jedna z fundamentalnych zasad Jorge Bergoglio, ktora mowi,

7e ,,czas jest wazniejszy niz przestrzen”. Jest to wazne stwierdzenie przy probie

264 Por. Z. Kijas, Dziedzictwo papieza Franciszka, Krakow 2023, Wydawnictwo Franciszkanow, Krakow
2023,s. 185-189.

265 7ob. J. Kupczak, Amoris laetitia. Konflikt interpretacji, Wydawnictwo W drodze, Krakow 2020, s. 49—
51.
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okreslenia ogdlnych zasad oraz dostrzezenia zrédet mysli Franciszka, takze przy

probie krytyki?®®,

Ciekawym wydaje si¢ w przyjrzenie si¢ obecnej sytuacji rodziny z punktu
widzenia autora. Przywotuje on wnioski przedstawicieli hiszpanskiego episkopatu
sprzed lat, kiedy to wzmiankowano m.in. 0 mniejszym niz w przesztosci wsparciu
ze strony instytucji spotecznych. Zauwazalna jest przy tym potrzeba odpowiednie;j
komunikacji rodzinnej, gdzie podziat obowigzkéw powinien by¢ adekwatny do
zachodzacych zmian antropologiczno-kulturowych. Zauwazalne jest takze
zwrocenie uwagi przez papieza na niebezpieczenstwo indywidualizmu, ktory
dewaluujac relacje rodzinne stawia konkretny podmiot jako centrum
zainteresowania i odniesienia. Dochodzg do tego inne czynniki, jak: ped zycia
ijego organizacja, konkretna kultura czy narastajacy stres, ktére nie sprzyjaja
podejmowaniu decyzji i ich trwato$ci. Odbija si¢ to naturalnie na rodzinach, gdzie
brak stabilizacjiidecyzyjnosci powoduje nie tylko skupienie si¢ na sobie, ale takze
spadek liczby zawieranych malzenstw. Mamy wigc do czynienia z innym
postrzeganiem rodziny, gdzie odarta jest ona z poczucia trwatos$ci
1 bezpieczenstwa, a bardziej moze by¢ traktowana jako jedna z form wygody

potrzebnej w aktualnym czasie.

Papiez Bergoglio stwierdza cickawie, ze dla niektérych rodzina moze by¢
forma ograniczenia wobec aspiracji realizowania osobistego rozwoju. Stawia
takze diagnoze, ze dzisiejszemu §wiatu grozi¢ moze pojscie za jego glosem, gdzie
podstawowe warto$ci sg zaburzone. Nie stawia przy tym na wskazywanie
eskalujacego zta ani sitowego dazenia do narzucania wladzy. Dostrzega tez braki,
jakie w przepowiadaniu chrzescijanskim dotykaly matzenstwo i rodzing, gubiac
czesto lub Zle ustawiajgc priorytety 1 dostosowanie do konkretnych osob. Czesto
bylo ono oparte jedynie na prokreacji, braku wsparcia oraz stawalo si¢
abstrakcyjne, nie dajac przy tym miejsca na dostrzezenie dziatania taski i
ksztaltowanie sumienia. Zabraklo postawy Jezusa, ktéry stawiajac wysokie

wymagania moralne jednoczes$nie nie stracit z horyzontu troski o stabych czy

266 Zob. AL 1-7.
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poranionych. Zaistniala sytuacja dokonuje si¢ w realiach $wiata, ktory swoich
warto$ci nie buduje wokot tego, co state 1 nastwione na po§wiecenie ku innym.
Juz wczesniejsze konsultacje, ktore poprzedzaty oba synody poswigcone rodzinie
dostrzegaty coraz mocniejszg dominacje ,kultury tymczasowos$ci”. Ma ona
wedlug diagnozy postawionej w dokumencie swoje zrédto m.in. we wzorcach
zaczerpnigtych z modeli relacji obecnych w Internecie, obawie tworzenia relacji
czy leku przed otwarciem dostgpu do swojej autonomii. Widaé tez braki
w przestrzeni relacji z Bogiem, ktore za intuicjg ojcdw synodalnych przyczyniaja
si¢ do ostabienia wigzi wewnatrzrodzinnych i jej zdolno$ci radzenia sobie
z pojawiajacymi si¢ problemami. Jednym z nich bywa dost¢p do odpowiedniego

mieszkania, co mimo zmieniajgcych si¢ czasow pozostaje aktualnym problemem.

Relacje rodzinne ulegaja tez wypaczeniu, kiedy dzieci, nierzadko urodzone
poza malzenstwem, wychowywane sg w niepelnych rodzinach. Dochodzace do
tego niestabilne warunki spoleczne czy wszelkie akty przemocy zorganizowane;j
stwarzaja okoliczno$ci do naduzy¢ na tle seksualnym oraz ograniczajg rolg
wychowawczg, ktorg przejmuje tzw. ulica. Dochodza do tego takze wszelkie
problemy, jakie stwarza coraz bardziej powszechna migracja, ktora moze zaburzac¢
naturalne funkcjonowanie relacji rodzinnych w nowych okoliczno$ciach, lub tez
powodowac¢ utrudniony kontakt rozproszonych cztonéw rodziny. Procz ubdstwa
i probleméw adaptacyjnych widac tutaj zagrozenie poprzez wyzysk, handel czy
prostytucje. Jeszcze innym dostrzezonym zagrozeniem jest podejscie do osob
w podeszlym wieku. W krajach, gdzie zywo rozwija si¢ przemyst i nie brakuje
bogactwa wida¢ tendencj¢ spadkowa we wskaznikach urodzen, a zarazem obawe
o los wspominanych osob starszych. Jako niepokojace zjawisko zauwazone
zostaly eutanazja i wspomagane zabojstwo, ktore w niektorych czgsciach Swiata

sg legalne?’.

Osobisty dramat rodziny ma jeszcze inne, przywotane w adhortacji,
przyczyny. Papiez odnosi si¢ do sytuacji dzisiejszego §wiata, gdzie tempo zycia

powoduje zanik relacji wewnatrzrodzinnych, a co za tym idzie wychowawczych.

267 Zob. AL 32-48.
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Jako zastepniki wskazana zostata telewizja, ktéra w potgczeniu z brakiem czasu
i nierzadko checi do wspolnego spedzania czasu wywoluje niepewno$¢ 1 brak
relacji w rodzinach. Dochodzi do tego takze wigksza podatnos$¢ 1 dostgpnose
roznego rodzaju uzywek, ktore zaburzajac relacje, stwarzaja mozliwo$¢ rozwoju
niewlasciwych zachowan. Znamienne, ze problem ten wzmiankujg biskupi
teren6w Ameryki Poludniowej, gdzie brak kontroli spotecznej nie sprzyja
regulacjom mogacym zapobiega¢ wspomnianym naduzyciom. Za glosem
hierarchéw Kos$ciota z Meksyku mowa takze o przemocy, ktora eskalowana jest
w rodzinach, a jej nastgpstwa widoczne sa w szerszej perspektywie relacji
migdzyludzkich. Mowa takze o zaniku naturalnej funkcji rodziny, ktora nie dbajac

o przekazywanie warto$ci, traci swojg pozycje w spoteczenstwie.

Patrzac na ogolno$§wiatowe spoteczenstwo, mowa jeszcze o poligamii,
matzenstwach aranzowanych, a takze mieszaniu razem przed §lubem, nierzadko
bez nastawienia na zawieranie jakiejkolwiek formy zwiazku. W niektorych
sytuacjach struktury panstwowe wregcz stwarzaja mozliwosci budowania
alternatyw wobec rodziny, ktora to jest postrzegana jako staro§wiecka
1 nieprzystosowana do aktualnych czaséw. Na drugim biegunie mowa jest
o niedopuszczalnych praktykach, ktére sg nieraz stosowane wobec kobiet. Jest to
najczesciej jakas forma przemocy, nierownosci i wyzysku, gdzie godno$¢ ludzka
ulega degradacji, a instrumentalne traktowanie wybija si¢ na pierwszy plan.
Jeszcze innym zagrozeniem dla relacji rodzinnych sg réznego rodzaju ideologie,
ktorych zalozenia oscyluja wokot plciowosci ludzkiej. Jej forma, ogdlnie
nazywana ,,gender”, wywiera nacisk w spoteczenstwie, aby zaciera¢ roznice
plciowe 1 naturalne podstawy antropologiczne kazdej rodziny. Ponadto narracja
ta nacisk kladzie na indywidualizm os6b, umniejszajac w tym role rodziny.
Nie oznacza to jednak, ze zyjemy w czasie samych tylko zagrozen. Ojciec Swicty
Bergoglio odnosi si¢ tutaj do glosu Episkopatu Kolumbii, ktory wyraznie brzmi
jako wezwanie do dziatania, by realizowac marzenia o tym, co z naszego punktu

widzenia pigkne i warto$ciowe?®®,

268 Zob. AL 50-57.
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Papieskie spojrzenie na perspektywe rodziny i szerokich relacji w niej
zachodzacych odnosi si¢ takze w naturalny sposob do zasad majacych swoje
zrodto w Bogu. Jako podstawa ukazany jest tutaj obraz z Ksiegi Rodzaju, gdzie
nowo utworzona rodzina toczy swoje zycie niejako na wlasny rachunek. Wida¢
wyraznie przestroge przed zbytnim zaangazowaniem ze strony rodzicéw w nowe
zwigzki swoich dzieci, co Franciszek uznaje za akceptowalne tylko tymczasowo.
Kierunkiem docelowym jest tworzenie nowej rodzinnej relacji, ktdra oparta jest na

zaufaniu i dialogu kazdego z uczestnikow?®°.

Przy takim nastawieniu mozliwe jest =zapobieganie kolejnemu
niebezpieczenstwu, jakim jest brak poszanowania 0sob starszych, ktory moze si¢
przerodzi¢ w szeroko pojmowang kultur¢ odrzucenia. Krzyk ludzi w podesztym
wieku zjednoczony jest ze stowami Psalmu 71, gdzie autor wyraza pragnienie,
by w tym wyjatkowym czasie zycia mie¢ oparcie 1 poczucie zaopiekowania.
Ow glos przyrownany jest z do krzyku ubogich, ktérzy takze w swoich
problemach potrzebuja wsparcia. Przywotany jest takze glos Jana Pawla II
z Familiaris consortio, ktory jest alarmujacy w kwestii spychania oséb starszych
na spoteczny margines. Jako przyczyna kreowania takich zachowan wskazany
zostat postep, takze kulturowy, ktéry w swoim pedzie i nowoczesnosci zatraca
warto$¢ jaka nie$¢ moga osoby starsze. Dochodzi do tego przekonanie o zyciu
tymczasowoscig, bez odwotania do historii i przodkow. Franciszek uzywa tutaj
mocnego poroOwnania do wirusa S$mierci, ktdry rozprzestrzenia si¢
w spoteczenstwach, gdzie osoby w podesztym wieku stawiane sg jako

zmarginalizowane i niepotrzebne?’°.

Mozna ze smutkiem zauwazy¢, ze Swiat dzisiejszy czesto nie widzi miejsca
dla osob starszych. Coraz bardziej nasila si¢ przekonanie, ze brakuje ich
dostrzezenia, dowarto$ciowania czy tez zwyczajnej znimi solidarno$ci. By¢ moze
wynika to ze spotecznego przekonania, ze czas staro$ci odznacza si¢ jako schylek

zycia, czas nieporadnosci czy spotecznego niedostosowania. Wspomniana wyzej

269 Zob. AL 188-190.
270 Zob. AL 191-193.
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tymczasowo$¢ doktada do tego przekonania swojg cegietke, stwierdzajac, ze bedac
w mtodym wieku my$lenie o staro$ci dochodzina dalszy plan. Samo osiaggnigcie
podesztego wieku nierzadko poréwnywane jest wedlug papieza Franciszka
do choroby, wobec ktorej nalezy mie¢ wilasciwy dystans. Moze to mie¢ swoje
zrodlo takze w zaistniatej sytuacji demograficznej, ktéra ukazuje duzy wzrost
liczebny o0s0b starszych przy jednoczesny spadku ilosci ludzi miodych oraz
malejacej liczbie urodzen. Stanowi to dla obecnego $wiata nowos$¢, wobec ktorej
nie zawsze umie si¢ odnalez¢. Zauwazalny jest brak pomystu na organizacje¢ zycia
w podesztym wieku, co przyczynia si¢ do wzrostu poczucia bezczynnosci,
osamotnienia, a nierzadko tez obsuni¢cia si¢ w przestrzen nedzy. Bieda staje si¢
tutaj dodatkowym bodzcem, ktory przyspiesza proces odizolowania 0sob
starszych. Swiat nastawiony na skuteczno$§¢ w dziataniu i przydatnosé
w spoteczenstwie staje si¢ wtedy obcy 1 nie daje mozliwosci akceptacji osobom
w podesztym wieku. Nieraz dochodzi do tego takze brak najblizszych i potrzeba
zapewnienia podstawowych wartosci, by mie¢ gdzie i w godziwych warunkach
toczy¢ zycie. Franciszek zwraca uwagg, ze rozwigzaniem mogg by¢ np. domy dla
0s0b starszych, ale nie mogg by¢ traktowane jako ,,wi¢zienia”, gdzie osoby te nie

czuja si¢ komfortowo?’*.

Jeszcze inng perspektywe podejsScia papieza Bergoglio do roli osob
starszych i zagrozen w tej przestrzeni mozna zaobserwowa¢ w wywiadzie
z rabinem Abrahamem Skoérka. Zauwaza tam, ze wcze$niej adekwatne bylo
stosowanie spotecznego podzialu na ,,uciskajacychiuciskanych”. Zbiegiem czasu
1 zmieniajacych si¢ okoliczno$ci bardziej adekwatng stata si¢ linia podziatu na
»tych, ktorzy sie licza, 1 tych, ktorzy si¢ nie licza”. Nie okazata si¢ jednak
wystarczajacaiobecnie stosowana jest bardziej brutalna zasada podziatu ,,na tych,
ktorzy sg potrzebni, 1 tych ktdrzy juz potrzebni nie sg”. Spoteczenstwo dzis jest
wedtug Ojca Swictego oswojone z tym, ze sa w nim ludzie niepotrzebni, zepchani

na margines. Dzieje si¢ tak takze z przyczyny ludzkiego egoizmu, czy moze

211 Por. A. Szafulski, Papiez Franciszek wobec problemualienacjii osamotienia osob starszych, ,, Teologia
i Moralno$¢” 2020, vol. 15, nr 2 (928), https://pressto.amu.edu.pl/index.php/tim/article/view/28459/25641
(dostep: 2.04.2024).
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akceptacji zobojetnienia, szczegolnie wobec 0s6b w podesztym wieku. Grozi to
takze tym, ze poprzez brak zachowania wigzi z osobami starszymi zaburzony
zostaje przekaz kultury, dziedzictwa 1 najbardziej fundamentalnych wartosci dla

kolejnych pokolen®’?,

Podczas katechezy 4 marca 2015 roku Franciszek mowit o zaniedbywaniu
osOb starszych. Przywotal w swojej wypowiedzi stowa swojego poprzednika
Benedykta XVI, ktéry wskazal na jako$¢ spoteczenstwa, ktore w swoich
strukturach dba o osoby starsze i zapewnia im godziwe miejsce. Odnoszac si¢ do
nich moéwil, ze dana cywilizacja wyrdznia si¢ tym, ze korzysta z madrosSci
o dziedzictwa1 to czyni jg uprzywilejowang. Jednoczesnie z bolem stwierdza, ze
dzisiejsza mentalno$¢ czesto odrzuca takie osoby, traktujac je jako niepotrzebny
balast, ktory trzeba usungé. Podejscie takie nazywa bezposrednio kulturg
odrzucenia, ktéra wyzwala u starszych poczucie bezradno$ci i opuszczenia.
Przywotuje tez wspomnienie swojej postugi jeszcze w Buenos Aires,
gdzie naocznie do$wiadczatl spotkan z osobami starszymi. Opisuje ich jako
opuszczonych 1 nieakceptowanych w nastawionej na egoizm cywilizacji. W dobie
konsumpcjonizmu akceptuje si¢ tylko ludzi uzytecznych, a pozostali musza
walczy¢, aby w takich warunkach przetrwa¢. Tymczasem jako wspolnota
wierzacych — apeluje Franciszek — nie moze by¢ przyzwolenia na ,,mentalnos¢
niecierpliwo$ci” oraz na pogardzanie staro$cig. Nie mozna traktowac ich jako
obcych, na prostej zasadzie wzajemnosci, by kiedys$ by¢ dobrze potraktowanym.
Spoteczenstwo nie moze sprawnie funkcjonowaé¢ dbajac o wszystkich,
kiedy brakuje poczucia wzajemnej bliskosci, nieszukania korzy$ci 1 wzajemnej
mito$ci. Wowczas traci sens istnienie realnej wspdlnoty wierzacych oraz nie ma

realnej i pewnej przyszto$é dla ludzi mtodych?’3,

Podczas spotkania z ludzmi starszymi na placu §w. Piotra w 2014 roku

papiez wystuchat niektérych §wiadectw ich przezywania codziennosci. Odnoszac

272 Por. J. Bergoglio, A. Skorka, W niebie i na ziemi, thum. M. Szafrafiska-Brandt, Wydawnictwo Znak,
Krakow 2013, s. 110-114.

213 Zob. Papiez. Zaniedbywanie starych rodzicow to grzech!, https://archidiecezja.pl/papiez-
zaniedbywanie-starych-rodzicow-to-grzech/ (dostep: 2.04.2024).
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si¢ do nich, nawigzat do sytuacji przesladowan takze osob starszych w niektorych
cze$ciach §wiata, okres$lajac je jako nieludzkie. Podobnie w mocnych stowach
potepia odrzucanie osdb starszych, skazujace je na osamotnienie. Jest to wynik
wspomnianej juz kultury odrzucenia. Papiez takie postgpowanie nazywa
,,prawdziwa ukrytg eutanazjg”. Odrzucanie takich oséb stawia w centrum uwagi
zysk, nastawienie na korzy$¢ oraz pozor zachowania ekonomicznej rownosci.
Narod, ktory budowany jest w oparciu takie systemy myslenia nie ma przysztosci

i skazany jest predzej czy p6zniej na odcigcie si¢ od swoich korzeni®',

Aby spoleczenstwo, a nade wszystko wspodlnota wierzagcych mogtly
wlasciwie funkcjonowacé, potrzeba za mysla Glowy Kosciota doswiadczac
w praktyce 1 realizowaé bezinteresowne mitosierdzie. W tak uksztattowanej
przestrzeni mozliwe jest doswiadczanie akceptacji przez wszystkich,
ze szczegOlnym zwroceniem uwagi na biednych 1 starszych. Warto przywotaé
tu okreslenie, ktorym postuguje si¢ Franciszek (np. w adhortacji Evangelii
Gaudium), ze Kosciot jest ,,otwartym domem Ojca, Domem mitosierdzia”.
Tak postawione zadanie moze by¢ skutecznym przeciw biegunem wobec
wspominanych wyzej perspektyw odrzucenia wartosci, ktore niszcza podstawowe

wartos$ci ludzkie?™.

W lutym 2014 roku odbyto si¢ w Rzymie zgromadzenie ogdlne papieskiej
Akademii ,,Pro Vita”. Obrady przebiegaty pod ogdlnym tematem ,,Starzenie si¢
i niepelnosprawnos¢”. Papiez Franciszek w swoim przestaniu do uczestnikow
zgromadzenia odnidst si¢ do problemu coraz wigkszego zasiggu tzw. logiki
ekonomicznej. Jej niebezpieczenstwo polega na bezwzglednym i konsekwentnym
odrzucaniu m. in. ludzi w podesztym wieku. Jest to model bardziej niebezpieczny
od tego, gdy kto$ nie ma wiladzy, czy jest wykorzystywany. Wykluczenie bowiem
sprawia, ze poczu¢ si¢ mozna niepotrzebnym, poza granicg spoleczenstwa.

Stawia to pod znakiem zapytania postrzeganie cztowieka jako wartosci i troski

214 Zob. Franciszek, Pamieé o przeszlosci i przyszios¢. Przemowienie podczas spotkania z ludZmi starszymi
na placu sw. Piotra, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek i/przemowienia/starsi2 28092014
(dostep: 2.04.2024).

275 Por. P. Blasiak, Eklezjologia papieza Franciszka; Novae Res, Gdynia 2023, s. 384-385.
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o niego w kazdym wymiarze. Nie moze by¢ zatem za slowami papieza zadnej
uzasadnionej przyczyny, by pod pretekstem zachwiania patrzenia caloSciowego na

osobe ludzka dokonywaé wybiodrczej segregacji czy wykluczenia?™®.

Znamienne w wypowiedziach Ojca Swigtego Franciszka jest nicomijanie
tematow, ktore sg trudne w zagadnieniach zwigzanychz rodzing. Ma §wiadomosc,
ze jak zadna inna komorka spoleczna poddana ona jest ewaluacji, ktorg dyktuja
zachodzace procesy kulturowe i1 cywilizacyjne. Pewnie dlatego tak wazne jest,
by dostrzegajac zagrozenia jednocze$nie szuka¢ adekwatnych rozwigzan.
Odwotujac si¢ do poczatku pontyfikatu mozna tu przywola¢ tekst adhortacji
Evangelii gaudium, gdzie wskazany zostal dotkliwy kryzys kulturowy, jaki dotyka
wspotczesne rodziny. Polega on na postepujacym na szerokg skalg wspominanym
juz indywidualizmie, ktéry w swojej konsekwencji zaburza wiezi rodzinne i nie
sprzyja ich rozwojowi. Jest to o tyle niebezpieczne, ze dotyka tych przestrzeni
wzajemnego bycia ze sobg w relacji, ktore sg odpowiedzialne za ksztattowanie
umiejetnosci zycia w roznorodno$ci i wobec innych?’’. Sama codzienno$¢ czasow
obecnych nie jest tez tatwa patrzac z perspektywy relacji w rodzinie. Franciszek
dostrzega tutaj trud zdobywania 1 utrzymania pracy, a przede wszystkim brak
mito$ci. W przemoéwieniu na Dzien Rodzin w pazdzierniku 2013 roku akcentowat,
ze brakuje akceptacji, prostych gestow ktore budujg wigzi w szerokiej rodzinie.
Doktadajac do tego deficyt mito§ci w wielu przypadkach pojawiajacy si¢ trud staje
sie trudny do uniesienia®’®, Jako zrodto takiego postrzegania rzeczywisto$ci
argentynski papiez wskazuje relatywizm moralny, ktéry ksztaltowany bez
otwarcia si¢ na transcendencj¢ oraz przy zdeformowanym sumieniu nie stwarza
mozliwo$ci budowania wiezi dajacych trwaly fundament i oparcie?”®. Przy takim

nastawieniu tatwo o kolejny krok ujmujacy wartosci rodziny 1 relacji w niej

276 Zob. Franciszek, Najcigzszq chorobg, na jakg narazone sq osoby starsze, jest opuszczenie. Przestanie
papieskie na zgromadzenia papieskiej Akademii ,,Pro Vita”, poswigcone tematowi , Starzenie sig
i niepetnosprawnosc”,

https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek i/przemowienia/starosc_19022014.html (dostep:
2.04.2024).

277 Zob. EG 66, 67.

218 Zob. Franciszek, Rozwazanie podczas spotkania modlitewnego z rodzinami, Dziehi Rodziny w Roku
Wiary, https://opoka.org.pl/biblioteka/ W/WP/franciszek i/przemowienia/rodziny 26102013.html (dostep:
2.04.2024).

279 Zob. EG 64.
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panujacych. Papiez nazywa go ,,duchowym pustynnieniem”, czyli takim stanem
spoteczenstwa, gdzie nie ma miejsca dla Boga, a wartos$ci chrze$cijanskie sg
negowane oraz odcinane od swoich korzeni. Tak wyjalowione relacje, pozbawione
glebi 1 statosci, poglebiaja tylko zte funkcjonowanie relacji migdzyludzkich

w rodzinach, nierzadko dalej je defraudujac?®.

Warto wspomnie¢ takze o zagrozeniu relacjirodzinnych, jakie niesie z sobg
ideologia gender. Jej ,,popularno$¢” nie moze zostac niedostrzezona takze przez
Glowe Kosciota. Franciszek widzi w niej zagrozenie wobec budowania
naturalnych wie¢zi w rodzinie, opartych na relacji me¢zczyzny 1 kobiety przy
zachowaniu naturalnych roznic biologicznych i antropologicznych. Nie moga by¢
to poglady dominujace, ktére okreslajg i wptywaja na edukacje. Nie powinno si¢
tez w imi¢ takich pogladow stawac w roli Stworcy, ale szanowa¢ dokonane dzielo
i umie¢ przyjaé takim, jakim jest®®:,

Po ukazaniu spektrum obaw, zagrozen i wyzwan rodziny uwaga zostanie
teraz zwrdcona na propozycje rozwigzan, jakie ukazuje papiez Franciszek.
Dominujacym w tej kwestii dokumentem jest adhortacja Amoris laetitia, swoisty
,»podrecznik™ propozycji dla rodziny 1 malzenstw, a takze dla kazdego czlonka
rodziny osobno. Juz na samym poczatku zauwazona zostata i podkreslona intuicja
Ojcow synodalnych, ktorzy pomimo zauwazalnego kryzysu matzenstwai rodziny,
upatrujg w pragnieniu jej zalozenia, tendencj¢ na tyle silng, ze moze ona budowac
1 ozywia¢ Kosciot. Dostrzezono przy tym potrzebe glebszej analizy wybranych
zagadnien o tematyce doktrynalnej, moralnej i duszpasterskiej dotyczacej rodziny.
Wartym odnotowania wydaje si¢ tutaj odniesienie Franciszka do jednej ze swoich
fundamentach zasad, ze ,,czas jest wazniejszy niz przestrzen”. W konsekwencji ma
to pomagac, by przy zachowaniu jednosci doktryny odnosi¢ si¢ do konkretnych

kontekstow danych sytuacji czy problemow?32,

280 Zob. EG 86.

281 Zob. AL 56. Por. D. Niewiadomski, Wybrane aspekty teologii matzeristwa i rodziny w swietle nauczania
papieza Franciszka, w: Rodzina naturalna, duchowa, spoteczna,J. Zimny (red.), Wroctaw 2020, s. 54-56,
http://www.pedkat.pl/images/ksiazki/Rodzina- naturalna duchowa i spoteczna.pdf (dostgp: 2.04.2024).
282 7ob. AL 1-3.
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Szczegolne zadanie papiez Bergoglio poktada w ludziach wierzacych,
ktérzy poprzez przyktad swojego zycia powinni by¢ odpowiedzialni za
ukazywanie drogi taski, jakag w rodzinie proponuje Bog. Docenia trud wktadany
w towarzyszenie i poradnictwo w sytuacjach zwigzanych z rodzing, jak wzajemny
rozw0j mitosci, zmaganie si¢ z trudnosciami czy podejscie wychowawcze.
Zaznacza jednak, ze to zadaniem panstwa jest zapewnienie takich okolicznosci
rozwoju, ktére pozwolg szczegélnie Iudziom miodym w planowaniu

i uskutecznianiu zadania budowania rodziny?®.

Bardzo waznym aspektem, ktory nieraz podkresla papiez Bergoglio jest
wspomniane juz wyzej towarzyszenie. Mowigc o aktualnej sytuacji rodziny
zwraca szczegolng uwage na migrantow 1 sytuacje, jakg generuje rozstanie
rodziny. Generuje to potrzebe duszpasterstwa dostosowanego do 0sob,
ktore zmienity swoje miejsce zycia, jak 1 do tych cztonkéw rodziny, ktérzy
pozostali w innym miejscu. Nalezy przy tym bra¢ pod uwage kulture, w jakiej
wychowani zostali ci ludzie, ich przebyta droge formacji i poziom duchowosci.
Podobny paradygmat oparty na mitosierdziu i akceptacji podaje Franciszek
w odniesieniu do 0so0b niepelnosprawnych. Uzywa okreslenia ,,misterium
kruchos$ci”, jednoczes$nie ukazujac ich jako wielki dar 1 zadanie dla rodzin,
w ktorych sg. W trosce — zarbwno wobec niepetnosprawnych, jak i imigrantow —
upatruje Bergoglio ,,znak Ducha Swigtego”. W obu sytuacjach bowiem
urzeczywistnia si¢ jego zdaniem ,logika mitosiernej akceptacji” potaczona
z integracjg osob, ktore okresli¢ mozna mianem stabszych. Franciszek zwraca
rowniez w tym miejscu uwage na rosngcg w wysoko uprzemystowionych
spoleczenstwach liczbg osdb starszych. Widmo spoteczenstwa starzejacego sie,
wynikajace réwniez ze spadku wskaznika urodzen, niesie ze sobag ryzyko
postrzegania tych, ktoérzy znajduja si¢ w koncowej fazie swojego zycia, jako ci¢zar
1 proba dla ich rodzin. Papiez zauwaza, ze konieczne jest otaczanie nestoréw
rodow szacunkiem, troskg oraz mitoscig, widzac w nich btogostawienstwo.

Moéwiac o seniorach, nastgpca $§w. Piotra wyraza wdzigczno$¢ tym wszystkim,

283 Zob. AL 35-43.
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ktorzy na co dzien podejmujg dziatania majgce na celu wspieranie osob starszych,

zarOwno duchowo, jak i socjalnie.

Towarzyszenie Franciszek odnosi rowniez do tzw. ,,szerszej rodziny”.
Tym mianem okresla nie tylko rodzicow, wujkow, ciocie czy kuzynow, ale nawet
sasiadow. W kazdej z tych relacji — zdaniem Bergoglia — niezbg¢dnym jest
znalezienie przestrzeni nie tylko do niesienia pomocy, spotykania si¢ czy
okazywania sympatii poprzez rdzne gesty, ale réwniez do niesienia pocieszenia
W sytuacji cierpienia, a wigc do pelnego towarzyszenia drugiemu cztowiekowi
we Franciszkowym znaczeniu tego slowa. Izolacja 1 indywidualizm wedhug
papieza prowadza do zamknigcia 1 ograniczajg mozliwos$¢ spojrzenia na zycie

z szerszej perspektywy.

W nawigzaniu do czwartego przykazania Piotr naszych czaséw wskazuje
na wage prawidlowe] wigzi migdzypokoleniowej, ktéra winna by¢ oparta
na szacunku, szczegodlnie ludzi mtodych wzgledem swoich rodzicow. Tylko taka
relacja bowiem gwarantuje lepsza przyszto$¢ 1 mozliwos¢ ,,naprawy ludzkiej
historii”. Wrazliwos$¢, szacunek wobec rozsadku i madrosci osob starszych oraz
pamig¢¢ historyczna — to Franciszkowa recepta na zbudowanie ,,sensownej
przysztosci”. Jako przyktad dziatan, ktére moga pozytywnie wptywaé na ten
proces, jest stuchanie opowiadan senioréw, ktore tacza osobiste doswiadczenie
ztym, zwigzanym z konkretnym regionem czy krajem. Tylko pamigc

i zakorzenienie w tym, co bylo i jest gwarantem ciaglo$ci rodziny.

Mowiac o szerszej rodzinie, Bergoglio pochyla si¢ réwniez nad relacja
miedzy rodzenstwem. Bycie bratem lub siostrg otwiera cztowieka na innych ludzi
1 uczy funkcjonowania w spoleczenstwie. Dorastanie w takiej relacji ubogaca
o doswiadczenie wsparcia, pomocy 1 wzajemnej opieki. To dla Franciszka jeden
z argumentow, ktore stanowig zachete do wybierania przez malzenstwa modelu

rodziny dwa plus jeden lub rozszerzanie go.

Wszystkie relacje — zarowno te w waskim, jak i szerokim kregu rodzinnym
sa zdaniem Ojca Swietego droga, ktora powinna prowadzié rodziny do glebsze;

komunii, ktora stanowi fundament dla tych wspdlnot. Wzajemne wsparcie
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w trudnos$ciach 1 motywowanie do zaangazowania spotecznego oraz religijnego
ze strony rodziny (takze tej widzianej w szerszej perspektywie) niosa ze soba wiele
pozytywnych skutkéw dla najmniejszej komorki spolecznej. Glowa Kosciota
zauwaza w tym miejscu réwniez konieczno$¢ przyjecia 1 integracji tych
wszystkich, ktorzy czg¢sto znajdujg si¢ na peryferiach. Mowa chociazby
o nastoletnich czy samotnych matkach, osobach niepetnosprawnych oraz m.in.
o dzieciach, ktore zostaty porzucone przez swoich rodzicow. Opieka nad ,,nawet
najbardziej poturbowanymi przez swoje wybory zyciowe’?4, niesienie im
pomocy, mitosci i rodzinnego wsparcia, ktdérego na ktéryms etapie swojego zycia
nie otrzymali, to wedlug aktualnego nastepcy $w. Piotra zadanie, do ktérego
wezwany jest kazdy cztowiek. Konieczno$¢ podobnej wrazliwosci upatruje on
w relacjach z wszystkimi krewnymi wspdimalzonka, a wiec m.in. teSciowa
i tesciem. Tylko delikatno$¢ wzgledem tych cztonkow rodziny, uszanowanie ich
tradycji oraz zwyczajow, a co za tym idzie, proba zrozumienia ich jezyka oraz

troska moga zapewni¢ zdrowg relacj¢ i stanowig — jak pisze Franciszek — sposob

na ,,wyrazenie hojnosci gotowej do poswigcenia wobec swojego matzonka”.

Temat relacji rodzinnych nie byl obcy papiezowi takze podczas katechez
wyglaszanych w $rody na Watykanie. W jednej z nich, 4 marca 2015 roku,
odwotuje si¢ bezposrednio do 0sob starszych w rodzinie: dziadkéw, wujostwa.
Wyraza uznanie wobec wspotczesnej medycyny, dzigki ktérej dtugos¢ ludzkiego
zycia ulega znacznemu wydluzeniu. Pozwala to cztowiekowi dluzej czerpac¢
z bogactwa, jakim dla spoteczefnstwasg osoby starsze. Wskazujejuzna to tradycja
Kosciota, do ktorej Franciszek odwotuje si¢, mowigc, ze blisko§¢ wobec 0sob
starszychnie jestnovum, lecz jest gleboko zakorzeniona w Biblii. Przywoluje przy
tym stowa z Ksiegi Syracha (Syr 8, 9). Jako zadanie Kosciola papiez postrzega
przeciwstawienie si¢ zniecierpliwieniu, obojgtnoscii pogardzie wobec seniorow.
Alternatywa, ktora proponuje, jest ,,zbiorowe poczucie wdzigcznos$ci, uznania,
goscinnosci”. W efekcie osoby starsze winny poczu¢ si¢ na nowo wazng i Zywa

czgScig wspolnoty wierzacych, a co za tym idzie, 1 spoteczenstwa. Staro$¢ nie jest

284 Franciszek, Katecheza (7 pazdziernika 2015), ,,L’ Osservatore Romano” [wyd. polskie] 2015,nr 11, s.
33.
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odlegly czy abstrakcyjng rzeczywisto$cig. Bergoglio widzi w niej przeznaczenie
kazdego cztowieka. To, w jaki sposob dzisiaj bedziemy traktowac senioréw, ma
bezposrednie przetozenie na to, czego my sami mozemy doswiadczy¢
w przysziosci. Co wiecej, bliskos¢, bezinteresownos$¢ 1 wrazliwo$¢ wpisane sg
w DNA Kosciota, ktory jest wierny Bozemu Stowu. Wykluczenie stabszych —
zdaniem Franciszka — stanowi zaprzeczenie podstawowych warto$ci katolicyzmu,
a wierzacy nie moga tolerowa¢ takich postaw, ktore papiez okresla

tu zwyrodnieniami?®®.

Interpretujac te stowa Piotra naszych czaséw Andrzej Ochman zauwaza,
ze przyjecie Franciszkowej perspektywy jest szczegdlnie wazne dla rozwoju
solidarno$ci miedzypokoleniowej. Rozwoj kultury materialnej i technologicznej
nie wystarcza. Konieczny jest bowiem — jego zdaniem — nowy humanizm lub
nawet zupehie nowy jego etap. Kompendium nauki spotecznej Kosciota definiuje
staro$¢ jako wazne ogniwo, ktdre stanowi istotng czes$¢ pomyslnego rozwoju
spolecznego rodziny i spoteczenstwa. Ma to prowadzi¢ do zmiany sposobu
postrzegania senioréw — nie jako przedmioty niesionej pomocy i biernych jej
odbiorcow, lecz jako pelnoprawnych uczestnikdw zycia spotecznego, ,,podmioty
zycia”. Nie wystarczy zatem nie$¢ pomoc. Niezbednym wspodlczesnie staje sig to,
aby osoby starsze czuly si¢ w petni zaakceptowane 1 wlgczane w relacje rodzinne
i dalsze. Btednym wydaje si¢ zatozenie, ktore popularne jest wsrod mtodych,
ze seniorzy ze wzgledu na swoj wiek 1 zwigzane z nim ograniczenia nie powinni
znajdowaé si¢ w centrum zycia rodziny czy spoleczenstwa. Wyksztalcenie
umiejetnosci i obeznanie z nowinkami technologicznymi to zaledwie jedna strona
medalu. Rewers stanowi rownie wazne doswiadczenie zyciowe 1 madros¢, ktore

t286

nie przychodzg wraz z tytulami naukowymi, a z biegiem lat“*°. Zwigzanie pokolen

jest wigc zjawiskiem koniecznym, aby moc patrze¢ w przysztos¢:

285 Franciszek, Katecheza wygloszona podczas audiencji generalnej 4 marca 2015 roku,

https://www.vatican.va/content/francesco/pl/audiences/2015/documents/papa-

francesco 20150304 udienza-generale.html (dostep: 3.04.2024).

28 Por. A. Ochman, Spotkanie terazniejszosci z przesztosciq i przysztoscig. Wartosé solidarnosci
migdzypokoleniowej we wspotczesnym nauczaniu papieskim, ,,Zeszyty Naukowe KUL” 2022, vol. 65,
nr 3 (259),s. 60—63.
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Nie ma przysztosci dla ludu bez tego spotkania pokolen, jezeli dzieci nie
przejma z wdzigeznoscig «pateczki» zycia z rak rodzicow. [...] Dla
przysztosci ludu to spotkanie jest niezbgdne: mtodzi dajg sitg, aby lud mogt

i§¢ naprzod, a starsi umacniajg t¢ site pamigcig i madroscia ludowa.”’

Waznym jest, by umie¢ odkrywac jedno$¢ spoteczng, co przede wszystkim
ktadzie Franciszek jako zadanie miodego pokolenia?®. Odnosi si¢ do tego
w adhortacji Christus vivit z 2019 roku gani budowanie spoteczenstwa bez
korzeni, nazywajac je ktamstwem opartym na zachwycie tymczasowg nowoscia.
Podkresla, ze odwolywanie si¢ do poprzednikow 1 ich dziedzictwa jest bardzo
waznym punktem odniesienia takze z perspektywy budowania wiary.
Brak wzajemnej relacji i transmisji staje si¢ niekorzystny dla obu stron, gdyz
ludzie starsi sg odcinani od rzeczywistosci popadajgc w krytykanctwo mtodych
pokolen, za§ mlodzi sa odseparowani od przeszto$ci, ktorg nalezatoby
spozytkowaé. Tymczasem — pisze Ojciec Swigty — trzeba zabiegaé o zachowanie
,pamigci zbiorowe;j”, ktdra najbardziej mozliwa jest do zachowania w zywych
wspdlnotach ludzi, gdzie mimo réznicy pokolen jest glgboka cheé spotkania

i dialogu®®®,

Zachowanie takiej postawy wymaga, aby w rozwoju spotecznym cztowieka
bra¢ pod uwage szereg okoliczno$ci. Od wtasciwego ich odczytania zaleze¢ moze
umiejetne odczytywanie 1 wychodzenie naprzeciw pojawiajgcym si¢ problemom.
W adhortacji Evangelii gaudium argentynski nastgpca $w. Piotra ktadzie nacisk na
wzajemne stuchanie si¢ ludzi mtodych i starszych. Pozwala to nie tylko na
ubogacanie si¢ doswiadczeniami, ale moze przyczyni¢ si¢ do unikania juz
popetnionych btedow. Z kolei mtodzi mogg stawac si¢ zrodtami nadziei, ktéra
ukierunkowuje ku przysztosci. Ciekawym jest tu ukazanie, ze pozytywna energia

jaka maja w sobie ludzie mlodzi oraz umiejetne jej spozytkowanie moze by¢

287 Franciszek, Przeméwienie podczas spotkania z ludzmi starszymi wygloszone na placu sw. Piotra 28
wrzesnia 2014 roku,
https://www.vatican.va/content/francesco/pl/speeches/2014/september/documents/papa-

francesco 20140928 incontro-anziani.html (dostep: 3.04.2024).

288 7ob. J. Lewicka, Wartos¢ doswiadczenia 0sob starszych dlarozwoju ludzi mtodych w nauczaniu papieza
Franciszka, ,,Colloquia Theologica Ottoniana” 2019, nr 1, s. 99-113.

289 Por. ChV 191.
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metoda wychodzenie z przyzwyczajen 1 struktur, ktore stracily swoja
aktualno$¢?®°. Powinno sie to odbywacé na linii komunikacji i dialogu, ktéore oparte
na miloscii szacunku warte jest podjetego trudu. Franciszek nazywato ,,ryzykiem
spotkania”, ktory warto podejmowaé, by budowaé wspdlnote 1 wzajemne
relacje?®!. Mozliwe jest wtedy budowanie miedzypokoleniowej solidarno$ci, ktora
realizujac si¢ poprzez rodzing zabiega o przekazywanie najbardziej podstawowych
warto$ci zwigzanych z kulturg. Ma to ogromng wage w zachowaniu ciggtosci
kulturowego dziedzictwa, ktore daje solidne oparcie i poczucie bezpieczenstwa
oraz scala wiezy rodzinne. Przy wydtuzajacym si¢ czasie zycia ma to o tyle wazne
znaczenie, ze dluzszy jest okres na to, aby budowac, a w konsekwencji skracac¢

dystans i pielegnowaé relacje pomigdzy poszczegdlnymi pokoleniami?®?,

Spogladajac catosciowo na zycie czlowieka mozna zaobserwowac, ze wiek
sedziwy ma swoje trudno$ci. Potrzeba jednak w tym szczegolnym okresie zycia
umie¢ umiejetnie przepracowywac relacje, jakie zachodzg pomiedzy dziadkami,
rodzicami a dzie¢mi. Papiez Franciszek mocno podkresla wage takiego
potaczenia, nawigzujac do niego w adhortacji Christus vivit. Jego zrédet upatruje
w Biblii, ktéra podkresla madros¢ 1 postawe szacunku wobec senioréw. Sama
madros¢ ma swoje ciekawe ukierunkowanie, gdyz jak zaznacza Gtowa Kosciota,
nalezy od osob szczegolnie przyjmowac tylko to, co begdzie tworcze 1 moze
przyczyni¢ si¢ do rozwoju. Jest to wyrazna zachg¢ta do budowania trwatych wiezi,
ktore wzajemnie ubogacaja®®, bowiem:

Gdyby mlody wiedzial, a stary mogt, nie byloby nic takiego, czego nie

datoby sie zrobi¢.?*

Podazajac za mys$la latynoskiego papieza wida¢ osobliwe potaczenie
w relacjach osob starszych z mlodszymi. Z perspektywy seniorOw mowa jest

o marzeniach, ktore wynikajg z ich do$wiadczen tego, co w swojej mtodosci

290 Por. EG 108.

291 7ob. EG 88; FT 30.

292 Por. A. Ochman, Spotkanie teraZniejszosci z przesziosciq i przyszioscig. Wartosé solidarnosci
migdzypokoleniowej we wspotczesnym nauczaniu papieskim, ,,Zeszyty Naukowe KUL” 2022, vol. 65,
nr 3 (259),s. 63.

293 Zob. ChV 187-191.

294 ChV 191.

166



przezywali. Od strony ludzi mtodych trzeba podazania za tymi inspiracjami, ktore
moga postuzy¢ do kreowania nowych wizji oraz otwierania nowych mozliwosci.
By mogty si¢ zi$ci¢ oczekiwania zawarte w dokumencie Franciszek mowi
o nieustanne] potrzebie rozmowy czy opowiadan, ktéore begda najbardziej
naturalnym no$nikiem cennych wartosci. Sam zaliczajgc si¢ w poczet seniorow
stwierdza, ze mtodemu pokoleniu nalezy przekazywac przede wszystkim nadzieje
na pokonywanie lgkoéw o przyszto$¢ oraz umiejetnos¢ spogladania na innych

kosztem koncentrowania uwagi na sobie®,

Papiez Franciszek wyraza przekonanie, ze jesli mimo rdznicy pokolen
podejmuje si¢ probe wspdlnego podazania po drogach codziennosci, to mozliwe
staje si¢ takie korzystanie z przesztosci, ktore okaze si¢ lekarstwem na zadane
w historii rany. Jednoczes$nie pozwoli to na spogladanie bez obaw w przysztosc,
ktora pozwoli madrze realizowa¢ marzenia. Konieczne bedzie przy tym nieraz
zerwanie ze starymi przyzwyczajeniami, by w sposob madry i odpowiedzialny

kreowa¢ nadchodzaca przyszto$é®®.

Przygladajac si¢ nauczaniu papieza Franciszka w kontekscie relacji
rodzinnych zauwazy¢ mozna szczegdlne zwrdcenie uwagi na osoby starsze?”,
ukazujac troske o nich jako wyzwanie wynikajgce z moralno$ci. Ukazuje ten okres
zycia ludzkiego jako przestrzen szczegdlnej troski wykazanej przez rodzing,
instytucje urzgdowe oraz wspdlnote wierzacych. Zacheca, by przezywac ten
wyjatkowy okres zycia w zwrdceniu ku Bogu. W przywolywanym juz
przemowieniu podczas zgromadzenia Papieskiej Akademii,,Pro Vita” z 2014 roku
podkresla wyjatkowa role rodziny, ktéra jest m.in. zabezpieczeniem przed
popadaniem w indywidualizm i skupienie si¢ na sobie?®®, Papiez dowarto$ciowuje

rodzing jako wyjatkowe 1 najbardziej godne miejsce przezywania starosci, a co za

295 Zob. ChV 192-197.

2% Zob. ChV 198-201.

297 Zob. I. Lewicka, Wartos¢ doswiadczenia 0sob starszych dla rozwoju ludzi mlodych w nauczaniu papieza
Franciszka, ,,Colloquia Theologica Ottoniana” 2019, nr 1,s. 102—104.

298 Por. Franciszek, Najciezszq chorobg, na jakg narazone sq osoby starsze, jest opuszczenie, Przestanie
papieskie na zgromadzenie papieskiej Akademii ,,Pro Vita”, poswiecone tematowi ,,Starzenie sig¢
i niepetnosprawnosc”,

https://opoka.org.pl/biblioteka/ W/WP/franciszek i/przemowienia/starosc_19022014.html (dostep:
4.04.2024).
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tym idzie, dbatosci o relacje tam panujace. Szczegdlna pomoc najblizszych moze
okazac si¢ nieoceniona, szczegdlnie kiedy pojawi si¢ choroba, potrzeba podjecia
terapii czy wielkie nieraz koszty utrzymania. I cho¢ jest ona wynikiem realizacji
jednego z Bozych przykazan oraz spoteczng powinnos$cig, moze zapewnic ludziom
w podesztym wieku wyjatkowe poczucie bycia zauwazonym i ciggle potrzebnym.
Cenng pomoca dostrzezong takze przez papieza jest wolontariat, ktorego rola
wobec osob starszych w wielu przypadkach jest mozliwo$cig zachowania ich
godno$ci i okazania poszanowania. Jest on korzystny zarowno dla otrzymujacych,

jak i zaangazowanych?®

Podsumowujac mozna zauwazy¢, ze w kontek$cie wyzwan i1 zadan
w relacjach wewnatrzrodzinnych papiez Franciszek sporo uwagi poswieca
osobom starszym. Jak zauwaza Andrzej Szafulski, nie jest to nowe w ujeciu
Kosciota, jednak jego przeogniskowanie na spojrzenie z punktu widzenia Kos$ciota
Ameryki Lacinskiej jest ciekawym pomystem. Jego priorytetem jest wyjscie ku
bedacym dalej od Kosciota, co wymaga nastawienia bardziej misyjnego oraz
uznania spolecznos$ci wierzacych za ,,wspolnote ewangelizujaca”. Ojciec Swiety
wspomina o tzw. ,apostolstwie ucha”, ktore pozwala zrozumie¢ pragnienia
wynikajace z réznicy pokolen 1 wlasciwie je przepracowac. Potrzebna jest takze
zmiana mentalno$ci w podchodzeniu do 0séb starszych, na co odpowiedzig moze
by¢ zwrdcenie si¢ ku Biblii i wykorzystanie jej na polu katechetyczno-
pedagogicznym. Moze to by¢ pomocg we wzajemnym zrozumieniu oOraz
dostosowaniu przekazu do zachodzacych spotecznie i biologicznie zmian.
Uwaga zostata zwrdcona takze na stwarzanie odpowiednich przestrzeni,
gdzie wierzacy seniorzy beda mogli szuka¢ pomocy 1 wzajemnego zrozumienia.
Tutaj papiez ukazuje wielka role parafii, ktora wlasciwie ukierunkowana bedzie

bezpieczng oazg. W niektorych okoliczno$ciach potrzeba tutaj ,,nawrdcenia

299 Franciszek, Potrzebujemy waszej mqgdroscii doswiadczenia, Przeméwienie do cztonkéw Narodowego
Stowarzyszenia Pracownikow w Podesztym Wieku, 16.12.2019 r.
https://www.vaticannews.va/pl/papiez/news/2019-12/papiez-franciszek-audiencja-osoby-starsze-
wolontariat.html (dostep: 4.04.2024).
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duszpasterskiego”, ktore dostrzeze bardziej adekwatne sposoby dotarcia do ludzi

oraz pokaze ich dowarto$ciowanie w zyciu Kosciota®®,

Na zakonczenie krotkie przestanie do Kosciota w Polsce, ukazujace raz
jeszcze troske Ojca Swietego Franciszka o osoby starsze. Jego zrodlem sa stowa
wypowiedziane przez nastepce $w. Piotra w czasie Swiatowych Dni Mtodziezy
wnaszej Ojczyznie. Papiez — szczegdlnie podczas swoich przemowien
w Krakowie oraz w Warszawie —uwypuklal warto$¢ osob starszych, ktore stawiat
jako bogactwo, z ktorego moga czerpa¢ mtodzi. Ciekawe jest spostrzezenie J.
Lewickiej, ze: ,,pierwszy raz o pokoleniu dziadkow wspomniat juz na spotkaniu z
biskupami w katedrze wawelskiej, gdy abp Marek Jedraszewski zapytat, jakie
podja¢ dziatania, aby Kos$ciot w Polsce pozostal wierny chrze$cijanskiej

tradycji”®%. Papiez Bergoglio odpowiedzial wowczas:

Wy, ktérzy cierpieliScie z powodu komunizmu, ateizmu, o tym wiecie: to
dziadkowie, babcie zachowywali i przekazywali wiarg. Dziadkowie maja
pami¢¢ ludu, maja pamie¢ wiary, pamig¢ Kosciota. Nie mozna odrzucad
dziadkow! W obecnej kulturze odrzucenia, ktora jest gleboko
zdechrystianizowana, odrzuca sig to, co nie jest potrzebne, co nie dziata.
Nie! Dziadkowie sg pamigcig narodu, sg pamiecig wiary. Trzeba faczyc¢
miodziez z dziadkami: takze to jest bliskoScia. By¢ blisko i tworzy¢

blisko$¢.3%2

Te wskazania, szczeg6lnie skierowane do biskupow, wydaja si¢ by¢ zacheta
dla wszystkich ludzi, by szuka¢ na drodze rdznicy pokolen najlepszych rozwigzan

dazacych do dialogu we wzajemnym szacunku i trosce o budowanie wigzi.

300 Por. A. Szafulski, Papiez Franciszek wobec problemualienacjii osamotienia osob starszych, ,, Teologia
i Moralnos¢” 2020, vol. 15, nr 2 (928), https://pressto.amu.edu.pl/index.php/tim/article/view/28459/25641
(dostep: 2.04.2024).

301 J. Lewicka, Wartos$é doswiadczenia 0séb starszych dla rozwoju ludzi mtodych w nauczaniu papieza
Franciszka, ,,Colloquia Theologica Ottoniana” 2019, nr 1, s. 110.

802 Franciszek, Spotkanie z biskupami polskimi, Krakéw, Katedra na Wawelu, 27.07.2016 r.,
https://www.vatican.va/content/francesco/pl/speeches/201 6/july/documents/papa-

francesco 20160727 polonia-vescovi.html (dostep: 4.04.2024).
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3.2. Malzenstwa sakramentalne

Tak jak rodzina jest podstawowg komoérka spoteczng, tak malzenstwo
zawarte miedzy kobieta 1 me¢zczyzng jest tej komorki podstawg, fundamentem.
Teologia malzenstwa Kosciota katolickiego przepojona jest Swiadomoscia, ze od
poczatku stworzenia Bog chcial, by mezczyzna i kobieta taczyli si¢ ze sobg
tworzac tym samym malzenstwo, a w konsekwencji rodzing. Mito$¢ matzenska
1 komuni¢ migdzy matzonkami przyréwnuje si¢ do milosci, z jaka Chrystus
umitowat Kos$ciot. Dlatego troska o malzenstwa zawsze znajdowata si¢ wsrod
priorytetow Kosciota katolickiego oraz papiezy kolejno zasiadajacych na tronie

Piotrowym.

Jan Pawel II wielokrotnie dawat temu wyraz w licznych homiliach
i dokumentach, jak cho¢by we wspomnianej adhortacji Familiaris consortio, gdzie
przypominat: ,,Matzonkowie sg stalym przypomnieniem dla Kos$ciota tego, co
dokonato si¢ na Krzyzu; wzajemnie dla siebie i dla dzieci sg $wiadkami zbawienia,
ktérego uczestnikami stali si¢ poprzez sakrament. Malzenstwo, podobnie jak
kazdy sakrament, jest pamigtka, uobecnieniem i proroctwem tego zbawczego
dzieta: «Jako pamiatka, sakrament daje im faske 1 zadanie upamigtniania wielkich
dziet Bozych i §wiadczenia o nich wobec swych dzieci; jako uobecnienie, daje im
taske 1 zadanie wprowadzania w zycie, wzajemnie wobec siebie i wobec dzieci,
wymogow mitosci, ktora przebacza i darzy odkupieniem; jako proroctwo, daje im
taske 1 zadanie zycia 1 $wiadczenia o nadziei przysziego spotkania z

Chrystusem»”3%,

Papiez Benedykt XVI, nazywany niekiedy ,Teologiem Mitosci”,
nawotywal do ukazywania prawdy o ludzkiej mitosci, ktorej zrodlo lezy w

Bogu®*. Nie jest wiec zaskoczeniem, ze owa troska o malzenstwo, o ludzi, miedzy

303 FC 13.
304 Por. Benedykt XVI, Przeméwienie do czlonkéw Papieskiego Instytutu Studiow nad Matzenstwem i
Rodzing im. Jana Pawla 1, 11 maja 2006 r.

https://opoka.org.pl/biblioteka/ W/WP/benedykt xvi/przemowienia/malzenstwo rodzina 11052006.html
(dostep: 25.03.2024).
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ktorymi zostato zawarte, znalazta odzwierciedlenie rbwniez w nauczaniu papieza

Franciszka.

Programowym dokumentem dla tej czg¢sSci rowniez bedzie dokument
Amoris laetitia, ze wzgledu na jego donioste znaczenie dla nauczania Ko$ciota®®.
Zanim jednak w 2016 roku ogloszono t¢ adhortacje, Franciszek wielokrotnie
wypowiadat si¢ na temat matzenstw, co pozwala zaobserwowac, w jakim kierunku
rozwijata si¢ jego mysl. W 2014 roku w czasie Mszy §w., na ktorej 20 par
Slubowato sobie mitos$¢, wierno$¢ 1 uczciwos¢ matzenska, papiez nakreslit swoja
definicj¢ matzefistwa: ,,(...) matzenstwo jest wspolng drogag mezczyzny 1 kobiety,
na ktorej zadaniem mezczyzny jest pomaganie zonie, by byla bardziej kobieta,
a zadaniem kobiety jest dopomozenie mgzowi, aby byt bardziej m¢zczyzng. Jest

to uzupetnianie sie r6znic”3%,

Cho¢ wyzwania stojace przed malzenstwem sa tozsame z tymi, wobec
ktérych stajg rodziny, to jednak papiez zwraca uwage, ze najpowazniejszym
wyzwaniem jest proba rezygnacji z niego. Wskazuje, ze aktualna wrazliwosc,
ogladany upadek moralny i ludzki czy chwilowa moda moga wptyna¢ na decyzje,
by z matzenstwa zrezygnowac, co jednak byloby jednoznaczne z pozbawieniem
zarOwno siebie wzajemnie, jak 1 spoteczenstwa ogdlnie z dobra, ktore
z matzenstwa wyplywa. Matzenstwo jest wiec wielkim darem, jakim matzonkowie
obdarzaja siebie i ludzi, do ktorych wychodza. Ale jestrowniez wielkim zadaniem,
z ktorym zmierzy¢ muszg si¢ nie tylko maz i zona, ale cata spotecznos¢
chrzescijanska, w ramach ktorej malzenstwo powstaje, rozwija si¢ 1 wzrasta.
Jak glosi Amoris laetitia, ,,Sakrament malzenstwa nie jest umowa spoteczna,
pustym rytuatem lub jedynie zewng¢trznym znakiem zargczyn. Sakrament jest

darem dla u§wiecenia i zbawienia matzonkow”3"".

305 Por. np. A. Swierczek, Pastoralne perspektywy adhortacji Amoris laetitia, ,,Studia Socialia
Cracoviensia” 2017, t. 9, nr 1(16),s. 23-32.

306 Franciszek, Matzenstwo to uzupelnianie si¢ réznic, https://www.niedziela.pl/artykul/11392/Papiez-
Franciszek-malzenstwo-to (dostep: 25.03.2024).
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Zgodnie z mys$la papieza chrzes$cijanie powotani sg do troski o matzonkow

308 Mowa tu o narzeczonych, nad

1to jeszcze zanim wstapia w zwigzek malzenski
ktorych rozwojem ma czuwa¢ Kosciot katolicki, a wraz z nim wspdlnoty,
w ktorych narzeczeni funkcjonujg. Papiez zachgca, by wspolnota chrze$cijanska
nie rezygnowata z towarzyszenia narzeczonym na drodze mitosci, jest to bowiem
dobro takze dla niej. Nie moze wigc ograniczac si¢ do oferowania narzeczonym
przygotowania do matzenstwa w formie ,,wkuwania” katechizmu i poznawania
dogmatéw koscielnych, niekiedy rowniez zaproszeni specjalisci z poradni
rodzinnych zachowuja si¢ jak straznicy moralnos$ci, probujac jedynie za wszelka
ceng przekona¢ przyszlych malzonkoéw do jedynego, stusznego obchodzenia si¢
z seksualnoscig swoja 1 wspdtmalzonka, bez ukazywania w pozytywny sposob,
jak wielkim darem od Boga jest seksualno$¢, ktora prowadzi¢ bedzie powotania

na §wiat potomstwa.

To, co powinno znalez¢ si¢ w obrgbie troski wspolnoty to zapewnienie
narzeczonym solidnosci, z ktorg beda mogli rozpoczaé zycie rodzinne. Na
solidno$¢ t¢ zlozy¢ si¢ musza nie tylko tresci teologiczne, ale rowniez pomoc
w rozeznawaniu wlasnych stabosci 1 wad, niezgodnosci, ktore w poZniejszym
czasie mogg stac si¢ zagrozeniem dla jednosci matzonkéw. W tym rozeznawaniu
musi znalez¢ si¢ miejsce rowniez na jasne wykladanie swoich oczekiwan,
wspolnota za§ powinna wiedzie¢, jakie rozwigzania 1 jakg pomoc zaoferowa¢ tym
narzeczonym, ktorych przeszkody nie prowadza do rezygnacji z matzenskich
planow, ale ktorzy aktywnie szukajg lekarstwa, ktore pomoze im rozwing¢ wilasne
oczekiwania wobec malzenstwa, bez naruszania godnosci i tozsamosci ukochanej
osoby. Papiez zwraca uwagg, ze wazng role w tych przygotowaniach petni przede
wszystkim rodzina — kazde z narzeczonych wychodzi wtasnie ze swojej rodziny,
gdzie — jak przypomina Franciszek — proces przygotowania do malzenstwa trwa
wlasciwie od urodzenia®®. Wedtug papieza ci, ktorzy sa najlepiej przygotowani do
sakramentu malzenstwa, to osoby, ktore przygotowanie od niego odbierato przez

cate dotychczasowe zycie, pociggnieci pigknym przyktadem mitosci 1 jednosci
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rodzicow. Niemniej jednak, takze wspolnota, grupy duszpasterskie, inne
matzenstwa czy osoby bedace na podobnym etapie narzeczenstwa, mogg stac si¢
pozytywnym przyktadem i nauczycielem mitosci dla oséb, ktore nie miaty
mozliwo$ci poznania jej we wlasnej rodzinie. Co ciekawe, papiez zdaje si¢
w Amoris laetitia namawia¢ duszpasterzy do nie rezygnowania z potencjatu, jaki
wynika z obchoddéw popularnych walentynek, czyli wspomnienia $w. Walentego,
méwi bowiem: ,,Nie mozna tez zapomina¢ o cennym wktadzie duszpasterstwa
ludowego. Aby podac prosty przyktad, przypominam dzien §w. Walentego, ktory
w niektorych krajach jest lepiej wykorzystywany przez handlowcdw niz przez

kreatywno$¢ duszpasterzy 3.

Warto zatem podkresli¢ to, ze mito$ci nie mozna uczy¢ si¢ na kursach,
mitosci uczymy sie¢ przede wszystkim w relacji z druga osobg, z rodzing i ze
wspolnotg. Nauka milosci, odpowiednio przyjeta 1 zaakceptowana, bedzie
z czasem procentowata w matzenstwie, ktore jest kolejnym etapem na wspolnej
drodze dwojga osob. RoOwnie waznym elementem okresu narzeczenstwa jest samo
przygotowanie do uroczystosci, w ktorym papiez upatruje zarowno powodow do
radosci, ale 1 wycienczenia, tak psychicznego, jak 1 fizycznego. Nadmierne
skupienie si¢ na materialnych elementach zwigzanych ze §lubem moze zepchna¢
na dalszy plan duchowe przygotowanie si¢ do nowych rol, jakie czekaja
matzonkow. Takze w tych materialnych elementach papiez dostrzega zagrozenie
dla matzenstw, ktore moglyby powstac, anie powstaja, ze wzgledu na obawe przed
wysokimi kosztami ekonomicznymi. Tu papiez zwraca si¢ bezposrednio do
mlodych z wezwaniem: ,,.Drodzy narzeczeni: miejcie odwage by¢ innymi, nie
dajcie si¢ pochtona¢ spoteczenstwu konsumpcyjnemu i pozorom. Liczy si¢ mitos¢,
ktora was jednoczy, umocniona 1 u§wigcona przez taske. Jestescie zdolni wybra¢

wesele skromne i proste, aby umie$ci¢ mito$¢ ponad wszystkim™3:,

Powotanie do malzenstwa uznawane jest za jedno z trzech wielkich

powotan, jakie Bog oferuje cztowiekowi. Chrzescijanscy matzonkowie, $wiadomi

310 AL 208.
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swojego powotaniairoli, jaka pelnig we wspdlnocie i dla wspdlnoty, coraz czesciej
przypominaja, ze czujg si¢ powolani takze do wieczno$ci —moze si¢ wydawac, ze
jest to sprzeczne ze stowami Jezusa, iz w Krolestwie niebieskim nie bedg juz za
maz wychodzi¢ ani si¢ zeni¢, stanowi jednak pigkny przyklad glebokiego
rozumienia wlasnego matzenskiego powotania i miejsca Boga w tej taczacej

matzonkow relacji.

W Nowym Testamencie znajduje si¢ tekst, ktory jest najczgsciej czytanym
w trakcie §lubow fragmentem Pisma §wigtego. Mowa o Hymnie do mitosci, ktory
sw. Pawet umiescit w swoim li§cie do Koryntian. Nie dziwi zatem fakt, ze takze w
swojej posynodalnej adhortacji papiez Franciszek zdecydowal si¢ na obszerng
analize tego znanego wszystkim chrzescijanom tekstu. Wérod wezwan Hymnu
Franciszek odczytuje konkretne wskazowki, ktére moga si¢ okazac przydatne dla
matzonkow w ich wspdlnej drodze. Podkresla, ze uzbrojenie si¢ w cierpliwos¢
ipostawa zyczliwo$ci nie oznaczaja jednoczesnie zgody na pobtazliwe
traktowanie, wykorzystywanie czy brak szacunku. Mito$¢, takze malzenska,
realizowana poprzez cierpliwos$¢ 1 zyczliwo$¢ wyraza si¢ przede wszystkim we
wspotczuciui w czynach. Mitos¢ bowiem, podobnie jak wiara, ,,bez uczynkow jest
martwa” (Jk 2, 26). Dzigki uczynkom mitos¢ pozwala doswiadczac¢ radosci
z dawania i1 stuzenia. W matzenstwie nie powinno by¢ tez miejsca na zazdrosc,
ktorg tu postrzega si¢ jako doswiadczenie przykrosci z powodu dobra drugiej

osoby.

Dalej mozna si¢ dowiedzie¢, ze ,, Ten, kto kocha, nie tylko unika mowienia
zbyt wiele o sobie, ale potrafi si¢ znalez¢ na swoim miejscu, nie usitujgc stawiaé
siebie w centrum, takze dlatego, ze koncentruje si¢ na innych”3'2, co pozwala na
pewng interpretacje zwigzang z rozwojem mitosci — wszak na poczatku relacji
zakochani duzo rozmawiajg i czgsto mowig o sobie, chcg bowiem pokazac¢ si¢
z dobrej strony i1 jak najwigcej na swoj temat powiedzie¢ tej drugiej osobie,
z czasem jednak, w miar¢ rozwoju relacji, powinni coraz mniej mowi¢ o sobie,

a coraz bardziej skupia¢ si¢ na drugiej osobie. Prawdziwa mito$§¢ bowiem nie
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koncentruje si¢ juz na sobie, a na innych — 1 tu takze warto poczyni¢ uwagg, ze
wsrod tych innych znajduje si¢ nie tylko wspotmatzonek, ale rodzina, do ktorej
wchodzi si¢ poprzez malzenstwo (rodzice, tesciowie, dziadkowie, rodzenstwo,
szwagrowie), ale tez rodzina, ktora z przyszlym potomstwem stworza
matzonkowie. Tu rowniez znajduje zastosowanie zalecenie, by chrzescijanie
stosujacy si¢ do wezwania ,,nieszukania poklasku1,,nieunoszenia si¢ pycha” nie
prezentowali postawy wywyzszania si¢ ponad innych wiernych, ktérych wiara

moze by¢ postrzegana jako staba albo Zle wyrazana.

Interesujace jest zalecenie wynikajace z innego wezwania z Hymnu
o mitosci, a mianowicie wezwanie do uprzejmosci. To w tym aspekcie papiez
przypomina, ze ,,bycie mitym nie jest stylem, ktory chrze$cijanin moze wybrac lub
odrzucié®3, co oznacza, ze jesteSmy do uprzejmosci wezwani i zobowiazani, na
samym zas poczatku kazdej relacji papiez wzywanas do ,,uprzejmego spojrzenia’.
Wedtug niego uprzejme spojrzenie pozwala nam patrze¢ na drugiego czlowieka
bez skupiania uwagi na jego wadach i ograniczeniach. Tylko ,,uprzejma mito$¢
tworzy wiezi, pielegnuje relacje, tworzy nowe sieci integracji, buduje silne wiegzi
spoleczne. W ten sposob chroni samag siebie, bo bez poczucia przynaleznosci nie

mozna podtrzyma¢ po$wiecenia dla innych (...)”3,

Podobnie wezwani zostajemy do hojnosci oraz pohamowania si¢ od
przemocy wewnetrznej, to jednak, co jest znaczace, to wezwanie do
przebaczenia®'®. Papiez rozumie, ze przebaczenie nie jest latwe, zwlaszcza gdy
krzywdy zadane sg glgboko, a krzywdzacy dodatkowo jest osobg bliska, taka, od
ktérej nie spodziewaliby$Smy si¢ zadawania ran. Przypomina jednak przyktad
Jezusa, ktory z krzyza wotat: ,,Ojcze, przebacz im, bo nie wiedza, co czynig”.
Zwraca tez uwageg, ze wspolczesna wiedza 1 nauka, glownie zwigzana
z psychologia i etyka, pozwala nam lepiej zrozumie¢ istote przebaczenia — jak
wazne w nim jest zrozumienie oraz, co moze by¢ dla niektorych zaskakujace,

wybaczenie samym sobie. Aby przebaczenie fatwiej byto nam realizowaé, musimy

313 AL 99.
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nieustannie przypomina¢ sobie o darze przebaczenia Bozego, ktorego
do$wiadczamy za darmo, a nie ze wzgledu na nasze zastlugi. Tylko czujac si¢
porwanym przez potege Bozego przebaczenia, bedziemy w stanie znalez¢ w sobie
sife, by przebaczy¢ tym, ktdrzy nas skrzywdzili. Mitos$¢, do ktorej wezwani sg
wszyscy, a gtbwnie matzonkowie, to mitos¢, ktora ,,nie leka si¢ przysztosci”. To
pickne wezwanie wywodzi si¢ z interpretacji Pawtowego ,,we wszystkim poktada
nadziej¢”. Jest w tym wezwaniu zgoda na zmiany i akceptacja tego, ze druga osoba
moze zmienic si¢ catkowicie. Ale jest tu tez zgoda na to, ze druga osoba powotana
jest do zycia wiecznego w niebie, a zatem zgoda na to, ze po $mierci dokona si¢

jej catkowita przemiana.

Cho¢ w adhortacji apostolskiej papiez dopiero po omdéwieniu Hymnu...
przechodzi do milo$ci matzenskiej, nie ma watpliwosci, ze wszystkie te cechy
mito$ci maja znalez¢ swoje odbicie w tej mitosci, ktora zachodzi migdzy dwiema
za$lubionymi sobie osobami. Ponownie przywotuje przyklad mitosci, jaka
Chrystus obdarzyt Kosciot, czyni jednak zastrzezenie pozwalajace matzonkom
dazy¢ do ideatu, ale nie bedac nim — owym ideatem - jednocze$nie
przygniecionym lub spetanym, ze wzgledu na niemozno$¢ jego osiagnigcia: ,,nie
nalezy zrzuca¢ na dwie osoby majgce swoje ograniczenia ogromnego ci¢zaru
koniecznos$ci odtworzeniadoskonatego zwigzku miedzy Chrystusem a Ko$ciotem,
poniewaz matzenstwo oznacza «proces dynamiczny, przebiegajacy powoli przez

stopniowe wlgczanie darow Bozych»™3®,

Propozycja, jaka papiez stawia przed matzonkami, jest zaproszenie do
przyjazni. Wedtug niego mito§¢ maltzenska jest najwieksza przyjaznia, czym
nawigzuje zarowno do $w. Tomasza z Akwinu, jak 1 Arystotelesa, ktory w Etyce

nikomachejskiej rozwodzit si¢ na temat rodzajow i zalet przyjazni®’

. Do licznych
cech dobrej przyjazni, ktore znajduja swoje odzwierciedlenie takze w mitosSci
matzenskiej, takich jak: czulo$¢, wzajemno$¢, stabilno$¢ czy intymnosc,

matzenstwo dodaje dwie =zasadnicze — z punktu widzenia doktryny
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chrze$cijanskiej — cechy. Pierwsza z nich to ,,nierozerwalna wylaczno$¢”, ktorej
swiadomo$¢ spaja cala rodzing: meza 1 zong, ktorzy najpierw jako zakochani,
potem narzeczeni, aw koncu matzonkowie, skupiajagcychsi¢ na tym, ze ich mitos¢
bedzie trwatla, oraz dzieci, ktdre przeciez nie wyobrazaja sobie takiej sytuacji jak
rozstanie rodzicow i rozpad rodziny. Drugg cechg jest otwarcie na wymiar
definitywny. Swiadomi wierni zawieraja zwiazek matzenski przed Bogiem nie ze
wzgledu na tradycje, oczekiwania spoteczne czy ,,organizacyjng otoczke”,
ale dlatego, ze wiedza 1 wierza, ze malzenstwo to przymierze zawierane przed
Bogiem, gdzie §wiadkami jest wspdlnota. Malzenstwo bowiem nigdy nie jest
zawierane po to, by zamkna¢ si¢ przed $§wiatem 1 dziata¢ w ukryciu. Tak jak
matzonkowie w matzenstwie otwierajg si¢ na potomstwo, ktorym by¢ moze
zostang pobtogostawieni, tak samo otwiera¢ powinni si¢ na wspolnote, ktorej
sg czesScig 1 w ktorej stang sie §wiadkami taski, ktorej doswiadczaja. A zatem
matzonkowie, ktorzy si¢ przyjaznia, bedacy dodatkowo otwarci na namigtnosc,
ptodnos¢ i potomstwo, to matzonkowie realizujacy Boze powotanie. Podobnie jak
w przypadku rodziny rozumianej szeroko, tak i w malzenstwie wazna jest radosc,

o ktorej sporo juz w tym rozdziale powiedziano.

3.3. Sytuacje ,,nieregularne”

Odwiecznym zamystem Boga bylo, by m¢zczyzna 1 kobieta faczyli si¢
w jednos$¢ 1 tworzyli sakramentalny zwigzek matzenski az do $mierci ktoregos
z malzonkow. Cztowiek jednak obdarowany zostat przez niego wolnoscia, ktora
pchneta go w grzech, a w konsekwencji wplywa takze na nienaruszalno$¢ wiezow
matzenskich. Wiele zwigzkéw matzenskich rozpadto si¢ zpowodu decyzji jednego
ze wspotmatzonkow o odejsciu, nierzadko motywowanej checig wstapienia w inng
relacje. Zwigzany z tym trudny 1 skomplikowany status osob rozwiedzionych lub
zyjacych w zwigzkach niesakramentalnych znalazt si¢ w§rdd kwestii, nad ktérymi
namyst Koscidt prowadzit dotad w sposdb dos¢ zachowawczy, czesto spotykajac
si¢ z oskarzeniami o brak wrazliwosci 1 wykluczanie licznych wiernych ze

wspolnoty Kosciota.
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Zrozumiate jest zatem, ze w czasie synodu, ktéorego owocem byta
adhortacja papieza Franciszka Amoris laetitia, poruszone zostaly kwestie
zwigzane z tzw. sytuacjami,,nieregularnymi”. Jest oczywiste, ze sam fakt istnienia
,»sytuacji nieregularnych” stanowi wyzwanie dla chrze$cijanstwa i wzbudza
niepokdj wsroéd chrzescijan. Wystarczy przesledzi¢, jak zywo i emocjonalnie
komentowane sg jakiekolwiek wypowiedzi Kos$ciota katolickiego (ale tez
protestanckiego czy prawostawnego) dotyczace sytuacji nieregularnych®®, Jest to
znak czasow, z ktorym zmierzy¢ musza si¢ wszyscy ludzie na §wiecie i wspdlnoty,
do ktorych nalezag. W przypadku tzw. sytuacji nieregularnych stykamy si¢
z kwestig, iz sama ta sytuacja jest wyzwaniem, w tej wiec czesci skupie si¢ na
prezentacji tychze sytuacji, a nast¢pnie przejde do propozycji, ktore dla ludzi
uwiktanych w owe nieregularno$ci ma papiez Franciszek. Pozwolg sobie od razu
zasygnalizowac, ze to wlasnie te propozycje — zwlaszcza te zawarte w adhortacji
Amoris laetitia — wywotaly swego czasu niepokd) wsrdd niektorych biskupow,
zarazem jednak licznym wiernym, ktérzy poczuli si¢ zauwazeni przez papieza
i synod, daly nadziej¢ na mozliwo$¢ ponownego znalezienia si¢ we wspolnocie

Kosciota.

Wsrod sytuacji nieregularnych w adhortacji wymienione zostaty osoby
zyjace w zwigzkach nieusankcjonowanych sakramentalnym matzenstwem, osoby
mieszkajgce wspolnie bez Slubu, osoby rozwiedzione, ktore wstapity w ponowne
zwiazki 1 czesto majace w tych zwigzkach dzieci. Szczeg6lng troska, na ktorg
zwrocili uwage tak ojcowie synodalni, jak i Ojciec Swiety, stato si¢ wiaczenie
wszystkich. Wedlug papieza nikt nie moze by¢ potepiony na zawsze,
a co interesujace, dotyczy to kazdego, zatem takze ten, kto ,afiszuje si¢
z oczywistym grzechem”, ,,musi na nowo ustysze¢ Ewangeli¢ 1 wezwanie do
nawrocenia. Nawet jednak dla takiej osoby moze istnie¢ jakis sposdb

uczestniczenia w zyciu wspolnoty: w pracy socjalnej, w spotkaniach

318 Por. np. M. Blaza, Dyskusja na temat hermeneutyki ciggtosci w kwestii dopuszczenia rozwodnikow do
Komunii sw. w Kosciele katolickim w ostatnim stuleciu, ,,Studia Bobolanum™” 2019, t. 30, nr 3, s. 5-26.
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modlitewnych lub w tym, co moze sugerowac jego osobista inicjatywa wraz z

rozeznaniem duszpasterza”3!°.

Papiez zwraca uwage na to, jak roznorakie moga by¢ owe ,,sytuacje
nieregularne”. Wymienia tu m.in. drugie zwigzki, trwajace juz dlugo, w ktorych
pojawily si¢ dzieci, a matzonkowie — mimo wcze$niejszych swoich historii — sg
oddani zaréwno sobie, jak i rodzinie, ktoérg ponownie zatozyli. Pojawiajg si¢ tu
takze osoby, ktore sg rozwiedzione, ale do rozwodu nie doszto z powodu ich
decyzji, a ich starania o utrzymanie istniejacego zwigzku matzenskiego zostaty
z gory odrzucone lub nie przyniosly spodziewanych pozytywnych skutkow. Sg tez
nowe malzenstwa, zawarte Swiezo po zakonczeniu poprzedniego, czesto

zbudowane na cierpieniu i krzywdzie catych rodzin.

Podkreslajac roznorodnos¢ sytuacji dotykajacych ludzi, a takze zwigzane
z tym stabosci i doskonatos$ci, papiez dazy do tego, by wskaza¢ najwazniejsze
zadanie stojace przed duszpasterzami, ktérzy na co dzien spotykaja si¢ z ludzmi
dotknigtymi takimi zdarzeniami. Zadaniem tym jest rozeznawanie duszpasterskie.
Papiez podkresla, jak wazne jest rozeznanie kazdej sytuacji osobno,
z odpowiednim nastawieniem 1 probg poznania catosci sytuacji, w jej kontekscie
rodzinnym 1 osobowym. To w rozeznawaniu widzi szeroka perspektywe do
dialogu z osoba poszukujaca odpowiedzi na pytanie 0 swoje miejsce we
wspodlnocie. Nie moze wiec to by¢ rozmowa niczym z kwestionariusza, sktadajaca

si¢ z tzw. pytan zamknigtych i zero-jedynkowych odpowiedzi.

Celem rozeznawania ma by¢ wejscie w glgboki, szczery i powazny dialog
z wiernym, w czasie ktorego z delikatno$cia stosowna do opisywanej sytuacji
poruszone zostang wszystkie tematy 1 kwestie z nig zwigzane. Do$§wiadczenie
duszpasterskie uczy nas, jak niejednokrotnie ztozone, skomplikowane
1 wielowarstwowe sg tego rodzaju sprawy, dlatego odpowiedZ duszpasterza musi
by¢ poprzedzona rozeznaniem. To wlasnie w tym dialogu znajduje si¢ miejsce na
rachunek sumienia, poprzedzony refleksja. Tu nalezy szuka¢ mozliwosci

nawigzania relacji z druga osobga. Kaptan jednak nie moze by¢ tym, ktory potepia

319 AL 297.
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lub oceniadecyzje i wydarzenia, ktore juz si¢ dokonaty, nieraz bowiem sg to wcigz
bolesne, cho¢ juz zasklepione rany. Duszpasterz winien wie¢c pamigtac, ze osoba,

z ktora rozmawia, przyszta szuka¢ mitosierdzia Bozego, nie za$ sedziego.

»Rozmowa z ksiedzem, na forum wewngtrznym, przyczynia si¢ do
tworzenia prawidtowej oceny tego, co utrudnia mozliwos¢ pehiejszego
uczestnictwa w zyciu Ko$ciota oraz krokéw mogacych mu sprzyjac i je rozwijac.
Biorac pod uwage fakt, ze w samym prawie nie ma stopniowosci, to rozeznanie
nigdy nie moze nie bra¢ pod uwage wymagan ewangelicznej prawdy 1 mitosci
proponowanej przez Kosciot. Aby tak si¢ stalo, trzeba zapewni¢ niezbedne
warunki pokory, dyskrecji, mitosci do Kos$ciota 1 jego nauczania, w szczerym

poszukiwaniu woli Bozej i checi osiagniecia na nig odpowiedzi doskonalszej” 3%,

To, co szczegolnie podkresla papiez to postawa pokory, zarowno ze strony
wiernego, jak i kaptana, ktéry ma za zadanie rozpoznac ,,powage sytuacji’.
Najwigkszym bowiem niebezpieczenstwem dla catej wspolnoty bylaby
jakakolwiek aluzja, ze Kos$ciét dopuszcza podwojne standardy dla swoich
wiernych lub ze wyrdznia kogo$ ze wzgledu na jego — rdéznie pojmowane —

zastugi®?!.

Za rozeznawaniem ma i8¢ towarzyszenie, papiez bowiem zyczyltby sobie,
zeby duszpasterze na calym $wiecie towarzyszyli na drodze rozeznawania
wiernym i robili to w sposob, ktory nie pozostawialby watpliwosci, ze Kosciot
troszczy si¢ o kazdego cztowieka. Nalezy zatem zadba¢, by rozeznanie nie
konczylo si¢ ,,wyrokiem sgdowym”, wydaniem decyzji, konieczna jest bowiem
dalsza troska o wiernego, proba wspdlnej refleksji nad jego miejscem w Kosciele,
poszukiwanie sposobdw na uczestnictwo w takim zakresie, jak to mozliwe, mimo
obiektywnych zastrzezen co do uczestnictwa petnego, z wszystkimi taskami, ktore
Bog we wspolnocie Kosciota oferuje swoim dzieciom. Towarzyszenie to

zainteresowanie o los wiernego 1 jego rodziny, ktdorej przeciez omawiana sytuacja

320 AL 305.
321 AL 300.
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rowniez dotyczy. Towarzyszenie to ,,polityka otwartych drzwi”. Towarzyszenie,

podobnie jak rozeznawanie, naznaczone musi by¢ mitosierdziem Bozym.

Warto podkresli¢, ze papiez, wbrew temu, co niektdrzy sadza na temat
adhortacji Amoris laetitia, nie pozostawil duszpasterzy bez wskazowek. Przede
wszystkim w adhortacji pojawiaja si¢ okolicznos$ci tagodzace, ktore koniecznie
powinny by¢ brane pod uwage, wsrod nich znajduja si¢ sytuacje zwigzane z
ograniczong poczytalno$cig czy wypaczonym rozumieniem i postrzeganiem
relacji. Ponownie pojawia si¢ tu kwestia rozeznawania, dlatego, co warto
podkresli¢, adhortacja nie podaje zadnych konkretnych norm, ani przepisow
prawnych, papiez bowiem pragnie unikng¢ zalewu kazuistyki, ktora moglaby
zaowocowaé ponownym straceniem z pola widzenia drugiego cztowieka ze

wszystkimi jego bolagczkami®?,

Specyficznym przyktadem sytuacji ,nieregularnej” sa zwiazki
niecheteronormatywne. Sg to najczesciej relacje migdzy osobami tej samej ptci lub
osobami, z ktorych jedna lub obie maja za sobg doswiadczenie zwigzane
z tranzycja (operacja zmiany plci, moze to by¢ zabieg chirurgiczny lub zmiana
wywotana kuracja hormonalng). Kosciot wielokrotnie wywolywany byt do
odpowiedzi i wyjasnien na temat swojego podejscia do oséb homoseksualnych,
biseksualnych, transseksualnych itd. Powolywanie si¢ na Katechizm Ko$ciota
katolickiego, ktory przypomina, ze Kosciot nie potepia osob, tylko czyny, stato si¢
odpowiedzig niewystarczajacg, a wobec fali ,ujawnien” ws$rod o0sob
nieheteronormatywnych palaca potrzebag okazat si¢ namyst nad ich miejscem
w Kosciele. Coraz wigcej krajow na $wiecie legalizuje zwiazki partnerskie,
pozwalajac tego typu parom zawieral ,,matzenstwa”. Zapisanie tego pojecia
w cudzystowie ma wskazywac przede wszystkim na fakt, ze Kos$ciot interpretuje
matzenstwo jako zwigzek miedzy mezczyzng i kobieta, nie ma tez zadnych
podstaw do przypuszczen, by kiedykolwiek taka postawa miata ulec zmianie.
Kosciot jednak wie, ze catkowite wykluczanie kogokolwiek ze wspolnoty

kos$cielnej nie jest rozwigzaniem.

322 Por. AL 304-306.
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Podobng troskg wykazuje si¢ papiez Franciszek, a w przypadku osdb
nieheteronormatywnych chce postegpowaé z podobng wrazliwoscig jak
w przypadku osob rozwiedzionych czy zyjacych w ponownych zwigzkach. Choc¢
w adhortacji Amoris laetitia brak jeszcze jakichkolwiek rozwazan na wspomniany
temat, ani propozycji, ktore papiez chciatby zaleci¢ duszpasterzom, to kolejne lata
pontyfikatu Franciszka przyniosty kilka interesujagcych wypowiedzi papieza, ktore
znalazty swoje zwienczenie w deklaracji wydanej w Watykanie 18 grudnia 2023
roku przez Dykasteri¢ Nauki Wiary Fiducia supplicans®*®. Deklaracja ta wzbudzila
liczne kontrowersje i wywolata wiele pytan wsrdd hierarchow koscielnych oraz
chrzescijan na catym $wiecie. Sprobujmy zatem przyjrze¢ si¢ zapisom tej

deklaracji zwigzanym z omawianym przez nas tematem.

W interesujgcym nas aspekcie najciekawsze sformulowania deklaracji
znajduja si¢ w rozdziale zatytulowanym ,,Blogostawienistwa dla par w sytuacjach
nieregularnychi par tej samej pici”. To, co od razu jestzauwazalne, to wta$nie fakt
zrdwnania. Pary jednoplciowe i pary w sytuacjach nieregularnych znajduja si¢
wiec — wedtug interpretacji Dykasterii — w takiej samej sytuacji, a ich pozycja
wzgledem wspdlnoty KosSciota jest taka sama. Mozna by si¢ zastanawia¢ zatem,
czy w takim razie zastosowanie wobec par jednoptciowych znalez¢ moglyby
rowniez zalecenia z rozdzialu VIII Amoris laetitia, zwigzane z rozeznawaniem
1 towarzyszeniem? Nie wybiegajac jednak zbytnio do przodu, zobaczmy, jaka
propozycje ma dla tego rodzaju par Fiducia suppllicans. Zacytujmy zatem
doktadnie:

Istnieje mozliwo$¢ blogostawienstwapar w sytuacjach nieregularnych i par
tej samej plci. Ich forma nie powinna mie¢ zadnego obrzg¢dowego
umocowania ze strony wladz koscielnych, aby nie powodowac pomieszania

z blogostawienstwem witasciwym dla sakramentu matzenstwa. W takich

823 Pelny tekst dokumentu: 1) w jezyku polskim:
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_ddf doc 20231218 fiducia-
supplicans_pl.html (dostep: 24.03.2024); 2) w jezyku wloskim:

https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_ddf doc 20231218 fiducia-
supplicans_it.html (dostep: 24.03.2024). Podaje dwa odno$niki do dokumentu, ze wzglgduna kontrowersje,
jakie wywotalo polskie thumaczenie deklaracji, i zarzuty, jakoby pomijato lub przeinaczato ono niektore
sformutowania oryginalnego dokumentu.
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przypadkach udzielane jest blogostawienstwo, ktore nie tylko ma wartos¢
wstepujaca, ale jest takze wezwaniem btogostawienstwa zstepujacego od
samego Boga na tych, ktdrzy uznajac si¢ za niegodnych i potrzebujacych
Jego pomocy, nie domagajg si¢ uprawomocnienia wlasnego statusu, ale
btagaja, aby wszystko, co jest prawdziwe, dobre i po ludzku wazne w ich
zyciu 1 relacjach, zostato przeniknigte, uzdrowione 1 wzmocnione

obecnoscia Ducha Swigtego.3?

Dla szafarzy chcacych skorzysta¢ z takiej mozliwosci, Dykasteria

przedstawia propozycje, jak dodatkowo wzbogaci¢ takie blogostawienstwo:

W  krotkiej modlitwie, ktéora moze poprzedza¢ to spontaniczne
btogostawienstwo, wyswiecony szafarz mégltby prosi¢ dla nich o pokoj,
zdrowie, ducha cierpliwosci, dialog 1 wzajemng pomoc, a takze o Boze

$wiatlo i sile, aby mogli w petni wypehiaé Jego wolg.3%

Jednocze$nie Dykasteria zastrzega, ze nie chodzi tu o blogostawienstwa
obrzedowe, wiaczone do porzadku liturgicznego, maja one jednak na celu
wzywanie Bozej pomocy przez tych, ktorzy chcg si¢ do niego zblizy¢. A tego —
zgodnie takze z wczesniejszymi intuicjami papieza Franciszka — nie mozna
nikomu zabroni¢, kazdy bowiem, kto chce pokornie wzywa¢ Boga, ma mie¢ ku
temu 1 prawo, 1 mozliwo$¢. Zarazem przypomniano, ze nie nalezy promowac
owych blogostawienstw par w sytuacjach nieregularnych ani par
jednoplciowych®?®, trzeba bowiem pamigetaé, ze troska objaé nalezy wszystkich
wiernych Kosciota. W tym miejscu pojawiajg si¢ rOwniez zastrzezenia, czym owo
btogostawienstwo nie jest, tak by nie zostato zle zinterpretowane. Deklaracja
zaznacza, ze blogostawienstwo nie jest zwigzane ani ze strojami kojarzonymi
tradycyjnie z zawieraniem zwigzku malzenskiego, ani z gestami, ani z czynami;

nalezy unika¢ zatem wszystkiego, co mogloby wywotywaé wrazenie

324 FS 31.
325 FS 38.
326 Por. FS 38.
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podobienstwa do obrzgdu $lubu, dotyczy to zaréwno par jednoptciowych, jak i par

w sytuacjach nieregularnych®?’.

Cho¢ zalecenia dotyczace blogostawienstw wydaja si¢ jasno 1 precyzyjnie
wylozone, okazalo si¢, ze nie we wszystkich zakatkach $wiata, gdzie mieszkajg
chrzescijanie, sg one tak samo interpretowane. Kosciol koptyjski oswiadczyt, ze
Fiducia supplicans jest przeszkoda na drodze do jedno$ci z Rzymem, i to
przeszkoda, ktéra moze skutecznie tej jedno$ci zapobiec®?. Przewodniczacy
Konferencji Episkopatu Afryki 1 Madagaskaru (SECAM) os$wiadczyt, zZe
perspektywy Kosciota afrykanskiego deklaracja Fiducia supplicans postrzegana
jest jako ponowna proba zachodniej kolonizacji 1 narzucanie zachodniego

imperializmu, tym razem na poziomie kultury>%,

Réwniez w Europie zdania na temat deklaracji byty podzielone, by nie
powiedzie¢: spolaryzowane. Cz¢$¢ komentatorow podchodzi do dokumentu
z powaga konieczng przy dokumencie tej rangi®®, cze$é catkowicie go odrzuca
twierdzac, ze stoi on w sprzecznosci z doktryng Kos$ciota. Prof. Robert Skrzypczak
ocenit, ze z powodu tej deklaracji Kosciot stangt wobec kryzysu, z ktorym chyba
nigdy wczesniej nie musiat si¢ mierzy¢: oto bowiem cale episkopaty odrzucaja
dokument wydany przez Dykasterie, ktéra reprezentuje nauczanie papieza®3.
Przyktadowo Episkopat USA dokument zaaprobowat i pochwalil, ale jego
realizacj¢ pozostawil na poziomie diecezjalnym, tak by kazdy biskup, czy nawet

prezbiter, mogl sam zdecydowac.

W obliczu tych gloséw 1 sporow wypowiedzie¢ ostatecznie musial si¢ sam
papiez. Franciszek w wywiadzie udzielonym ... przywotat ,,zasade”, o ktorej

mowiljuz w Lizbonie w trakcie Swiatowych Dni Mtodziezy, a mianowicie ,,zasade

327 Por. FS 38-39.

328 Por. https://pch24.pl/koptyjski-biskup-chcemy-jednosci-z-rzymem-ale-fiducia-supplicans-to-problemy/
(dostep: 26.03.2024).

329 https://www.catholicnewsagency.com/news/257 139/fiducia-supplicans-perceived-as-cultural-
colonization-western-imperialism-says-african-cardinal (dostep: 26.03.2024).

330 W tym miejscu warto zaznaczy¢, ze ostatnim dokumentem Dykasterii Nauki Wiary (wowczas jeszcze
Kongregacji) byta deklaracja Dominus lesus, opublikowana w 2000 roku, kiedy prefektem byt jeszcze
kardynat Joseph Ratzinger, p6zniejszy papiez Benedykt XVI.

331 Por. https://pch24.pl/ks-prof-robert-skrzypczak-o-fiducia-supplicans-takiego-kryzysu-jeszcze-nigdy-
nie-bylo/ (dostep: 25.03.2024).
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todos”, czyli wszystkich. Podkreslit, ze jest jego wielka troska, by kazdy mogt
dostgpi¢ bltogostawienstwa, a samo btogostawienstwo jest tym dobrem, ktérego z
kolei nie mozna i nie powinno si¢ nikomu odmawia¢. Dziennikarzowi powiedziat

wowczas:

Pan btogostawi wszystkim, wszystkim, wszystkim, ktérzy przychodzg. Pan
btogostawi wszystkim, ktorzy sg w stanie przyjac chrzest, to znaczy kazde;j
osobie. Jednak potem ludzie musza wej$¢ w rozmowe z blogostawienstwem
Panai zobaczy¢, jaka jest droga, ktdrg Pan im proponuje. Ale musimy wzigé
ich za rgk¢ 1 pomdc im i8¢ ta droga, a nie potgpia¢ ich od samego

poczatku33,

To jednak, co warto podkresli¢, to fakt, ze z kolei Dykasteria Nauki Wiary
w opublikowanym kilka tygodni po ukazaniu si¢ deklaracji komunikacie
o$wiadczyla, ze liczne glosy odrzucajace badz podwazajace zaleceniaw deklaracji
zawarte oznaczaja, ze jest to kwestia, ktéra wymaga dhuzszego okresu refleks;ji.
Zaznaczyla tez, ze owego sprzeciwu nie nalezy rozpatrywaé w kategoriach
doktrynalnych, poniewaz doktryna jest w niej wytozona jasno i ortodoksyjnie,
a jedyne watpliwo$ci budzg rzeczy do tej pory uznawane za novum>*. Dykasteria
podkreslita takze, ze doktryna o malzenstwie pozostaje bez zmian, oraz
przypomniata, ze btogostawienstwa, ktérych deklaracja dotyczyta, nie naleza do
obrzedow liturgicznych, nie nalezy tak ich traktowaé, ani postrzega¢ w nich

niebezpieczenstw zagrazajacych nauce Kosciota.

332 Zob. https://deon.pl/kosciol/pilne-papiez-zabral-glos-w-sprawie-fiducia-supplicans-i-swojej-
rezygnacji-jest-to-mozliwosc,2715317 (dostep: 25.03.2024).

333 Dykasteria Nauki Wiary, Komunikat prasowy na temat recepcji Fiducia supplicans z 4 stycznia 2024,
https://www.vaticannews.va/pl/watykan/news/2024-01/komunikat-dykasterii.html (dostep: 5.04.2024).
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ZAKONCZENIE

Zasadniczy problem niniejszego studium zawierat si¢ w dwoch pytaniach.
Pierwsze z nich brzmiato: W jakiej mierze ubdstwo rozumiane jako nasladowanie
Jezusa w jego otwartos$ci, mitosci, wspotczuciu 1 mitosierdziu polaczone
z odkryciem wokot siebie calej ludzkiej biedy 1 odrzucenia, stanowi ,,kregostup”

papieskiej eko-teologii oraz teologii malzenstwa 1 rodziny?

Odpowiadajac na nie, trzeba stwierdzi¢, ze zaréwno w podejsciu do
kwestii ekologicznych, jak 1 w zagadnieniach zwigzanych z malzenstwem
1rodzing wida¢ u Franciszka troske o odkrywanie biedy 1 wspomnianych form
odrzucenia. Na polu ochrony srodowiska papiez jest wnikliwym obserwatorem
rzeczywistosci i dzieli z wieloma srodowiskami troske o naszg planete. Dostrzega
calg sie¢ skomplikowanych czynnikow, ktére w bezposredni 1 posredni sposob
wplywaja na kondycje Ziemi, a przez to na zycie obecnych i przysztych pokolen.
Postugujac si¢ argumentami ptyngcymi z doktryny chrze$cijanskiej, wzbogaca on
publiczng debate o watki teologiczne, uzasadniajagc konieczno$¢ wysitkow
proekologicznych odpowiedzialno$cig za dzieto stworzenia. Wynika ona z Bozego
wezwania czlowieka do wlasciwego korzystania z powierzonych mu dobr, ale
1zpowotlania go do wspottworzenia Swiata w ramach creatio continua.
Tak rozumiana misjajestdla Franciszka kluczem hermeneutycznym do poprawnej
interpretacji wezwania ,,Czyncie sobie ziemi¢ poddang” (Rdz 1, 28). W tym
aspekcie papiez wskazuje roOwniez na konieczno$¢ nasladowania Jezusa
w ukazywaniu milosiernego oblicza Boga. To mitosierdzie mozna rozumie¢ na
dwa sposoby. Z jednej strony jest to traktowanie Ziemi jako siostry, ktora cierpi
1 wymaga wrazliwosciileczenia (tu w sposéb szczegdlny ujawnia si¢ dziedzictwo

Franciszka z Asyzu, ktory stat si¢ szczegdlnym patronem tego pontyfikatu).



Z drugiej strony wysitki w celu ochrony przyrody sg aktem milosierdzia wobec
tych wszystkich, ktorzy doswiadczaja biedy ekonomicznej, problemow
zdrowotnych 1 kataklizmoéw naturalnych zwigzanych z negatywnymi zmianami

klimatycznymi dzi$ i ktorzy moga do§wiadcza¢ takich dramatéw w przysztosci.

Drugi obszar papieskiego nauczania, zagadnienia zwigzane z teologia
matzenstwa 1 rodziny, jeszcze wyrazniej dowodzi papieskiej wrazliwosci na
ludzkie biedy. Franciszek dostrzega problemy, ktore wigza si¢ z miejscem
w rodzinie 1 spoteczenstwie 0sob starszych, dzieci, chorych i niepelnosprawnych
oraz 0sOb nieheteronormatywnych. Widzi dramaty zwigzane z konfliktami
pojawiajacymisi¢ w sakramentalnych zwigzkach matzenskichi te, ktére wynikaja
z nieregularnych sytuacji na tym polu. Dla papieza wszystkie te zagadnienia nie
stanowig powodoéw do upomnien czy potgpien, ale sg wyzwaniami, ktére
domagaja si¢ odpowiedzi i ranami oczekujgcymina proces leczenia. Wychodzac
z takiego zalozenia, ukazuje on warto$¢ osob chorych i tych w podesztym wieku
w procesie wychowywania nowych pokolen, proponuje rewizje relacji
matzenskich w oparciu o Hymn o mitosci z 1 Listu §w. Pawta Apostota do
Koryntian (1 Kor 13, 1-13) 1 wzywa do troski o kazde dziecko. Patrzac na
zlozono$¢ czynnikdw stojacych za zwigzkami niesakramentalnymi, proponuje
droge indywidualnego rozeznawania 1 otwarto§ci na stopniowalnos¢
w aplikowaniu wobec nich prawnych rozwigzan kanonicznych. Przestrzega tez
przed zbyt szybka oceng oséb zmagajacych si¢ z problemami z tozsamoscig
seksualng i domaga si¢ dla nich szacunku. W duzej mierze na tym polu weryfikuje
si¢ wiec wezwanie, by Ko$ciol byt szpitalem polowym dla ran i ukojeniem dla

ludzkich bied.

Z przeprowadzonychanaliz wynika wigc, ze jesli ubdstwo rozumiane jako
nasladowanie Jezusa w dostrzeganiu cierpienia i w mitosiernym spojrzeniu na nie
potraktujemy jako kryterium wiarygodnosci Kos$ciota to chrzescijanstwo
prezentowane przez Franciszka jest wiarygodne. Wydaje si¢, ze odpowiedz bedzie
podobna takze wtedy, gdy zastosujemy inne z przytoczonych we wstepie kryteriow

wiarygodnosci. Cel pracy zostal wigc osiagniety.
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Drugie z pytan problemowych zostalo sformutowane w nastepujacy
sposob: Na ile w refleksji papieza znajdujemy wlasciwe diagnozy obszaréw
wspotczesne) biedy 1 adekwatne do nich odpowiedzi? OdpowiedZ na nie wymaga
rozroznienia na diagnoze 1 terapi¢. Jesli chodzi o dostrzeganie metaforycznych
,ran”, papiez jawi si¢ jako uwazny obserwator §wiata. Jak juz wspomnieli$my,
patrzy na opisywane tu rzeczywistosci kompleksowo 1 wielowymiarowo. Troche
gorze] wyglada definiowanie ,lekarstw”. Cho¢ w nauczaniu Franciszka
znajdujemy bardzo wiele chrze$cijanskich recept, wykazano pewne, cho¢
nieliczne obszary, ktére nie doczekaly si¢ jeszcze adekwatnych i wprost

zaadresowanych reakcji. Istniejg wigc przestrzenie niosgce dalsze perspektywy.

W konteks$cie powyzszych wnioskow mozna zweryfikowaé nakreslone we
wprowadzeniu hipotezy badawcze. Pierwsza z nich dotyczyla relacji miedzy
do$wiadczeniami biograficznymi Franciszka a roztozeniem akcentdéw w jego
nauczaniu. Analiza wydarzen z zycia rodzinnego Bergoglio, pogladow, ktore
ksztattowaty jego myslenie i wptywaty na wybory teologicznych drég oraz lektur,
ktore mu towarzyszyly pozwala na stwierdzenie, Zze zarbwno najczgsciej poruszane
zagadnienia, jak 1 charakter proponowanych przez niego rozwigzah w czasie
petienia postugi papieskiej koresponduja z tym, co byto jego udzialem wczesniej

i formowato go jako czlowieka, zakonnika i biskupa.

Druga hipoteza =zostala juz czgSciowo zweryfikowana, gdy
przygladali$my si¢ palecie problemow, do ktorych papiez si¢ odnosit. Nalezy
stwierdzi¢, ze badania w tej dysertacji potwierdzaja ja takze na poziomie metody.
Franciszek bardzo rzadko rozpoczyna bowiem refleksje od prawd wiary czy
koncepcji teologicznych, ale zaczyna od kontekstow egzystencjalnych, by na ich
podstawie wybiera¢ z szerokiego wachlarza interpretacji te doktryny, ktore
najlepiej odpowiadajg zastanym sytuacjom, a czasem proponowa¢ nowe

rozwigzania.

Projekt naukowy stawiajacy sobie za cel badanie wiarygodnosci
chrzescijanstwa w mys$li papieza Franciszka z zalozenia skazany jest na

konieczno$¢ dokonywania wyboréw zarowno na poziomie zrodet, jak
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1 poruszanych zagadnien. Przypadki, ktorymi zilustrowalem mojg dysertacj¢ nie
stanowig jedynych watkéw teologicznych, obecnych w papieskim nauczaniu.
Uznatem je wprawdzie za najbardziej reprezentatywne dla tego pontyfikatu, ale
przez to sg one roOwniez najszerzej opracowane i skomentowane. Rodzi si¢ wigc
pytanie, czy w innych aspektach nauczane biskupa Rzymu prezentuje roéwnie
wiarygodne chrzescijanstwo? Jak wyglada ona w refleksji o sakramentach,
zarzadzaniu Kosciotem czy ekumenizmie? Mozna takze postawi¢ pytanie:
W jakiej mierze wiarygodno$¢ ta jest obnizona przez wypowiedzi papieza na
tematy nieteologiczne, jak cho¢by dotyczace wojny w Ukrainie? Te zagadnienia

stanowig perspektywy badawcze dla kolejnych projektow.
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