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Abstrakt

W pracy przedstawiono zagadnienie wykluczenia w odniesieniu do
godnosci cztowieka. W oparciu o krytyczng analizg¢ pogladow
Giorgio Agambena zaprezentowano figure homo sacer, 0s0by
wykluczonej, ktora wiedzie ,,nagie zycie”. Celem dysertacji byto
ukazanie w jaki sposob mozliwe jest wykluczenie poszczegdlnych
jednostek ze spoteczenstwa oraz systemu prawnego. Ten problem
taczy si¢ z kwestig nienaruszania przyrodzonej 1 niezbywalnej
godnosci cztowieka. Wnioski z przeprowadzonej analizy wskazuja
na to, ze wykluczenie jednostek nie ogranicza si¢ jedynie do
aspektow spotecznych, lecz $cisle taczy si¢ z fundamentalnymi
prawami cztowieka, w szczegolnosci z zagadnieniem ochrony
godnosci cztowieka jako niezbywalnego prawa.

W pracy zastosowano metod¢ analityczno-syntetyczng z
elementami krytyki.

Wykorzystano materialy zrodtowe (30) i pozycje bibliograficzne
(151)

Stlowa kluczowe:

a) imienne: Giorgio Agamben, Hannah Arendt, Michel
Foucault
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Wstep

Wykluczenie i uprzedmiotowienie cztowieka jest zjawiskiem od wiekow
obserwowanym w przestrzeni publicznej. Do wykluczenia moze dochodzi¢ na wielu
plaszczyznach: spotecznej, ekonomicznej, kulturowej, etnicznej. Agamben analizuje
kwestie dotyczace wykluczenia i uprzedmiotowienia cztowieka. Homo sacer jest takim
uprzedmiotowionym cztowiekiem. Agamben pyta o to, kim byt i kim dzisiaj jest homo
sacer — cztowiek wykluczony oraz o to jakie sg przyczyny i skutki wykluczenia pewnych
grup ludzi ze spoleczenstwa. Wtoski filozof uwaza, ze wykluczeni stanowia element
politycznej ukltadanki, bez ktorej nie sposob wyobrazi¢ sobie jej funkcjonowania.
Zdaniem Agambena osoba wykluczona to nie kazdy kto znajduje si¢ w trudnej sytuacji
zyciowej, ale figura, w ktorej kryje si¢ mozliwos¢ bycia wyeliminowanym ze
spoleczenstwa.

Giorgio Agambena, urodzonego w 1942 roku w Rzymie, jako filozofa mozna
teoretycznie, obok Michela Foucaulta, Rolanda Barthesa czy Jacquesa Derridy
zakwalifikowaé¢ do grupy postmodernistycznych myslicieli. Aby zrozumie¢ to pojecie,
nalezy uprzednio przedstawi¢, to czym charakteryzuje si¢ okres postmodernizmu w
filozofii. Postmodernizm, zwany rowniez ponowoczesnoscia, jest opisywany jako prad
myslowy, ktory dotyczy bardzo wielu dziedzin zycia, poczynajac od kultury, filozofii,
polityki, a skonczywszy na prawie. W postmodernistycznej mysli filozoficznej
prezentowane sg zupelnie odmienne poglady i spojrzenia na dotychczasowe kwestie. Z
genealogii samego stowa mozna wywnioskowa¢, ze postmodernizm stoi w opozycji do
wczesniejszej epoki, czyli do modernizmu (modernizm byt nurtem bardzo silnie
zwigzanym z epoka Oswiecenia). Do najwigkszych krytykow modernizmu, a tym samym
zwolennikow postmodernizmu, nalezy zaliczy¢ m.in. Fryderyka Nietzschego, gdyz to
wlasnie on, jako jeden z pierwszych myslicieli, staral si¢ podwazy¢ i na nowo
zdefiniowa¢ pojecia opisujace modernistyczny $wiat. Najwazniejszym pojeciem dla
ponowoczesnosci jest pojecie dekonstrukcji, ktore zostalo upowszechnione przez
francuskiego mysliciela Derrid¢. Jego zdaniem, dekonstrukcja to krytyczna metoda
analizy tekstu, ktora wykazuje sprzecznosci, napigcia i ukryte zatozenia w jezyku i mysli.
Polega ona na destabilizacji hierarchii znaczen i konwencji, ktdre sg zakorzenione w
jezyku 1 kulturze. Derrida kwestionuje binarne opozycje i hierarchie, takie jak obecno$¢/

nieobecnos¢, meskos¢/ kobiecos¢, rzeczywisto$¢/ metafizyka, ktore czegsto stanowig



podstawg filozoficznej mysli zachodniej. Poprzez dekonstrukcj¢ Derrida pokazuje, ze te
opozycje sa wzajemnie zwigzane i warunkujg si¢ nawzajem, a granica mi¢dzy nimi jest
ptynna i nieustannie si¢ przemieszcza. Jego badania nad jezykiem pozwolily zrozumie¢,
ze teksty filozoficzne, polityczne s3 jedynie nos$nikiem metafor, ktore moga zostacé
odczytane na wiele sposobow. Postmodernizm kwestionuje wszystkie wypracowane w
epoce Oswiecenia definicje i pojecia, do ktorych nalezy zaliczy¢: umowe spoleczna,
wolnos¢, sprawiedliwos¢, rownosc.

Poglady Agambena ksztaltowaly si¢ w burzliwych w catej Europie latach
sze$¢dziesiatych, a doktadniej sg dziedzictwem Maja *68, ktory we Wiloszech przeszedt
do historii jako czas powstawania licznych, oddolnych, zr6znicowanych tozsamos$ciowo
1 tematycznie ruchow. Ten okres charakteryzowal si¢ gldwnie zmiang mys$lenia
dotyczacego zycia kazdego cztowieka. Postulowano odejscie od lewicowej polityki, ktora
w duzym stopniu odwolywata si¢ do radzieckiej mysli politycznej. Zachecano, aby nie
spedzaé catego zycia w jednym miejscu pracy, stale podnosi¢ swoje kompetencje i
umiejetnosci oraz zdecydowanie postulowano odchodzenie od rezimu fabrycznego.

Glownym celem badawczym niniejszej pracy jest przedstawienie Korelacji
pomiedzy wykluczeniem a godnoscia czlowieka, a takze proba ukazania sposobow, ktore
zdaniem Agambena, w przysziosci moga stanowi¢ niejako remedium na wykluczenie.
Nie sposob jednak zaprezentowac ten tematu bez wezesniejszej analizy czynnikow, ktore
do wykluczen doprowadzaja.

Dysertacja sktada si¢ z pigciu rozdzialow. W pierwszym rozdziale analizie zostanie
poddany podmiot jakim jest homo sacer. Wedlug Agambena, homo sacer wiedzie ,,nagie
zycie” pozbawione wszelkiej ochrony. Dodatkowo homo sacer znajduje si¢ w przestrzeni
wyjatku, co oznacza, ze z jednej strony jest on wykluczony, a z drugiej strony moze on
by¢ permanentnie kontrolowany przez suwerena. To staje si¢ podstawa do dalszych analiz
wloskiego filozofa, ktore doprowadzaja do postawienia tezy, ze wykluczenie stanowi
fundament wspotczesnej polityki. Mimo iz homo sacer staje si¢ przedmiotem
politycznych rozgrywek, jego przyrodzona i niezbywalna godno$¢ nie zostaje naruszona.

W drugim rozdziale niniejszej dysertacji zostanie ukazana zalezno$¢ wystepujaca
pomiedzy homo sacer, suwerenem, stanem wyjatkowym, tabu i strachem. Agamben
zauwaza korelacje pomigdzy wzbudzaniem strachu w spoteczenstwie, wywotywaniem
paniki i manipulowaniem jednostkami przez suwerena. Istotnym punktem odniesienia do

rozwazan wloskiego mysliciela jest filozofia Carla Schmitta i zaprezentowane przez



niego pojecie suwerennosci, ktore Agamben modyfikujac, wykorzystuje w swoich
rozwazaniach.

Kolejny rozdziat zostanie poSwiecony tezie postawionej przez Agambena, w mysl
ktorej w nowoczesnych panstwach to biopolityka zaj¢ta miejsce polityki. Wioski filozof
stara si¢ pokazac, ze za pomoca narzedzi jakimi postuguje si¢ biopolityka z tatwoscia
mozna w panstwie wprowadza¢ stan wyjatkowy oraz doprowadza¢ do powigkszenia si¢
grupy homo sacer. Dodatkowo wiloski filozof twierdzi, ze biopolityka poprzez
biozarzadzanie doprowadza do degradacji godnosci jednostki. Wptyw na to ma takze
upadek wartos$ci. Agamben w swoich rozwazaniach w zakresie biopolityki rozwija mysl
francuskiego filozofa Michela Foucault.

W rozdziale czwartym bedzie przedstawione krytyczne stanowisko Agambena w
stosunku do biopolityki i wszelkich narzedzi, ktorymi si¢ postuguje (m.in. teologig
ekonomiczna, kapitalizmem, konsumpcjonizmem). Zdaniem Agambena, to wlasnie zycie
wylacznie wedtug wartosci ekonomicznych doprowadza do dehumanizacji jednostki oraz
powoduje zwigkszanie si¢ grupy osob bedacych homo sacer. Wioski filozof stara sig
przedstawi¢ remedium na sygnalizowane przez niego problemy, ktérym mialoby by¢
stworzenie jednego panstwa, w ktorym nikt nie bytby wykluczany.

Piaty rozdzial zawiera krytyke wybranych aspektow filozofii Agambena, do
ktorych zaliczy¢ nalezy brak spdjnosci, zbytnig powierzchowno$¢, a takze analizowanie
wylacznie probleméw bez wskazywania ich potencjalnych rozwiagzan. Dodatkowo w
rozdziale beda ukazane mozliwos$ci i kierunki, w ktorych filozofia Agambena moglaby
si¢ rozwing€. Z racji tego, ze mysl wloskiego filozofa jest wieloptaszczyznowa, zar6wno
kwestie pozycji jednostki w spoteczenstwie, jak i postrzegania biopolityki moga by¢
elementem dalszego namyshu filozoficznego. W rozdziale zostanie po§wigcona uwaga
kazusowi osob wykluczonych, ktore w mysli Agambena zostaty caltkowicie pominigte, a
ktore stanowig potowe spoteczenstwa. Temat dotyczy kobiet, ktore w wielu aspektach
zycia spoteczno-politycznego pozostajg homo sacer.

Agamben porusza wazne tematy, do ktoérych z pewnoscig nalezy zaliczy¢: homo
sacer, biopolityke, kwestie suwerennos$ci, godnosci, konsupcjonizmu, biozarzadzania,
paneuropy. Szerokie spektrum analizowanych przez wioskiego filozofa zagadnien
doprowadza czesto do tego, ze trudno jednoznacznie odczyta¢ intencje autora.
Wieloaspektowos$¢ 1 wieloptaszczyznowos¢é rozwazanych przez Agambena kwestii
powoduje pewne trudnosci w odbiorze jego filozofii. Obcowanie z tak elokwentnym i

erudycyjnym myslicielem, daje mozliwos$¢ poszerzenia nie tylko wlasnej wiedzy, ale
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takze i horyzontow myslowych o tematy, ktére pozornie ze soba niezwigzane, moge
tworzy¢ spojng calos¢. Dzigki zastosowanej metodzie analityczno-syntetycznej z
elementami krytyki, mozna byto nie tylko odtworzy¢ mysl wloskiego filozofa, ale takze
podda¢ krytyce jego nietrafne spostrzezenia. Metoda ta w konteks$cie badania osob
wykluczonych i ich godno$ci polega w pierwszej kolejnosci na dekonstrukcji istotnych
poje¢ (homo sacer, biopolityka, godnos¢, prawa cztowieka, suweren i in.), a nastepnie,
poprzez synteze, ukazanie, za Agambenem, jego teorii i struktur przez niego
stworzonych, a takze rozwigzan, ktére zaproponowatl. Aby przedstawi¢ ztozono$¢ mysli
wloskiego filozofa, w procesie syntezy, dochodzi do potaczenia analizowanych
uprzednio elementéow. W trakcie procesu analizy i syntezy, w oparciu o Krytyczne
myslenie, wykazano niespdjnosci, btedy lub przeoczenia, ktérych dopuscit si¢ Agamben.
Korzysci jakie ptyna z zastosowania te] metody, to przede wszystkim holistyczne
zrozumienie problemu os6b wykluczonych poprzez analize jego sktadowych, a takze
umozliwienie badania stworzonych idei lub rozwigzan. Jednoczes$nie, element krytyki
pozwala na zwigkszenie jakosci i obiektywno$ci wyciagnigtych wnioskow oraz

identyfikacj¢ ewentualnych btgdow lub niedociagnie¢ w filozofii wloskiego mysliciela.



Rozdzial I. Homo sacer — jako podmiot wykluczony

Analize¢ postaci homo sacer jako podmiotu wykluczonego w ujeciu Giorgio
Agambena nalezy rozpocza¢ od nielatwej proby zrekonstruowania samego rozumienia
tego, kim wedtug wtoskiego filozofa jest homo sacer. Agamben uwaza, ze homo sacer w
kulturze, filozofii, prawie istnieje juz od czasow starozytnych'. Jego zdaniem samo

pojecie sacer:

,,Okresla ono to, co nalezy wylacznie do bogdéw, co zostato im przekazane przez
uroczysty akt sacratio lub devotio (dowoddca poswigca wilasne zycie bogom
podziemnym, aby zapewnic¢ sobie zwyciestwo). A jednak w wyrazeniu homo sacer
przymiotnik odnosi si¢ do jednostki wykluczonej ze wspolnoty, ktéra wolno

bezkarnie zabi¢, aczkolwiek nie mozna ztozy¢ w ofierze bogom™?.

Homo sacer w filozofii Agambena jest figura zaczerpnigta z traktatu rzymskiego
gramatyka Sekstusa Pompejusza Festusa, ktory w swojej pracy ,,De verborum

significatio” w ten sposob pisat o homo sacer:

,nie godzi si¢ sktada¢ w ofierze, lecz ten, kto go zabije, nie bgdzie skazany za

zabojstwo™>,

Oznacza to, ze taka osoba byla w stanie podwdjnego wykluczenia: zaréwno ze
spotecznosci polityczno-prawnej, gdyz zabicie tej osoby nie pociggalo za sobg prawno-
karnych konsekwencji, jak i z porzadku religijnego (rytualne sktadanie ofiar). Homo
sacer znajdowat si¢ wiec w sytuacji podwdjnego wyjatku: poza sferg ius divinum oraz
poza sferg ius humanum*. Dla wiloskiego filozofa, uswiadomienie tego podwojnego
wykluczenia w jakim znajduje si¢ homo sacer, stanowi fundament do dalszych rozwazan

dotyczacych tego, w jaki sposob dana jednostka moze zosta¢ pozbawiona podstawowych

L Por. G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wfadza i nagie zycie, przet. M. Salwa, wyd. Proszynski i S-
ka, Warszawa 2008, s. 19 — 20.

2 G. Agamben, Profanacije, przet. M. Kwaterko, wyd. Pafistwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 2006,
s. 99.

3 G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wfadza i nagie zycie, dz. cyt., s. 101.

4 Por. G. Jankowicz, P. Moscicki, Projekt homo sacer, wyd. Halart, Krakow 2008, s. 159 — 160.
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praw i1 przywilejow obywatelskich, przy jednoczesnej kontroli jakg panstwo poprzez
suwerena® nad nig sprawuje.

Celem ponizszej czesci pracy jest przedstawienie tego, w jaki sposdb Agamben
rozumie zagadnienie czlowieka $wigtego i cztowieka przekletego, ktore utozsamia z
pojeciem homo sacer, czym jest akt profanacji, na czym polega ,,nagie zycie” czyli zycie
jakie wiedzie homo sacer, jak Agamben rozumie problem obozow (ktore jego zdaniem
stanowig centralny punkt analizy wspotczesnej polityki i spoteczenstwa, gdyz uwaza on,
ze obozy to nie tylko fizyczne miejsca wykluczenia, ale takze symboliczne przestrzenie,
gdzie wladza wyraza swoja dominacj¢ nad jednostkami) oraz proba udzielenia
odpowiedzi na pytanie: jak wyglada kwestia godnosci w przypadku homo sacer?

Niniejszy rozdziat stanowi wprowadzenie do rozwazan dotyczacych o0sob
wykluczonych. Wioski filozof stara sie ukaza¢ zbidr cech, poprzez zidentyfikowanie
ktorych o konkretnym podmiocie mozna orzec, iz zostal on wykluczony z danej
wspoélnoty. Prozno u Agambena poszukiwac ostrych, jednoznacznych pojeé, ktore w
jakikolwiek sposob utatwiatyby zrozumienie jego tekstow. Mimo to, czytajac jego prace
mozna zbudowac pewna logiczng catos¢ poje¢ i zjawisk, ktore pozwolg odkry¢ w jaki

sposob wioski filozof mysli 0 zagadnieniu jakim jest homo sacer®.

1. Ctlowiek swiety — czlowiek przeklety. Istota profanaciji.
Agamben, za starozytnym rzymskim historykiem i gramatykiem Sekstusem
Pompejuszem Festusem, przedstawia zjawisko rownoczesnego bycia cztowiekiem

swietym 1 cztowiekiem przekletym:

»Swietym cztowiekiem jest jednak ten, kogo lud osadzit za przestgpstwo; i nie godzi
si¢ sktada¢ go w ofierze, lecz ten, kto go zabije, nie bedzie skazany za zabojstwo;
w prawie trybunéw bowiem postanawia si¢: <<jesli kto§ zabije tego, kto poprzez
uchwate zgromadzenia plebejuszy stat si¢ Swigty, niech nie bedzie uwazany za
zabojcg>>. Z tej racdezaliji zwykle kazdy zty i niegodziwy cztowiek jest nazywany

Swietym””,

5> Rozumienie suwerena zostanie przedstawione w |1 rozdziale niniejszej pracy — przyp. Autora.
® Por. G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wladza i nagie zycie, dz. cyt., s. 115.
" G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wfadza i nagie zycie, dz. cyt., s. 101.
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Dzigki przytoczonemu sformutowaniu mozna stwierdzié, ze okreSlenie sacer juz w
starozytno$ci mialo podwojne znaczenie. Przy pomocy tego przymiotnika mozna bylo
opisa¢ zardwno osobe ,,Swigta”, jak 1 ,,przekleta”. W zwigzku z tym, Agamben dochodzi
do wniosku, ze owa ,,$wieto$¢” jest paradoksalnym stanem, w ktorym co$ jest
jednocze$nie wylaczone z prawnych i1 spotecznych norm, a jednocze$nie stanowi

fundament tych normé. Jak pisze:

,,Cztowiek §wiety, czyli nalezacy do bogdéw, przetrwat rytual, ktory oddzielit go od
innych ludzi, by dalej wies¢ posréd nich na pozoér ze§wiecczong egzystencje.
Niezbywalna pozostalo$¢ §wigtosci przywiera jednak do jego ciala, nie pozwala mu
utrzymywac z bliznimi zwyktych relacji w sferze profanum i wystawia na grozbg
gwaltownej $mierci przywracajacej go bogom, do ktorych tak naprawde nalezy. Nie
moze jednak zosta¢ po$wigcony ani uczestniczy¢ w kulturze, poniewaz w sferze

sacrum jego zycie nalezy juz do bogow™.

Podwojnos$¢ pojecia sacer jest przez Agambena rozumiana w nastg¢pujacy sposob:
,»Swiety” odnosi si¢ do tego, co jest uznawane jako wyjatkowe 1 nietykalne, co znajduje
si¢ poza sferg profanacji. ,,Przeklety” odnosi si¢ do stanu wykluczenia spotecznego 1ub
wyroku spotecznego, ktory sprawia, ze jednostka staje si¢ obiektem odrzucenia i
wylaczenia. ,,Przeklety”, to osoba pozbawiona dostepu do praw i korzysci spotecznych.
Agamben uzywa pojecia homo sacer, aby zwréci¢ uwage na kondycje ludzi, ktorzy sa
wykluczeni 1 odrzuceni przez spoteczenstwo, stanowigc jednoczesnie integralny element
wladzy politycznej. W zwigzku z tym, zasadnicza rdznica miedzy ,,Swigtym” a
,przekletym” polega na tym, ze ,,Swiety” jest wyjatkowy w tym sensie, Ze z prawnego
punktu widzenia nie podlega zabijaniu, podczas gdy ,,przeklety” jest wykluczony z praw
1 spoteczno$ci, co sprawia, ze jego zycie jest w stanie permanentnego zagrozenia.
Zdaniem wtoskiego filozofa, zarowno ,,swiety”, jak 1,,przeklety” spotykaja si¢ w pewnej
sferze, ktora Agamben definiuje jako sfer¢ profanacji. Mateusz Kwaterko, filozof i
thumacz tekstow Agambena w przedmowie do ksigzki wloskiego filozofa ,,Profanacje”

stwierdza;

8 Por. G. Agamben, Profanacije, dz. cyt., s. 99 — 100.
9 Tamze, s. 99 — 100.
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. Agamben — podobnie jak jego mistrz Walter Benjamin — lubuje si¢ w przektadaniu
terminow religijnych na pojgcia §wieckie i vice versa — profanacja w jego
rozumieniu pokrywa si¢ przeciez w znacznej mierze ze starg, poczciwg

dezalienacja™?®.

Owa dezalienacja, nazwana przez Agambena profanacja, jest pojgciem zaczerpnigtym z
socjologii, ktore odnosi si¢ do procesu lub stanu, w ktérym jednostka lub grupa ludzi
odzyskuja kontrol¢ nad wlasnym zyciem 1 tozsamoscia, wyzwalajac si¢ od uczué
alienacji, wyobcowania lub obcoscitl. Dla Agambena profanacja odnosi sie do aktu, ktory
polega na tym, ze co$ co byto uznawane za swigte lub oddzielone od zwyczajnego Swiata,

z powrotem zostaje do tego $wiata sprowadzone’?. Jak pisze:

,»Rzymscy prawnicy doskonale rozumieli znaczenie stowa <<profanowac>>.
Rzeczy bedace wlasnoscig bostwa uznawano za $wiete lub religijne. Nie mozna
byto nimi obraca¢ ani swobodnie rozporzadzac: sprzedawac, pozycza¢ pod zastaw,
puszczaé w dzierzawe ani ustanawiaé na nich stuzebnosci. Swigtokradztwo
polegalo  wiec na pogwalceniu lub transgresji owej] szczegolnej
<<nierozporzadzalnosci>>, ktora oddawala rzeczy na wylaczny uzytek bogoéw
niebianskich (wéwczas nazywano je wlasnie <<$Swigtymi>>) albo bostw
podziemnych (w tym wypadku okre$lano je tylko mianem <<religijnych>>).
Poswigca¢ (sacrare) oznaczato przenies¢ rzeczy poza sfer¢ prawa ludzkiego;
profanowanie bylo zatem restytucja, ponownym przekazaniem ich ludziom do

swobodnego uzytku”!3.

Akt profanacji to proces odwrocenia sacrum, czyli swigtosci, i przywrocenia go do
sfery codziennego zycia. Profanacja polega na przezwyci¢zeniu podziatu miedzy sacrum
a profanum oraz zniwelowaniu granicy miedzy nimi. Nie polega ona na zniszczeniu czy
zniewazeniu $wigtosci, ale na przeksztatceniu jej w sposob, ktory wykracza poza ramy

podporzadkowania i kontroli. Zdaniem Agambena, akt profanacji moze doprowadzi¢ do

10 Tamze, s. 8.

1 Por. P. Sztompka, Socjologiczna teoria podmiotowosci [w:] P. Buczkowski, R. Cichocki (red.),
Podmiotowosé¢:mozliwosé, rzeczywistosé, koniecznosé, Redakcja Wydawnictw Osrodka Analiz
Spotecznych ZMW, Poznan1989, s. 11 — 20.

12 por, G. Agamben, Profanacje, dz. cyt., s. 93 — 94.

13 Tamze, s. 93.

11



tworzenia alternatywnych form zycia i dzialania oraz do myslenia o wspolnotach i
polityce w sposéb odmienny niz tradycyjne modele, ktore sa oparte na dychotomii:
sacrum — profanum. Efektem tego jest zjawisko rozmycia granicy migdzy tym, co jest

uznawane za Swigte lub wyjatkowe, a tym, co jest codzienne i zwyczajne. Jak pisze:

,filologowie ze zdumieniem odnotowujg podwodjne i przeciwstawne znaczenie
lacinskiego czasownika profanare. Z jednej strony uczyni¢ co$ profanum,
zeSwiecczy¢; z drugiej (to znaczenie wystepuje jedynie w wyjatkowych
przypadkach) poswigci¢. Uogolniajac, mozna powiedzie¢, ze ta sprzecznos¢, na
ktorg zwrocit juz uwage Freud, cechuje cale stownictwo zwigzane ze sferg sacrum:
przymiotnik sacer oznacza zaréwno <<czcigodny, poswigcony bogom>>, jak i

<<przeklety, wykluczony ze wspdlnoty>>"14,

Zagadnienie profanacji jest bezposrednio zwigzane z prezentowang przez Agambena
koncepcja czlowieka swietego i cztowieka przekletego. Kazdy z tych termindéw stuzy
wloskiemu filozofowi do tego, aby ukaza¢ mechanizmy wtadzy, wylaczenia, kontroli, a
w ostatecznosci wykluczenia w kontekscie polityki 1 biopolityki. Stworzona przez
Agambena siatka pojeciowa, ktora ukazuje zlozono$¢ pojecia homo sacer, jest
narz¢dziem sluzacym do rozwazan nad kondycja jednostki w spoleczenstwie oraz nad
relacjami miedzy witadza a jednostka™®.

Sama idea profanacji w filozofii Agambena jest bardzo silnie powiazana z
analizowang przez niego postacig homo sacer oraz z pojeciem suwerena. Wedlug
wioskiego filozofa, profanacja jest sposobem oporu wobec suwerena oraz mechanizméw
jego wiadzy i kontroli. Jest to akt, ktory podwaza §wigto$¢ pewnych pojeé, przedmiotow
lub przestrzeni, ktére zostaly celowo odseparowane lub wyizolowane przez struktury
wiadzy. Poprzez profanacije tych elementéw jednostki kwestionuja autorytet'®. Jednym z
kluczowych przyktadow, za pomocg ktorego, Agamben ilustruje profanacje, jest pojecie
,,nagiego zycia” odnoszace si¢ do zycia pozbawionego jakiegokolwiek istotnego statusu
politycznego czy prawnego. Za pomoca profanacji pojecia ,,nagiego zycia”, jednostki
potwierdzajg swoja ludzko$¢ i domagajg si¢ uznania za istoty polityczne posiadajgce

prawa 1 zdolno$¢ dziatania. Wedlug Agambena, akt profanacji moze by¢ formg oporu

14 Tamze, s. 98 — 99.
15 Por. tamze, s. 98 — 100.
16 Por. tamze, s. 99 — 100.
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politycznego, ktoérej celem jest zakwestionowanie normalizacji stanow wyjatkowych i
odzyskanie godnosci zycia, ktore zostalo zredukowane do zwyklego bytowania
biologicznego®’.

Agamben analizujac to zagadnienie posluguje si¢ pojeciami: panstwo, suweren i
prawo. Warto w tym miejscu wyjasni¢, w jaki sposob Agamben je rozumie. W filozofii
wloskiego mysliciela, panstwo odnosi si¢ do instytucji i struktur organizacji spolecznej,
ktore sprawuja wtadze nad obywatelami. Panstwo ustanawia prawa, regulacje, kieruje

biurokracja i cata machinag panstwowej administracji'®,

Z kolei suweren nie jest
traktowany jako abstrakcyjna jednostka polityczna ani zbiorowa wola spoteczenstwa, jak
w tradycyjnych definicjach politycznych, ale jest przez Agambena analizowany w
odniesieniu do stanu wyjatkowego i biopolityki. To on jest tym podmiotem, ktory
decyduje, kiedy i wobec kogo, wprowadza¢ stan wyjatkowy. W kontekscie suwerena,
Agambena interesuja kwestie zwigzane z tym, jakie prawa wykorzystuje suweren w
sytuacjach nadzwyczajnych, i w jaki sposéb podejmowane przez niego decyzje wptywaja

na zycie poszczegdlnych jednostek'®. Jak pisze:

,,tym, co zostaje uchwycone w suwerennym wyrzuceniu, jest ludzkie zycie, ktore

mozna zabi¢ i ktérego nie mozna ztozy¢ w ofierze: homo sacer”%,

Oznacza to, ze Agamben wykorzystujac archaiczng figur¢ homo sacer probuje ukazaé
zaleznos¢ migdzy osobami wykluczonymi, a suwerenem. Takie polgczenie jest mu
potrzebne do tego, aby przedstawi¢ funkcjonowanie nowoczesnej polityki, ktora jego
zdaniem jest biopolityka?, czyli formg wtadzy, ktora skupia si¢ na kontrolowaniu i
zarzadzaniu ludzkim Zyciem.

Nalezy tutaj powota¢ si¢ na znawce filozofii Agambena, Lelanda de la
Durantaye’a, ktory zwraca uwage na to, ze aby we wtasciwy sposob zrozumie¢ koncepcje
homo sacer, trzeba zdekonstruowaé zaproponowane przez Agambena pojecie prawa??,
De la Durantaye, profesor literatury i filozofii, analizuje gldwne koncepcje i teorie

Agambena, starajac si¢ wyjasni¢ ich znaczenie i1 kontekst. Jednym z gtéwnych punktow,

7 Por. tamze, S. 98 — 99.

18 Por. G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wtadza i nagie zycie, dz. cyt., s. 11.

19 Por. tamze s. 27.

20 Tamze, S. 116.

21 Zagadnienie biopolityki zostanie przedstawione w 111 rozdziale niniejszej pracy — przyp. Autora.

22 por, L. de la Durantaye, Giorgio Agamben. A Critical Introduction, Stanford University Press, Stanford
2009, s. 254.
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ktére de la Durantaye podkresla, jest rola wyjatkowosci i nadzwyczajnosci w mysli
Agambena?®, Stara sic on ukaza¢ zlozonos$é¢ i glebie mysli Agambena, eksplorujac jej
filozoficzne, polityczne i kulturowe implikacje. Ukazuje réwniez w jaki sposob Agamben
w swoich rozwazaniach nad polityka, prawem i tozsamoscig odnosi si¢ do réznych
dziedzin wiedzy, takich jak literatura, teologia czy historia.

De la Durantaye, w swojej pracy nad filozofig Agambena przywigzuje duza wage
do koncepcji prawa w jego filozofii 1 stara si¢ wyjasni¢, w jaki sposéb Agamben rozumie
prawo oraz jakie sg konsekwencje tej koncepcji dla jego catosciowej teorii spotecznej i
politycznej. Wedlug de la Durantaye, Agamben rozumie prawo w sposob znacznie
szerszy niz tylko zestaw norm i regulacji rzadzacych zyciem spolecznym?®. Dla
Agambena, prawo obejmuje takze tradycje religijna, kulturowa i filozoficzna, ktoéra
wplywa na sposob, w jaki spoteczenstwa organizuja si¢ 1 kontroluja zycie jednostek.
Prawo nie jest dla Agambena jedynie kwestig regulacji spotecznych, ale réwniez
narzedziem, za pomoca ktorego wtadza wyraza swoja kontrole nad jednostkami i grupami
spotecznymi. Dodatkowo de la Durantaye zauwaza, ze Agamben krytykuje wspotczesne
spoteczenstwa za nadmierne uzaleznienie od prawa, ktére czesto prowadzi do naduzy¢
wladzy 1 ograniczen wolnosci obywateli. Wedtug wtoskiego filozofa, prawo, ktore
poczatkowo ma chroni¢ jednostki, poprzez biopolityke nadmiernie ingeruje w ich sfery
prywatnosci, wolnosci oraz autonomi¢. Jednocze$nie, Agamben bada w jaki sposob
prawo moze by¢ uzywane do wykluczania jednostek i grup spotecznych poprzez
mechanizmy stanu wyjatkowego oraz biopolityki®.

W zwigzku z powyzszym, de la Durantaye podkresla, ze koncepcja prawa u
Agambena odgrywa istotng rol¢ w jego analizie wspolczesnych mechanizmow wiadzy i
kontroli spotecznej. Poprzez swoja krytyczna refleksj¢ nad rola prawa, Agamben stawia
fundamentalne pytania dotyczace natury wtadzy, kontroli spotecznej i wolnosci jednostki

w dzisiejszych spoteczenstwach. Wtoski filozof piszac o prawie stwierdza, ze prawo to:

,cato§¢ tekstu tradycji w jego aspekcie regulacyjnym: czy to, gdy chodzi o

hebrajska Tore, islamski szariat, chrzescijanski dogmat, czy tez $wiecki nomos”?°,

23 Por. tamze.

24 Por. tamze, S. 200 — 239.

% Por. tamze, s. 200 — 220.

% G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wfadza i nagie zycie, dz. cyt., s. 76.
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Agamben rozumie prawo jako kompleksowy zbiér normatywnych tekstow pochodzacych
zarowno z tradycji religijnej, jak i §wieckiej. Co wigcej, wtoski filozof stawia teze, ze we
wszystkich tradycjach, o ktérych pisze (hebrajskiej, islamskiej, chrzescijanskiej) mozna
dostrzec elementy wykluczenia, ktore prowadzg do sytuacji, w ktorej jednostka staje si¢
homo sacer. Jest to kluczowe w rozwazaniach wtoskiego filozofa, gdyz wskazuje na to,
ze wykluczenie 1 pozbawienie praw nie jest jedynie wspotczesnym zjawiskiem, ale ma
wielowiekowe tradycje.

W filozofii Agambena, wykluczenie odnosi si¢ do procesu, w ktorym jednostki sg
wylaczane z pelnego uczestnictwa w zyciu spotecznym i politycznym. Pojecie
wykluczenia u wloskiego filozofa ma na celu ukazanie, jak wladza i instytucje polityczne
tworzg granice, ktore decyduja o tym, kto jest wlagczony do spotecznosci, a kto jest z niej
wylaczony. Wykluczenie jest procesem, w ktérym jednostki sg umieszczone poza sferg
prawa, poddane nadzorowi i dyskryminacji, a ich prawa i wolnosci sg ograniczane.
Agamben zwraca uwagg na to, ze wykluczenie moze przybierac¢ rézne formy, takie jak
wykluczenie spoteczne, rasowe, etniczne czy polityczne. Dodatkowo zauwaza on, ze
wykluczenie moze by¢ skutkiem proceséw biopolitycznych, ktére reguluja i kontroluja
zycie jednostek w imi¢ utrzymania porzadku spotecznego. Wykluczenie, wedlug
wloskiego filozofa, jest powigzane z wladza suwerena. Jak trafnie zaznaczaja Grzegorz
Jankowicz 1 Pawet Moscicki, ktorzy badaja zagadnienie osob wykluczonych u

Agambena:

,Nawet jesli cieszymy si¢ pelnig praw obywatelskich w demokracjach liberalnych,
to faktem jest, ze w porzadek ten wpisani jestesSmy jako egzemplarze nagiego zycia.
A to oznacza, ze w kazdej chwili mozemy zosta¢ w bezwzgledny sposob poddani

przemocy suwerennego wyjatku”?’.

Oznacza to, ze wszelkie decyzje dotyczace cztowieka sg podejmowane przez
suwerena. Agamben sygnalizuje problem, ze bez wzgledu na to jakie prawa i swobody
posiadaja poszczegdlne jednostki, to nadal wystepuje bardzo duze ryzyko, ze te prawa
moga zosta¢ im ograniczone lub zawieszone w wyjatkowych okoliczno$ciach

wprowadzonych wola suwerena?,

21 G. Jankowicz, P. Moscicki, Projekt homo sacer, dz. cyt., s. 163.
2 por. G. Agamben, Stan wyjgtkowy. Homo sacer Il, przet. Monika Surma — Gawtowska, wyd. Halart,
Krakow 2008, s. 49 — 50.
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Poprzez rekonstrukcje pojgcia jakim jest homo sacer, utozsamiany przez Agambena
z czlowiekiem $wietym i czlowiekiem przekletym, wloski filozof stara si¢ analizowaé
kondycje jednostki w spoteczenstwie, W kKtorym normy prawne, polityczne, spoteczne
mogg prowadzi¢ zarazem do wykluczenia, jak i kontroli jednostki. Poprzez te metafory,
Agamben bada, jak wladza tworzy strefy wyjatkowe, w ktorych podstawowe prawa i
godnos¢ jednostki sg zagrozone lub ztamane. Te pojecia pomagaja mu ukazaé

mechanizmy biopolityczne i polityczne dziatajace we wspdiczesnych spoteczenstwach.

2. ,,Nagie ycie” — Zycie, ktore wiedzie homo sacer

Homo sacer, zdaniem Agambena, wiedzie ,,nagie zycie”, czyli zycie polegajace na
czysto biologicznym trwaniu. Dla wloskiego filozofa, poj¢cie ,,nagiego zycia” stanowi
centrum jego rozwazan dotyczacych zagadnienia homo sacer?. Jak stwierdza wtoski

filozof:

,hagie zycie, czyli zycie homo sacer, zycie, ktore daje si¢ zabi¢ i nie daje si¢
poswigci¢ 1 ktorego funkcje, podstawowa dla nowoczesnej polityki, mamy zamiar

opisa¢”®,

Analizujac zagadnienie ,,nagiego zycia” Agamben odwotuje si¢ do koncepcji zycia
biologicznego — zoe, ktore jest przez niego rozumiane jako zycie wytacznie biologiczne
pozbawione innych wymiaréw egzystencji®l. Wedhug wloskiego filozofa ,,nagie zycie”,
zycie biologiczne nie posiada kontekstu, w ktérym mogtoby ono zdoby¢ wartos¢ lub sens.
Jest ono kontrolowane przez instytucje polityczne i prawne, ktorych jedynym celem jest
zdominowanie go i wykorzystanie. Zdaniem Agambena, to wtasnie owo ,,nagie zycie”
stanowi podstawe dla nowoczesnej polityki. Wioski filozof pojecie ,,nagiego zycia”,
ktorym si¢ postuguje zaczerpnat od niemieckiego filozofa, Benjamina, ktory definiowat
,,hagie zycie” (bloss Leben) jako podmiot przemocy mitycznej, ktora stanowi element

wlasciwego funkcjonowania prawa®.

2 Por. G. Jankowicz, P. Moscicki, Projekt homo sacer, dz. cyt., s. 140.

%0 G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wfadza i nagie zycie, dz. cyt., s. 19.

31 W odréznieniu do hios czyli zycia spotecznego. Poszerzona analiza bios i zoe bedzie w rozdziale 111
niniejszej pracy — przyp. Autora.

32 por. W. Benjamin, W sprawie krytyki przemocy, [w:] Aniof historii: Eseje, szkice, fragmenty, wybor i
oprac. H. Orlowski, Poznan 1996, s. 50.
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U Agambena kwestie ,,nagiego zycia” sg istotne z punktu widzenia sprawowania
wladzy. Wtoski filozof uwaza, ze wpisanie ,,nagiego zycia” w porzadek polityczny

stanowi fundament prowadzenia nowoczesnej polityki. Jak pisze Agamben:

,,przestrzen, swobody i prawa, ktore jednostki zdobywaja w wyniku konfliktu z
wladzg centralng, za kazdym razem przygotowuja ciche, ale coraz dalej si¢gajace
wpisanie ich zycia w porzadek panstwowy, tym samym oferujac suwerennej
wiladzy, od ktorej chcialyby sie one uwolni¢, mozliwos¢ powotania nowego i

straszliwego trybunatu”®,

Walka 0 niezalezno$¢ i autonomig, paradoksalnie, w miar¢ osiggania tych celow, moze
przynies¢ odmienny od zaktadanego skutek, bowiem jednostki w nieswiadomy sposob
walczac 0 powyzsze wartosci, coraz bardziej wpisuja swoje zycie W istniejacy juz
porzadek panstwowy. To z kolei umozliwia suwerennej wtadzy, od ktorej poczatkowo
chcialy si¢ uwolni¢, mozliwo$¢ ustanowienia nowego, surowszego prawa. Oznacza to, ze
jednostki dazace do wyzwolenia si¢ od wiadzy centralnej, w rezultacie moga
przypadkowo przyczyni¢ si¢ do wzmocnienia tej samej wtadzy poprzez uznanie jej za
autorytet i dostosowanie sie do jej struktur,

Przyktadem, ktorym postuzyt si¢ Agamben, aby przedstawi¢ apori¢ wpisania
,,nagiego zycia” w porzadek prawny jest zagadnienie praw cztowieka, ktérych mozliwosé
egzekwowania wynika wprost z przynaleznosci panstwowej, a nie bycia po prostu

cztowiekiem czyli ,,nagim zyciem”. Jak stwierdzit:

,W systemie panstwa narodowego, tak zwane s$wigte i niezbywalne prawa
cztowieka okazujg sie pozbawione wszelkiej opieki i wszelkiej realnosci w chwili,

w ktorej nie mozna ich ustanowi¢ jako praw obywatela danego panstwa”®.

Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage, ze nie jest to autorska mysl Agambena. W
kontekscie praw cztowieka wiloski filozof odwotat si¢ do koncepcji zaprezentowanej

przez Hannah Arendt, ktora stwierdzita:

33 G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wiladza i nagie zycie, dz. cyt., s. 166.

3 Por. J. Edkins, Whatever Politics, [w:] Giorgio Agamben: Sovereignty and Life, red. M. Calarco, S.
DeCaroli, Stanford University Press, Stanford 2007, s. 70 — 71.

% Tamze, s. 173.
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,,praw cztowieka, rzekomo niezbywalnych, nie da si¢ wyegzekwowac — nawet w
krajach, ktorych konstytucje byty na nich oparte — ilekro¢ pojawiali si¢ ludzie,

ktorzy nie byli juz obywatelami zadnego suwerennego panstwa”.

W zwiazku z powyzszym nalezy stwierdzi¢, ze prawa cztowieka, tak dtugo jak dotycza
0sOb nieprzypisanych panstwowo, sg prawami martwymi. Mimo, iz Arendt pisze o
dylemacie praw cztowieka w XX wieku, wspotczesnie w XXI wieku, sytuacja, w ktorej
pewne grupy osob nieprzypisane panstwowo zostajg pozbawione ochrony prawnej si¢
powtarza. Che¢¢ wpisania kazdego ,,nagiego zycia” w porzadek prawny danego panstwa
nie jest tozsama z troska 0 zapewnienie praw kazdemu cztowiekowi, ale ma na celu
potwierdzenie witadzy suwerena nad tymi jednostkami. Z drugiej jednak strony,
niewpisanie danych jednostek w system panstwowy powoduje, ze znajdujg si¢ one poza
jurysdykcja oraz systemami polityczno-prawnymi, w zwiazku z czym zaczynaja wies¢
,hagie zycie” pozbawione ochrony. Stajg si¢ tym samym homini sacri — osobami

wykluczonymi, o ktorych wioski filozof pisze:

Przyjrzyjmy sie teraz zyciu homo sacer lub jemu podobnych: zyciu banity (...).
Zostat on wykluczony ze wspolnoty religijnej i z zycia politycznego: nie moze
uczestniczy¢ W rytuatach swej gens ani spelni¢ zadnego prawomocnego aktu
prawnego. Poza tym, skoro moze zabi¢ go kazdy, nie popetniajac zabdjstwa, jego
cala egzystencja jest zredukowana do nagiego zycia odartego ze wszystkich praw,
ktore moze on ocali¢ jedynie wieczng ucieczka lub znajdujac ratunek w obcym
kraju. Bedac jednak w kazdej chwili wystawiony na nieograniczone
niebezpieczenstwo $mierci, pozostaje w wieczystym zwigzku z witadza, ktéra go
skazata na banicje. Jest on czystg zoe, lecz jego zoe jest jako taka obtozona
suwerennym wyrzuceniem i w kazdym momencie musi si¢ z tg wladzg liczy¢,
znajdowac sposob by ja zwodzi¢ i oszukiwa¢. W tym sensie — 0 czym wiedza
wszyscy wygnancy i banici — zadne zycie nie jest bardziej <<polityczne>> niz

ich”%’

3% H. Arendt, Korzenie totalitaryzmu, przet. D. Grinberg, M. Szawiel, wyd. Swiat Ksigzki, Warszawa
2021, s. 356.
37 G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wfadza i nagie zycie, dz. cyt., s. 250.
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Powyzszy cytat ukazuje to, w jaki sposob whoski filozof taczy zagadnienie homo sacer z
forma zycia jakie on wiedzie. Jego zdaniem, homo sacer jako osoba wykluczona skazany
jest na bycie banitg, ktory pozbawiony jest wszelkich praw i ptynacej z nich ochrony
prawnej. Analiza Agambena pokazuje rowniez niemozno$¢ zapewnienia jednostce
ochrony bez wpisania jej w strukture panstwa. Oznacza to, ze ,,nagie zycie” jest narazone
na troske lub kare ptynaca ze strony wiladzy panstwowej, czyli samo w sobie, dla
powszechnie obowigzujacego prawa nie przedstawia wartosci, ktora determinowataby
dziatania zmierzajace do zapewnienia mu wiasciwej ochrony. To, co dla wioskiego
filozofa analizujacego zagadnienie homo sacer i ,,nagiego zycia” jakie on wiedzie jest
najwazniejsze, to ukazanie, ze niewydolnos¢ dbania 0 poszczegolne jednostki ma
charakter strukturalny. Uwaza on, ze w samym sformutowaniu praw cztowieka, istnieje
potencjal do tego, aby ideaty, ktore lezaly u podstaw ich tworzenia zostaly
zaprzepaszczone®,

Dzieje si¢ tak przede wszystkim dlatego, ze wypracowane systemy prawa
ponadnarodowego sa nieskuteczne, a takze samo dochodzenie przystugujacych praw w
sytuacji gdy dana jednostka nie jest przypisana do okreslonego panstwa jest trudnym
przedsiewzieciem. Obecnie funkcjonujg dwa modele, w oparciu 0 ktore mozna dochodzié
swoich praw. Jeden z nich to system europejski, bazujacy na Konwencji o ochronie praw
cztowieka i podstawowych wartosciach z 1950 roku, a drugi to tzw. system ONZ-towski,
oparty na Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka. Zgodnie z systemem dziatajacym w
oparciu o przepisy konwencji europejskiej, kazdy obywatel panstw, ktore sg cztonkami
Rady Europy®®, w sytuacji, gdy walczac 0 swoje prawa, wyczerpie droge prawna Swojego
kraju, moze odwota¢ si¢ do Europejskiego Trybunatu Praw Cztowieka. Oznacza to, ze
obywatel danego kraju ma prawo pociggna¢ swoje panstwo do odpowiedzialno$ci przed
jurysdykcja europejska. W ONZ-towskim systemie funkcjonuje to zgota inaczej. Osoba,
ktorej prawa zostaly naruszone nie ma mozliwosci 0sobistego ztozenia aktu oskarzenia.
W jej imieniu moze dziata¢ jedynie inne panstwo, ktore ztozy taki akt wobec panstwa,
ktore dopuscito si¢ famania prawa. Powyzsza analiza jasno wskazuje, ze bez wzgledu na

to w oparciu o jaki system pokrzywdzona jednostka bedzie dochodzi¢ swoich praw,

3 Por. tamze, . 176.

%9 Rada Europy jest organizacja miedzynarodows 0 charakterze regionalnym, utworzong na podstawie
Statutu, przyjetego w Londynie 5 maja 1949 r. Jej cztonkami jest 47 panstw europejskich. Poza
strukturami Rady Europy pozostajg Biatorus, Kosowo oraz Stolica Apostolska (ktora posiada status
obserwatora) — przyp. Autora.
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najwazniejszym zagadnieniem tak naprawdg jest to, aby byta ona obywatelem jakiego$
kraju, i aby dziatata w uprzednio wypracowanym przez to panstwo systemie.
Na ten problem zwrocita uwage w 2008 roku byta komisarz ONZ do spraw praw

cztowieka, Mary Robinson, ktéra stwierdzita, ze:

,,Ponad potowa ludzi na swiecie zyje poza obszarem uznanych, egzekwowalnych
praw, bez mozliwosci skutecznej ochrony swoich rodzin, domoéw i reszty

majatku’4°,

Nalezy z tego wyciggna¢ nastgpujacy wniosek: prawo, ktoérego jedng z podstawowych
zasad jest rowno$¢ i sprawiedliwos¢, bardzo czesto doprowadza do wykluczenia pewnych

grup ludzi. Problem ten nie jest nowym zjawiskiem, w XX wieku Arendt pisata:

»zadne, nawet najbardziej uroczyste przywotanie praw czlowicka, majace
zapewni¢ jednostkom jedynie ochrong przed atakami organow publicznych, nie
zdota skutecznie obroni¢ bezpanstwowcoOw ani zapewnic¢ im praw pozytywnych.
Nie wystepuja oni bowiem jako jednostki, lecz jako spdjne grupy ludnosci i nie
jako jednostki sg atakowani i przesladowani, lecz jako cztonkowie narodéw lub

odlamy narodow, zyjace bez ochrony panistwa™*.,

Jest to niezwykle trafne spostrzezenie, ktore zmusza do wyraznego Stwierdzenia, ze
osoby, ktore ochrony swoich praw potrzebujg najbardziej, gdyz znajduja si¢ w trudnej
sytuacji zagrozenia zycia lub zdrowia, nie do konca moga na nia liczy¢.

Co warte podkreslenia, nie tylko bezpanstwowcy czy uchodzcy sa osobami
wykluczanymi lub co najmniej pomijanymi. Neoliberalna ekonomia, ktoérej czasy
rozkwitu przypadaja na lata osiemdziesigte XX wieku, doprowadzita do znacznego
rozwarstwienia spotecznego na biednych i bogatych. Nie bez wplywu na t¢ sytuacje byt
fakt prowadzenia wojen w wielu panstwach, ktore pozbawity rzesze ludzi nie tylko
bezpieczenstwa 0 charakterze ekonomiczno-socjalnym, ale takze doprowadzity do utraty
bezpieczenstwa fizycznego. W takich sytuacjach prawo dziata zdecydowanie na korzys¢
uprzywilejowanych. Dzieje si¢ tak dlatego, ze prawa ze swej natury zapewniajg ochrong

40 M. Robinson, [w:] W. Osiatynski, Prawa czfowieka i ich granice, wyd. Znak, Krakow 2011, s. 154.
41 H. Arendt, Pisma zydowskie, przet. M. Godyn, P. Nowak, E. Rzanna, wyd. Biblioteka Kwartalnika
Kronos, Warszawa 2012, s. 261.
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osobom, ktore posiadaja zar6wno wilasno$¢, jak I autonomi¢. W znacznie mniejszym
stopniu te same prawa sg w stanie zadbac o0 interesy osob, ktore znajdujg si¢ W Kryzysie.

Jak trafnie zauwazyt Wiktor Osiatynski:

»1ak wiec grupy uposledzone oczekujg od rzadow minimalnych $wiadczen
spotecznych i kreowania nowych mechanizmoéw partycypacji, co jednak wymaga
zarowno aktywnej roli panstwa, jak i nowych regulacji globalnych. Jednak nie

istnieje globalny system zarzadzania wrazliwy na potrzeby biednych”*2,

Wynika z tego, ze osoby biedne nie zawsze moga liczy¢ na reprezentacje swoich
interesow, nie tylko we wtadzach swojego panstwa, ale takze na arenie migdzynarodowe;j.

,Nagie zycie”, czyli zycie, ktore zdaniem Agambena wiedzie homo sacer jest
zyciem pozbawionym ochrony prawnej, wydzielonym z obszaru wptywow politycznych
I prawnych, przy jednoczesnym wpisaniu go w decyzyjnos$¢ suwerennej wtadzy. Jest ono
poddane na dziatanie réznych form przemocy oraz obowigzujacych ograniczen
prawnych. Agamben analizuje to zjawisko bazujac nie tylko na wtasnych obserwacjach

oraz swojej wiedzy prawniczej, ale przede wszystkim na filozofii Arendt.

3. O0boz jako nomos dla homo sacer

Zagadnienie obozow w filozofii Agambena odnosi si¢ nie tylko do fizycznych
miejsc, w ktorych zostaje umieszczony homo sacer wiodgcy ,,nagie zycie”, takich jak
obozy koncentracyjne czy wig¢zienia, ale takze do szerszego kontekstu spotecznego, w
ktorym jednostka moze by¢ poddana nadmiernemu nadzorowi, kontrolowana lub
wykluczana*®. Dla wtoskiego filozofa nie sg najistotniejsze same wydarzenia, ktére miaty
miejsce w obozach koncentracyjnych, ale fakt, ze w efekcie pewnego rodzaju
irracjonalnej 1 abberacyjnej polityki obowigzujacej w Trzeciej Rzeszy, mozliwe bylo
ludobdjstwo. Agamben, za Arendt, wskazuje aporie zwigzane z kwestig nazistowskich

obozow koncentracyjnych. Polegaja one na tym, ze

42 \W. Osiatynski, Prawa czfowieka i ich granice, wyd. Znak, Krakow 2011, s. 154.
43 Por. G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wladza i nagie Zycie, dz. cyt., s. 232 — 233.
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»Auschwitz zostal zalozony w celu urzgdowej zaglady, ktéora miala by¢

przeprowadzona wedhug najscislejszych przepisow i regulacji”*.

Stalo si¢ jednak zupelnie inaczej. Mimo iz nazistom udato si¢ stworzy¢ skuteczny aparat
biurokratyczny, za pomocg ktorego byli w stanie doktadnie planowac¢ oraz kontrolowaé
proces ludobojstwa (transporty, selekcje, kategoryzowanie ludzi, nadzor, hierarchia
obozu), to w ostateczno$ci zdarzenia, do ktorych dochodzito w obozie, wymknety sie
wszystkim regulacjom prawnym. Apori¢ tych wydarzen opisuje byty wigezien Auschwitz,

doktor Otto Wolken:

»Zzmienialo si¢ niemal z dnia na dzien. Zalezato to od oficera dowodzacego, od
prowadzacego apel, od blokowego i od ich humoru. Jednego dnia mogto si¢ zdarzy¢
co$, co dwa dni pdzniej w ogdle nie wchodzito w rachube. Jedna i ta sama zlecona

praca mogta by¢ albo wyrokiem $mierci albo zupetnie przyjemnym zajeciem”*.

Powyzsze $wiadectwo dowodzi tego, ze nieprzewidywalno$¢ dziatan, do ktérych
dochodzitlo w obozie miata swoja przyczyne w tym, ze funkcjonowal on w przestrzeni
stanu wyjatkowego®®. Oznacza, ze obowiazujace w nim zasady i normy postepowania
mogty w kazdej chwili zosta¢ zmienione. W zwigzku z tym, Agamben podkre$la, ze sam

ob6z ukazywat to, ze:

,ludzie mogli zosta¢ tak catkowicie pozbawieni wlasnych praw i prerogatyw, ze

zaden czyn popetniony w stosunku do nich nie wygladat na przestepstwo™*’.

Wynika z tego, ze obdz byl miejscem, w ktorym dochodzito do erozji porzadku
prawnego, ktory obowigzywal w catym panstwie, ale nie w obozie. Tym samym, obdz
stawal si¢ przestrzenig wyjatku, w ktorym teoretycznie powszechnie obowigzujace
prawo, przestawato obowigzywac. Dla Agambena, to co wydarzato si¢ w obozach, nie

jest w jego filozoficznych rozwazaniach tak wazne, jak sam fakt mozliwosci stworzenia

4 H. Arendt, Odpowiedzialnos¢ | wladza sqdzenia, red. i wprow. J. Kohn, przet. W. Madej i M. Godyn,
postowie P. Nowak, Warszawa 2006, s. 279.

45 Tamze, s. 280.

46 Zagadnienie stanu wyjatkowego zostanie omowione szerzej w rozdziale Il niniejszej pracy — przyp.
Autora.

47 G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wiadza i nagie zycie, dz. cyt., s. 234.
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przestrzeni, w ktorej do konkretnych zachowan dochodzito. Wioski filozof traktuje
zagadnienie istnienia obozow jako swoisty model, paradygmat biopolitycznego sposobu
sprawowania wiladzy. Za pomocg obozu Agamben chce przedstawi¢ rozne aspekty
biopolityki i relacji wtadzy w spoteczenstwie. Opisuje on ob6dz jako miejsce, w ktorym
wprowadza si¢ stan wyjatkowy. To stan, w ktorym prawo stanowione jest zawieszone, a
decyzje wladzy sg arbitralne. Podobnie w biopolityce, w okreslonych sytuacjach (takich
jak kryzysy zdrowotne, terroryzm itp.) wladza moze wprowadza¢ stan wyjatkowy, co
prowadzi do ograniczenia praw jednostek. Kolejnym elementem, na ktory Agamben
zwrécit uwage jest to, ze obdz stanowi miejsce, w ktérym grupy ludzi sg wykluczone z
normalnego porzadku spolecznego i prawnego. Jednocze$nie wladza wlacza ich w
specyficzny system kontroli. To rowniez odnosi si¢ do biopolityki, gdzie jednostki moga
by¢ wykluczone (np. uchodzcy, bezpanstwowcy), ale takze kontrolowane i nadzorowane
przez rzady. Wtloski filozof zwraca takze uwage na to, ze obdz jest miejscem
skoncentrowanej kontroli przestrzeni i jednostek. Podobnie biopolityka dazy do
kontrolowania przestrzeni i ciat ludzkich w celu zarzadzania zyciem. W zwiazku z
powyzszym, agambenowska analiza obozu jako modelu sprawowania wladzy pomaga
zrozumie¢, w jaki sposob biopolityka dziata w spoleczenstwie, jak kontroluje zycie
ludzkie 1 wprowadza stany wyjatkowe.

Warto w tym miejscu przywota¢ krytykow filozofii Agambena, m.in. Ernesta
Laclau oraz Dominica LaCapra, ktorzy uwazali, ze potraktowanie przez wiloskiego
filozofa obozoéw jako pewnego rodzaju paradygmatu przestrzeni, w ktorej dochodzi do
wykluczen jest hiperbolizacja lub zwyczajnym naduzyciem®®. Laclau i LaCapra
twierdzili, Zze uzywanie przez Agambena Auschwitz jako modelu dla analizy
wspotczesnych problemow politycznych jest nieskuteczne i nieodpowiednie. Ta krytyka
agambenowskiej filozofii moze wynika¢ z niezrozumienia jego metody. Agamben
bowiem stosuje podejécie oparte na paradygmacie, w ktorym okre§lone, historyczne
wydarzenia lub sytuacje sg uzywane jako narzedzia do analizy szerszych problemow i
modelowania bardziej ogolnych koncepcji. Jego metoda spotyka si¢ z krytyka ze strony
chociazby ww. filozofow, ktorzy uwazajg, ze uzywanie Holocaustu jako modelu jest

kontrowersyjne i nadmiernie dramatyczne®.

48 E. Laclau, Nagie zycie czy spofeczne nie wiadomo co?, przet. S. Szadkowski, [w:] Agamben.
Przewodnik Krytyki Politycznej, wyd. Krytyki Politycznej, Warszawa 2010, s. 53. Por. D. LaCapra,
Historia w okresie przejsciowym. Doswiadczenie, tozsamosé i teoria krytyczna, przet. K. Bojarska,
Universitas, Krakow 2009, s. 212.

4 Por. tamze.
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W filozofii Agambena, kwestia obozow jest przedstawiana w kontek$cie stanu
wyjatkowego, na podstawie ktorego suweren moze zawiesza¢ obowigzujace prawo i
wprowadza¢ nowe regulacje. Agamben uwaza, ze w jego rozwazaniach najwazniejsza
jest ni¢ faczaca stan wyjatkowy z obozem, ktory utozsamia z przestrzenig wykluczenia.
Zdaniem wtloskiego filozofa, powstanie obozow jest mozliwe tylko w sytuacji, w ktorej
dochodzi do zawieszenia obowigzujacych norm, czyli w sytuacji stanu wyjatkowego. Jak

pisze:

»Stan  wyjatkowy to moment, w ktorym, aby broni¢ panstwa przed
niebezpieczenstwem zachwiania jego porzadku, trzeba uciec si¢ do zawieszenia
owego porzadku i oddania calej wtadzy w rece suwerena. Wowczas nie obowigzuja
juz reguly zycia codziennego, regulowanego konkretnymi przepisami i ustawami,

lecz bezposrednia decyzja sprawujacego wladze.

Agambenowska analiza koncepcji obozéw 1 stanu wyjatkowego pozwala na
zrozumienie jego gtdéwnych wnioskow i krytyki wobec wspotczesnej polityki oraz prawa.
Stan wyjatkowy daje suwerenowi mozliwo$¢ zawieszenia obowigzujacego prawa i
wprowadzenia nowych regulacji, co sprawia, ze suweren staje si¢ absolutnym
decydentem w danej sytuacji. Obozy sa wyrazem tej suwerennej wladzy, poniewaz sa
przestrzeniami, w ktorych suweren moze dowolnie decydowa¢ o zyciu i $mierci
jednostek. Poprzez podkreslenie istnienia nici taczacej stan wyjatkowy z obozami,
Agamben zwraca uwagge na to, ze obozy s3 skrajnym przejawem stanu wyjatkowego, W
ktorych jednostki sg pozbawione praw, a niemal cate ich Zycie staje sie ,,nagim zyciem™>*,
Dzigki powyzszej analizie, tatwo mozna zrozumie¢ jakie moga by¢ skutki naduzywania
suwerennej wladzy 1 dlaczego konieczne jest zachowanie réwnowagi miedzy
zapewnianiem bezpieczenstwa publicznego a ochrong praw jednostek. Do
najistotniejszych skutkéw naduzycia suwerennej wiladzy zaliczy¢ nalezy naruszenie
podstawowych praw jednostek, takich jak prawo do zycia, wolno$ci osobistej, wolnosci
stowa, sprawiedliwego procesu i godnosci ludzkiej. Decyzje podejmowane przez
suwerena w stanie wyjatkowym mogg by¢ arbitralne 1 nieproporcjonalne, prowadzac do
represji, przesladowan 1 tortur. Naduzycie suwerennej wladzy moze takze ostabié

zaufanie do panstwa prawa i instytucji demokratycznych. W sytuacji, w ktorej suweren

%G. Agamben, Stan wyjgtkowy. Homo sacer Il, dz. cyt., s. 147.
51 Por. G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wladza i nagie zycie, dz. cyt., s. 33 — 34.
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ignoruje obowiazujace przepisy 1 zawiesza konstytucyjne zasady, moze to podkopac
podstawy rzadow prawa i praworzadnos$ci, co prowadzi do chaosu, niepewnosci i braku
zaufania spolecznego. Dodatkowo nadmierna suwerenna wiladza moze spowodowaé
narastanie napie¢ spotecznych, konfliktoéw i niezadowolenia w spoleczenstwie. Decyzje
podejmowane przez suwerena, ktdre sg sprzeczne z interesami spolecznymi lub
faworyzuja okreslone grupy, moga prowadzi¢ do protestow, zamieszek i dezintegracji
spoteczne;.

Agamben twierdzi, ze istotg funkcjonowania obozow jest wystgpowanie stanu

wyjatkowego. Jak pisze:

,,Obozy rodza si¢ zatem nie ze zwyczajnego prawa (a jeszcze mniej, jak mozna by
sadzi¢, z przeksztalcenia 1 rozwoju prawa penitencjarnego), ale ze stanu

wyjatkowego™°2.

Analizujac nature obozow oraz sposobu, w jaki ksztattujg przestrzen i stosunki spoteczne,
Agamben zwraca uwage na to, ze oboz jest wynikiem procesu, w ktorym stan wyjatkowy
(rozumiany jako czasowe zawieszenie normalnego porzadku prawnego w obliczu
nadzwyczajnych okoliczno$ci) staje si¢ coraz bardziej powszechny i regularny. Obozy,
poprzez tworzenie specyficznych relacji wladzy i podporzadkowania, stanowia wyraz
nadzwyczajnej formy wtadzy, ktora obejmuje kontrolg nad zyciem i $miercia jednostek.
Obozy sa miejscami, w ktorych jednostki sg poddawane woli suwerena i wykluczeniu
spotecznemu. Osoby umieszczone w obozach tracg swoje podstawowe prawa 1 s3
catkowicie zalezne od jego decyzji. To tworzy relacj¢ absolutnej dominacji i
podporzadkowania, gdzie to suweren decyduje o wszystkich aspektach zycia wigZniow.
Agamben argumentuje, ze obozy funkcjonuja na zasadzie stanu wyjatkowego, w ktorym
obowigzujgce normy sg zawieszone, a suweren ma nieograniczong wtadze. Przebywanie
w obozie staje si¢ norma, a jednostki tracg swojg tozsamos$¢ spoleczng i prawne statusy,
stajac si¢ ,,nagim zyciem”. Obozowa przestrzen rozwija si¢, gdy stan wyjatkowy
przestaje by¢ tylko chwilowym stanem, a staje si¢ cz¢scia uktadu spotecznego. Istotne z
punktu widzenia rozwazan wioskiego filozofa jest stwierdzenie, ze pierwotnie stan
wyjatkowy byl wprowadzany w reakcji na konkretne niebezpieczenstwo lub wydarzenie.

Jego funkcja byto zapewnienie przez suwerena ochrony dla ludzi znajdujacych si¢ w

52 G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wfadza i nagie zycie, dz. cyt., s. 228.
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niebezpieczenstwie. W kontekscie analizowania zagadnienia obozu, stan wyjatkowy,
ktory poczatkowo byt czasowy, stat si¢ permanentnym tadem. Obozy zaczynajg trwac i
funkcjonowac jako miejsca, gdzie to, co kiedys$ byto wyjatkowym stanem, teraz staje si¢
normg. Kwestia kluczowa powyzszego cytatu jest stwierdzenie, ze chociaz stan
wyjatkowy staje si¢ czeScig statego tadu przestrzennego obozu, to jednak pozostaje on
poza normalnym porzadkiem spotecznym. W zwigzku z tym, obozowa przestrzen rzadzi
si¢ swoimi zasadami i1 regutami, ktore oddzielajg ja od codziennego zycia spotecznego.
Wynika z tego, ze obozy sg efektem stopniowego zatarcia granicy miedzy wyjatkiem a
normg, mi¢dzy stanem nadzwyczajnym, a codziennym funkcjonowaniem spoteczenstwa.
Dzigki powyzszej analizie obozow, Agamben zwraca uwage na to, ze 0bozy w swojej
strukturze i istnieniu jako przestrzeni wyjatku, rzucaja $wiatlo na kwestie zwigzane z
ekstremalnym wykluczeniem, regulacjg i kontrolg jakiej poddawane sg jednostki przez
wladze. Wedlug wioskiego filozofa, w porzadku prawnym stan wyjatkowy zostat
przedstawiony za pomocg definicji negatywnej. Oznacza to, ze aby mozna byto mowic o
obowigzywaniu prawa, uprzednio nalezy wskaza¢ obiekt, ktory nie posiada z prawem
zadnego zwiazku, zadnej relacji. Kolejnym krokiem jest stworzenie relacji pomiedzy
prawem a danym obiektem, tym wykluczonym. W momencie zawieszenia prawa, czyli
wprowadzenia stanu wyjatkowego, podmiot relacji zostaje wykluczony, poniewaz
obowigzujaca reguta, w oparciu o ktora zostata stworzona relacja, ulegla zawieszeniu.
Agamben nie podaje sposobu rozumienia zagadnienia jakim jest oboz. Swoje

rozwazania rozpoczyna od stwierdzenia:

,,Ob0z jest po prostu miejscem, w ktorym zrealizowala si¢ najbardziej absolutna
conditio inhumana, ktora wystapita na ziemi: ostatecznie to wiasnie liczy si¢
najbardziej tak dla ofiar, jak i dla nastepnych pokolen. (...) Zamiast wprowadzac
definicje obozu ze zdarzen, ktore miaty w nim miejsce, zapytamy raczej: czym jest
ob0z, jaka musi by¢ jego struktura prawno-polityczna, by podobne wypadki mogty
si¢ rozegra¢? Ta perspektywa pozwoli spojrze¢ na obdz nie jako na fakt
historyczny, pewna anomali¢ nalezaca do przeszio$ci (nawet jesli czasem
wystepuje rowniez w chwili obecnej), ale jako swego rodzaju ukryta matryce,

nomos politycznej przestrzeni, w ktorej obecnie zyjemy”>3,

53 Tamze, . 227.
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Wioski filozof wprost wskazuje na to, ze obozy byty i1 sg miejscami, w ktorych wystepuje
najbardziej skrajna forma pozbawienia ludzi nie tylko praw, ale i naruszania ich godnosci.
Agamben proponuje, aby zamiast definiowa¢ obdz poprzez konkretne wydarzenia,
spojrze¢ na jego strukture prawno-polityczng, gdyz tylko dzigeki temu bedzie mozliwe
zrozumienie mechanizméw, ktore prowadza do powstania i funkcjonowania obozow.
Owa struktura obozéw, o ktorej pisze wtoski filozof opiera si¢ na formie, ktéra nazywa

,»wlaczajacym wyltaczeniem”. To stwierdzenie trafnie thumaczy Eva Geulen:

»Jesli imperializm jest nakazem globalizacji, ktora z zewnatrz prowadzi do
rozpadu panstwa narodowego, to obdz jest miejscem, w ktorym panstwo zaczyna

rozpadaé si¢ od wewnatrz>*,

Prozno u wloskiego filozofa szuka¢ kompleksowego opisu obozéw, z dokladnym
przedstawieniem tego, jak wygladaty, kto za co byt w nich odpowiedzialny i jakg pehit
role. Agamben skupia si¢ na czym$§ mniej oczywistym. Ukazuje, Zze prawnym
fundamentem, na ktérym zostat stworzony kazdy ob6z, w ktérym dochodzito 1 dochodzi
do wykluczen jest stan wyjatkowy. Na poparcie swojej tezy przywoluje pierwszy oboz
koncentracyjny, utworzony na Kubie w 1896 roku przez Hiszpanoéw oraz zagadnienie
aresztu prewencyjnego (Schutzhaft), ktore przypadato na czasy narodowego socjalizmu,
a takze oboz jeniecki W Guantanamo Bay®®. Wszystkie powyzej wymienione obozy laczy

wspolny aspekt, o ktorym Agamben pisze:

,,ObOz jest przestrzenia, ktdra otwiera si¢, gdy stan wyjatkowy zaczyna stawac si¢
regula. W obozie stan wyjatkowy, ktory zasadniczo byl czasowym zawieszeniem
porzadku dokonanym na podstawie zaistnienia wytworzonego niebezpieczenstwa,
nabiera stalego tadu przestrzennego, ktory jako taki pozostaje jednak stale poza

normalnym porzadkiem’®,

Wioski filozof stawia teze, Ze ta ukryta matryca politycznej przestrzeni moze wystgpowac

rowniez poza dostownymi obozami. Swoja teze argumentuje tym, ze te same

54 E. Geulen, Giorgio Agamben. Wprowadzenie, przet. M. Ratajczak, wyd. Sic!, Warszawa 2012, s. 114.
% Por. J. Butler, Guantdnamo Limbo, https://www.thenation.com/article/archive/guantanamo-limbo/,
dostep: 1.04.2023.

% G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wfadza i nagie zycie, dz. cyt., s. 230 — 231.
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mechanizmy, ktore prowadza do tworzenia obozéw, moga funkcjonowaé w szerokim
konteksécie spotecznym, czyli staja si¢ struktura, ktora wplywa na ksztattowanie
spoleczenstwa i jego relacji z wladzg. Wniosek jaki ptynie z rozwazan Agambena jest
nastepujagcy: obozy sa symbolem przestrzeni, w ktorej dochodzi do wykluczenia
poszczegblnych jednostek, a ich struktura rzuca $wiatto na mechanizmy polityczno-
ekonomiczne®’, ktore dziatajg w spoleczenstwie®®,

Wedlug wloskiego filozofa, naruszenie godnosci polega na skrajnym odarciu
jednostki z jej ludzkiej tozsamosci, praw i integralnosci. Agamben uwaza, ze obozy s3
miejscami, gdzie to naruszenie godnos$ci osigga swojg najbardziej drastyczng forme, gdyz
symbolizuja ekstremalng degradacje jednostki do statusu ,,nagiego zycia”>°. Jak trafnie

stwierdza Jankowicz i Moscicki, analizujac filozofi¢ Agambena:

,Najczesciej powtarzany przykltad Agambena to zatrzymani z Guantanamo,
ktérzy nie posiadajg statusu wigzniow wojennych. Zostali poddani nagiej sile
wiadzy, pozbawieni praw obywatelskich 1 sprowadzeni do statusu nagiego zycia.
Z etycznego punktu widzenia ten spoteczno-polityczno-egzystencjalny wymiar

stanu wyjatkowego jest najwazniejszym punktem odniesienia dla Agambena”®,

To, co najistotniejsze u Agambena, to wielokrotne podkreslanie faktu, ze nie szuka on
odpowiedzi na najwazniejsze pytania w mnozeniu i analizowaniu przykladow
poszczegdlnych obozdw czy przestrzeni wykluczen, ale w badaniu poszczegdlnych
pojec, schematow postepowania i form jakimi postuguje si¢ wtadza. W jego filozofii obok
obozéw koncentracyjnych pojawia si¢ oboz w Guantanamo Bay. Dzieki takiemu
zabiegowi wloski filozof ukazuje, ze do wprowadzenia stanu wyjatkowego, jako
przestrzeni zawieszenia powszechnie obowigzujacego prawa moze dochodzi¢ zawsze i
wszedzie. Aby mozna bylo zaja¢ si¢ problemem naruszenia godno$ci na szersza skale i
poszukiwac sposobOéw jej przeciwdzialania, dla Agambena wazne jest zrozumienie
abstrakcyjnych mechanizmow i struktur, ktore leza u podstaw tych konkretnych

przypadkow.

57 Zagadnienie teologii ekonomicznej przedstawionej w filozofii Agambena zostanie opisane w rozdziale
IV niniejszej pracy — przyp. Autora

%8 Por. G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wtadza i nagie zycie, dz. cyt., s. 230 — 234.

59 Por. tamze, . 233.

80 G. Jankowicz, P. Moscicki, Projekt homo sacer, dz. cyt., s. 178.
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Obodz, wraz z calg swoja struktura i zasadami w nim obowigzujacymi, wedtug
Agambena stal si¢ przestrzenig aporyczng, ktdra, aby mozna byto w petni zrozumie¢,

nalezy analizowa¢ w oparciu o zagadnienie wyjatku. Jak pisze wtoski filozof:

,»Nalezy w tym miejscu przyjrze¢ si¢ paradoksalnemu statusowi obozu jako
przestrzeni wyjatku: jest on skrawkiem terytorium, ktoéry zostaje wytaczony z
normalnego porzadku prawnego, ale przez to nie jest po prostu przestrzenig lezaca
na zewnatrz. (...) Obdz jest hybryda prawa i faktu, w ktérej oba pojecia staly si¢
nieodrdznialne. Arendt zauwazylta, ze w obozach w pelni wychodzi na jaw zasada
rzadzaca totalitarnym panstwem, ktorej nie chce uzna¢ zdrowy rozsadek, to jest

zasada gloszaca, ze <<wszystko jest mozliwe>>"°1,

Zdaniem wloskiego filozofa, obozy funkcjonuja w strefie granicznej miedzy wyjatkiem,
anormg. Tym samym sg niejako hybrydami prawa i faktu — prawa poniewaz sg zwigzane
z prawnymi procedurami i1 regulacjami oraz faktu, gdyz dotycza konkretnych wydarzen i
warunkow panujacych w obozie. Te dwie sfery staja si¢ nierozrdéznialne w kontekscie
obozu. Obozy staja si¢ obszarami, w ktorych prawo i fakty zlewaja si¢ w jedno, tworzac
swoisty stan wyjatkowy. Zasada ,,wszystko jest mozliwe” odzwierciedla skrajne
naduzycia plynace ze strony wladzy oraz brak jakichkolwiek ograniczeh w warunkach
totalitarnych.

Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage na to, ze Agamben podkresla fakt, iz nie w
kazdym obozie musiato i musi wydarzy¢ si¢ to, co dziato si¢ w Auschwitz. To, do czego
w obozach dochodzi, zdaniem wtoskiego filozofa, zalezy przede wszystkim od pewnego

rodzaju nieuchwytnych czynnikdéw. Jak zaznacza Geulen analizujac filozofi¢ Agambena:

»Auschwitz jest przykladem na to, ze <<niemozliwe>> stalo si¢ mozliwe;
przyktadem, ktory nie nalezy do zadnej grupy, ale istnieje dalej jako paradygmat
urzeczywistniania niemozliwosci. Jego <<metafora 1 maski>> obecne sg takze
dzisiaj. Strukture prawng obozu mozna dostrzec w tzw. <<obozach
tymczasowych>>, jak to je w 2004 roku zaanonsowal niemiecki minister spraw
wewnetrznych, na statkach uchodzcow czy zones d’attentes migdzynarodowych

lotnisk’%2,

61 G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wfadza i nagie zycie, dz. cyt., s. 232 — 233.
62 E. Geulen, Giorgio Agamben, dz. cyt., s. 117 — 118.
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Powyzsze rozwazania przedstawiaja przekonanie Agambena o uniwersalnosci
schematow 1 procesow, ktore miaty miejsce w Auschwitz i to, ze wydarzenia, do ktorych
tam dochodzito, moga si¢ powtdrzy¢, a nawet w pewnym stopniu wspotczesne
spoteczenstwa sg tego swiadkami. Agamben uzywa metafory Auschwitz, aby ukazac, ze
elementy struktury obozowej mozna dostrzec w innych miejscach, takich jak obozy dla
uchodzcow czy strefy tranzytowe. Oczywiscie nie zrownuje obozow w Auschwitz ze
wspotczesnymi obozami, ale podkre§la samg symbolik¢ nazistowskich obozéw oraz
zalozenie dotyczace permanentno$ci stanu wyjatkowego w przestrzeni publicznej.
Zrozumienie kontekstu, w jakim Agamben odnosi si¢ do Auschwitz i innych miejsc,
takich jak m.in. strefy tranzytowe, jest kluczowe do wtasciwej interpretacji jego filozofii.
Agamben nie sugeruje, ze strefa tranzytowa jest rownowazna z Auschwitz ani, ze skala
ludobojstwa jest porownywalna. Zamiast tego, wtoski filozof uzywa Auschwitz jako
symbolicznego punktu odniesienia, aby zilustrowaé¢ uniwersalnos$¢ pewnych struktur i
procesOw spotecznych, ktére istnialty w obozach koncentracyjnych, takich jak
zawieszenie prawa, stan wyjatkowy i wykluczenie spoteczne. Gdy Agamben odnosi si¢
do uniwersalnych schematow i procesow, ma na mysli pewne fundamentalne
mechanizmy spoteczne i polityczne, ktore mozna zaobserwowaé w réznych kontekstach
historycznych i wspotczesnych. Chodzi tutaj o niektore elementy, ktore przyczynity si¢
do funkcjonowania obozoéw koncentracyjnych, takie jak biopolityka, wykluczenie
spoleczne czy zawieszenie prawa. Agamben sugeruje, ze cho¢ skala 1 charakter tych
zjawisk moga si¢ rozni¢, to niektore ich sktadowe moga by¢ obecne takze w innych
miejscach 1 sytuacjach spotecznych. W sytuacji, w ktorej Agamben odnosi si¢ do stref
tranzytowych czy innych form wykluczenia, nie sugeruje, ze sa one tozsame z Auschwitz,
ale raczej podkresla pewne podobienstwa w strukturze wladzy i mechanizmach kontroli
spotecznej. Jego celem jest zrozumienie glgbszych tendencji spotecznych 1 politycznych,
ktore mogg prowadzi¢ do naruszania praw jednostek i tworzenia przestrzeni wykluczenia.
Jednakze, oczywiscie, wazne jest, aby zachowac ostrozno$¢ i zrozumiec, ze poréwnanie
takich miejsc, jak strefy tranzytowe z Auschwitz nie oznacza bagatelizowania znaczenia
1 skali tragedii, jaka miata miejsce w obozach koncentracyjnych.

Przedstawienie struktury obozéw (nie dostownej a metaforycznej) zaprezentowane
w filozofii Agambena jest konieczne, aby ukazaé przestrzen przeznaczong i wydzielong

dla homo sacer. Jak pisze wioski filozof:
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,»Skoro mieszkancy obozu byli ograbieni z jakiegokolwiek statusu politycznego i
catkowicie sprowadzeni do nagiego zycia, to obdz jest najbardziej absolutng
przestrzenig biopolityczng, jaka kiedykolwiek zaistniata, przestrzenia, w ktorej
wladza nie ma przed sobg niczego, z wyjatkiem czystego, niezaposredniczonego
zycia. Z tej racji oboz jest paradygmatem przestrzeni biopolitycznej w punkcie, w
ktorym polityka staje si¢ biopolityka, a homo sacer wirtualnie stapia si¢ z

obywatelem”®,

Agamben ukazuje oboz jako symbol calkowitego pozbawienia statusu politycznego i
redukcji jednostek do ich biologicznej egzystencji. Wloski filozof zauwaza, ze
mieszkancy obozéw zostali catkowicie pozbawieni jakiegokolwiek statusu politycznego,
a to oznacza, ze wladza nie uznaje ich za obywateli, ani nie przyznaje im zadnych praw
politycznych. Agamben po raz kolejny podkresla, ze obozy staja si¢ przestrzenia, w ktorej
jednostki zostaty sprowadzone do ,,nagiego zycia”, kontrolowanego przez wtadze. Z tego
wynika, ze polityka przeradza si¢ w biopolityke 1 zaczyna skupia¢ swoja uwage na
kontroli zycia biologicznego®. W takiej sytuacji, homo sacer pozbawiony jakiejkolwiek
ochrony prawnej, pozostaje catkowicie pod biopolityczng kontrolg witadzy.

Obozy ilustrujg skrajne konsekwencje biopolityki, w ktérych witadza kontroluje
zycie biologiczne jednostek, a status polityczny i prawa sa catkowicie anulowane.
Wedlug Agambena, obozy staja si¢ pewnym modelem biopolitycznego sposobu
sprawowania wladzy, nie tylko nad poszczegdlnymi jednostkami, ale takze nad catymi
grupami spoltecznymi. W obozowej przestrzeni wszystko zaczyna si¢ stapia¢, nie mozna
wyznaczy¢ granic obowigzujacego prawa ani wprowadzonego wyjatku, a wczesniejsi

obywatele, stajg si¢ homini sacri.

4. Zachowanie godnosci homo sacer

Agamben rozwaza zagadnienie godno$ci W kontekscie roznych koncepcji, takich
jak homo sacer, stan wyjatkowy oraz biopolityka. Jego analiza koncentruje si¢ w glowne;j
mierze na tym, w jaki sposob wtadza poprzez swoje dziatania moze naruszaé¢ godnos¢
jednostek. Wtoski filozof stawia teze, ze do naruszen godnosci dochodzi w sytuacji
wpisania ,,nagiego zycia” w system polityczny. Owo wpisanie Agamben rozumie jako

kontrolowanie ,,nagiego zycia” oraz pozbawienie poszczegolnych jednostek ich statusu

83 G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wfadza i nagie zycie, dz. cyt., s. 233 — 234.
64 Zagadnieniu biopolityki zostat po$wigcony rozdziat 11 niniejszej pracy — przyp. Autora.
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prawno-politycznego®. Mimo to, swoje analizy rozpoczyna od przytoczenia genezy

pojecia godnosci i stwierdza, ze:

,,pojecie godnoséci ma rodowdd prawny. (...) odsyta do sfery prawa publicznego.
(...) Sformutowanie jednak wtasciwej petnej teorii godnosci byto dzietem jurystow
I $redniowiecznych kanonikow. (...) Godno$¢ uwalnia si¢ zatem od swego
nosiciela, podmiotu, by sta¢ si¢ fikcyjng osoba, czysta formg, rodzajem ciata
mistycznego, istniejgcego 0bok realnego ciata urz¢dnika badz wtadcy, podobnie jak
w Chrystusie procz ciata ludzkiego istnieje stanowigca jego podwojenie osoba

boska”,

Wioski filozof ma $§wiadomos$¢ tego, iz godnos¢ mimo iz ma rodowod prawny, jest
przyrodzona i niezbywalna, i zadne dziatania ze strony wiadzy nie sa w stanie
doprowadzi¢ do tego, aby jednostki zostaty calkowicie pozbawione godno$ci. Mogg ja
swoimi dziataniami naruszy¢, ale nigdy catkowicie usung¢. Dodatkowo Agamben

zaznacza, ze:

,,godno$¢ jest w istocie czyms$ niezaleznym od istnienia swego nosiciela,
wewngtrznym modelem badz zewnetrznym wizerunkiem, do ktorego winien si¢

on dostosowaé i ktéry za wszelka ceng nalezy zachowa¢™®’.

To, co dla wloskiego filozofa jest najwazniejsze, to zwrocenie uwagi na to, ze godnosé
nie jest warunkowana ani uzalezniona od jakichkolwiek innych czynnikow, takich jak
pozycja spoteczna, status materialny, czy oceny innych ludzi. Jest natomiast nieodtagczng
cecha ludzkiego istnienia, ktora nie moze by¢ naruszona niezaleznie od okolicznosci.
Wskazuje rowniez na koniecznos¢ szanowania godnosci kazdej osoby i traktowania jej z
nalezytym szacunkiem.

Takie rozumienie godnosci wywodzi si¢ z etyki personalistycznej, w ktorej, jak
twierdzi Jacques Maritain, godno$é jest nieodlacznym elementem ludzkiej natury®®.

Francuski filozof uwazal, ze jednostki posiadajg niepowtarzalng warto$¢ i godnos$é,

8 G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wiadza i nagie zycie, dz. cyt., s. 227.

% G. Agamben, Co zostaje z Auschwitz, przet. S. Krolak, wyd. Sic!, Warszawa 2008, s. 66 — 67.
7 Tamze, s. 69.

88 J. Maritain, Humanizm integralny, przet. J. Budzisz, Londyn 1960, s. 9 — 13.
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niezaleznie od jakichkolwiek osiagniec¢ czy zewnetrznych okolicznosci. Tak postrzegana
godno$¢ jest podstawowa cechg ludzkiej natury, ktéra ma implikacje dla moralnosci i
prawa. W zwigzku z tym jest fundamentem dla tworzenia sprawiedliwego spoteczenstwa,
opartego na poszanowaniu praw i wolno$ci kazdego cztowieka. Z tego zatozenia wynika
krytyka ustrojow totalitarnych oraz wszelkich form naruszania praw cztowieka®.

Warto w tym miejscu odwotac si¢ takze, do stanowiska ks. Tadeusza Biesagi, ktory
bazujac na rozwazaniach Maritaina zwrdcit uwage na pojgcie 0soby oraz jej godnosci.
Godnosc¢ jest tacznikiem wielu warto$ci, poniewaz jest podstawowg cecha, ktora definiuje
czlowieka jako istote ludzka. Jest traktowana jako warto$¢ uniwersalna, nienaruszalna i
niezbywalna, co oznacza, ze kazda jednostka, niezaleznie od swoich cech, zastuguje na
poszanowanie i ochrone swojej godnosci. Godnos¢ stata si¢ fundamentem wielu wartosci
uwzgledniajac przy tym zaré6wno podmiotowos¢ cztowieka, jak i jego wyjatkowosé,
wolnosé, a takze powstajacy dzieki temu $wiat wartoéci’®.

W zwigzku z tym mozna zadaé¢ pytanie: jaki byt cel wprowadzenia pojecia
godnosci? Zgodnie ze stanowiskiem prezentowanym przez ww. polskiego filozofa i
bioetyka, pojecie godnosci byto i jest uzyte m.in. po to, aby ochroni¢ osobe przed
wszechwtadzg bezosobowych struktur panstwowych. Bez poszanowania godnosci, prawa
obywatelskie mogtyby by¢ stosowane w sposob dyskryminujgcy. Dzigki godno$ci mozna
przeciwstawi¢ sie utylitarystycznej probie uprzedmiotowienia cztowieka i to nie tylko
przez panstwo, ale takze przez rozwijajace si¢ procesy zarowno ekonomiczne, jak i
naukowo-techniczne’. Na tych podstawach zostaly wypracowane prawa czlowieka,
ktore znalazty si¢ w migdzynarodowych konwencjach, deklaracjach, konstytucjach
poszczegdlnych panstw, a takze kodeksach etycznych.

Analizujac zagadnienie godnosci cztowieka nie sposob nie wspomnie¢ 0
uregulowaniach normatywnych, ktore odwotuja si¢ do godnosci. | tak, w Powszechnej
Deklaracji Praw Czlowieka, ktora zostata uchwalona przez Zgromadzenie Narodow

Zjednoczonych 10 grudnia 1948 roku juz w preambule jest napisane, ze:

8 Por. W. Zuziak, Autonomia osoby ludzkiej wedfug J. Maritaina,
https://cejsh.icm.edu.pl/cejsh/element/bwmetal.element.ojs-doi-10 14746 fc_2017_ 14 7/c/9608-
9269.pdf, dostep: 30.10.2023; por. E. Mounier, Co to jest personalizm?, przet. D. Eska, A. Turowicz, A.
Krasinski, wyd. Znak, Krakow 1960, s. 165 — 188.

0 Por. T. Biesaga, Pojecie 0soby a zasada jakosci zycia we wspélczesnej bioetyce, Ocalié cywilizacje —
ocalié ludzkie zZycie, red. Z. Morawiec, Krakow 2002, s. 53 — 64.

"L Por. Tamze.
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,Uznanie przyrodzonej godnosci i niezbywalnych praw wszystkich cztonkow

wspdlnoty ludzkiej jest podstawa wolnosci, sprawiedliwosci i pokoju §wiata”"2,

Godnos¢ w powojennych aktach prawnych byta niezwykle istotna, gdyz juz w pierwszym
artykule tejze Deklaracji stwierdzono, ze: ,,Wszyscy ludzie rodza si¢ réwni pod
wzgledem swej godnosci i swych praw”’. Na marginesie, warto wspomnie¢, ze do
godnosci jako zasady prawnej odwotywano si¢ takze w Konwencji o Prawach Cztowieka
i Biomedycynie’®, a takze w art. 30 Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej °. W zwiazku
z tym, nalezy przyjaé¢ poglad, ze godnos¢ jako wartos¢ jest powszechnie akceptowalna,
lezy u podstaw praw cztowieka, demokratycznego panstwa prawa, jest zakotwiczona w
mentalnosci wspotczesnego czlowicka, a takze nie jest ona kwestionowana przez
jakiekolwiek organizacje migdzynarodowe.

Godno$¢ moze zosta¢ przedstawiona w roznych wariantach. W klasycznej
koncepcji czlowieka wyrozniane sg cztery zasadnicze pojecia godnos$ci: ontyczno-
aksjologiczna, $wiadomego podmiotu, nabyta (moralna) oraz godno$¢ jako dar ludzi i
Boga’®. Pierwsza z nich — godnosé¢ ontyczno-aksjologiczna (ontological dignity) jest
obecna wraz z zaistnieniem ludzkiej natury i jest przynalezng kazdemu cztowiekowi, bez
wzgledu na to, czy jest on aktualnie §wiadomy, czy tez nie. Jest to uniwersalna podstawa
realizujgcego si¢ prawa do zycia oraz do mozliwosci rozwoju kazdej jednostki, bez
wzgledu na to, na jakim etapie rozwoju sic ona w danym momencie znajduje’’. To z tej
godnos$ci wyptywajg prawa do zycia oraz rozwoju, czyli podstawowe, uniwersalne prawa,
ktore dotycza kazdej osoby od chwili jej zaistnienia, az po moment naturalnej smierci.
Warto w tym miejscu zauwazyé, ze godno$¢ ontyczno-aksjologiczna poprzedza
jakiekolwiek prawo stanowione, dlatego tez termin godnos$ci powinien znajdowac si¢ W
kazdym akcie prawnym konstytuujacym dane panstwo, a takze nie powinno by¢ mozliwe
usunig¢cie go za pomocg jakichkolwiek sporow legislacyjnych czy pod wptywem grup

nacisku. W momencie, w ktorym ma miejsce jakakolwiek proba ograniczenia tej

2 powszechna Deklaracja Praw Czfowieka, preambuta, http:/libr.sejm.gov.pl/tek01/txt/onz/1948.html,
dostep: 2.02.2022.

3 Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka, art. 1, http:/libr.sejm.gov.pl/tek01/txt/onz/1948.html, dostep:
2.02.2022.

" Por. Konwencja o Prawach Cztowieka i Biomedycynie,
https://www.coe.int/t/dg3/healthbioethic/texts_and_documents/ETS164Polish.pdf, dostep: 2.02.2022.

7> Por. art. 30 Konstytucji RP, https:/sip.lex.pl/akty-prawne/dzu-dziennik-ustaw/konstytucja-
rzeczypospolitej-polskiej-16798613/art-30, dostep: 2.02.2022.

6 T. Biesaga, Osoba a normy etyczne, [w]: Spor 0 osobe W swietle klasycznej koncepcji czfowieka, P. St.
Mazur (red.), WAM, Krakéw 2012, s. 113 — 121.

" Tamze.
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godnosci, do glosu dochodza rozne formy totalitaryzmu, wykluczenia czy selekcji’®. Jak
pisal Leszek Kotakowski:

,,Oto jest tajna bron totalitaryzmu: zatru¢ nienawiscig cata tkanke duchowsa

czlowieka i przez to pozbawié¢ go godnosci”’®.

Wazna jest wilasnie ta kolejnos¢. Najpierw nalezy wzbudzi¢ w ludziach nienawi$¢ do
danej jednostki lub grupy ludzi, by nast¢pnie pozbawi¢ ich godnosci, aby w dalszej
kolejnosci moc ich wykluczy¢ ze spoteczenstwa.

Drugim rozumieniem godnosci, jest godno$¢ jako podmiotowa §wiadomos$¢ oraz
aktualizacja dynamizmow 0soby (consciousness and actualization of personhood). Jest
ona wyrazana poprzez akty myslenia, a takze wolnosci czy mitosci. Zgodnie z tym, ten
rodzaj godnosci objawia si¢ w mozliwosci dokonywania poznania, w racjonalnym
mysleniu, w odkrywaniu prawdy, w $wiadomych i odpowiedzialnych czynach, w
zdolnosci komunikacji, a takze w umiej¢tnosci budowania interpersonalnych wigzi
spotecznych czy aktow religijnych. Cztowiek posiadajacy ten rodzaj godnosci, nie moze
by¢ w zaden sposob oktamywany czy tez poddawany manipulacji. Powinien miec¢
mozliwo$¢ wyraza¢ swoje sady i opinie w oparciu 0 rzeczywistg prawde. Z tego rodzaju
godnosci wyptywa zarowno wolno$¢ sumienia, wyznania, jak i wolnos¢ wyboru. Zgodnie
ze stanowiskiem zaprezentowanym przez Josefa Seiferta ,,zrodtem tej godnosci jest osoba
jako rozumne i $wiadome <<zywe centrum aktow>>"%, Nie mozna jednak stwierdzi¢, ze
osoba, ktorej kondycja psychologiczna, biologiczna czy tez spoteczna na jakims etapie
zycia ulegla ostabieniu czy ograniczeniu, traci godnos¢. Dzieje si¢ tak dlatego, ze
niemozliwym jest oderwanie godnosci §wiadomego podmiotu od godnosci w wymiarze
ontyczno-aksjologicznym.

Kolejnym pojeciem godno$ci jest godnos¢ nabyta czy tez moralna (acquired
dignity, moral dignity), jest ona wynikiem pewnego rodzaju moralnego doskonalenia si¢
danej jednostki zar6wno w prawdzie, mitosci, jak i sprawiedliwosci. Do najpehniejszego

wyrazu tej godnosci dochodzi przede wszystkim w relacji z drugim cztowiekiem.

8 Por. M. Piechowiak, Filozofia praw czfowieka. Prawa cztowieka w swietle ich miedzynarodowej ochrony,
Lublin 1999.

|, Kotakowski, Cywilizacja na fawie oskarzonych, wyd. Res Publica, Warszawa 1990, s. 96.

8], Seifert, The philosophical diseases of medicine and their cure. Philosophy and Ethics of Medicine, vol.
1: Foundation, w: Philosophy and Medicine, vol. 82, wyd. Springer, Dodrecht 2004, s. 123.
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Sprawno$ci moralne, czynienie dobra, realizacja petni czlowieczenstwa to wszystko
wplywa na rozwoéj godnosci nabytejst,

Ostatnim wymiarem godnosci jest godno$¢ otrzymana jako dar ze strony
spotecznoséci (dignity as gift, bestowed dignity). Ma to miejsce wowczas, gdy dana osoba
jest przez kogo$ kochana, gdy jest obdarzona szacunkiem ze strony spoteczenstwa, gdy
jest akceptowana przez wspolnote, W ktorej zyje.

Kazda z ww. godnosci jest niezwykle istotna i niewyobrazalne jest pominiecie
ktorejkolwiek z nich. Niestety, zarowno w historii, jak i wspolczesnie, mozna
zaobserwowaé proces dyskryminacji poszczegolnych osob ze wzgledu na cechy
jakosciowe. Ma to miejsce wowczas gdy zostaje zakwestionowana godnos¢ danej
jednostki. Moze si¢ tak stac w momencie upolitycznienia zycia czyli wpisania nagiego
zycia W sfer¢ polityczng. Zdaniem Agambena, upolitycznienie zycia moze by¢
powaznym problemem, poniewaz prowadzi do sytuacji, w ktorej jednostka staje si¢
zdominowana przez wtadze i kontrole panstwa, traci wolnosc¢ i autonomig, a jej godno$¢
zostaje naruszona®?,

W zwigzku z powyzszym nalezy si¢ zastanowic¢ nad tym, jak wyglada zagadnienie
godnosci w przypadku osob wykluczonych? Zgodnie ze stanowiskiem Agambena w

zyciu homo sacer godnos¢ stata sie czyms$ niestosownym, jak stwierdza:

. Auschwitz oznacza kres i upadek wszelkiej postaci etyki godnosci i stosowania
si¢ do normy. Nagie zycie, do ktorego sprowadzona zostata istota ludzi, niczego

nie wymaga, ani do niczego sie nie dostosowuje”®3,

Oczywistym jest, ze skoro Agamben zaktada, ze godnos¢ jest przyrodzona i niezbywalna,
to zadne dziatanie wiladzy nie moze jej czlowiekowi odebra¢. W sytuacji stanu
wyjatkowego, w obozach, w ktorych wszelkie prawa zostaly zawieszone, godnos¢ homo
sacer, przez osoby sprawujace wladze, zostata naruszana. Warto w tym miejscu postawic
pytanie: w jaki sposob do tego dochodzito? Bylo to mozliwe, poniewaz 0soby, ktore
przekraczaly bramy obozu zostawaly pozbawiane wszelkiego rodzaju tozsamosci,
zardwno prawnej, jak i politycznej. Zydzi, na podstawie ustaw norymberskich zostali juz

weczesniej pozbawieni przynaleznosci panstwowej. Jak pisze Agamben:

81 T, Biesaga, Osoba a normy etyczne, dz. cyt., s. 113 — 121.
8 por. G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wladza i nagie zycie, dz. cyt., s. 13 — 20.
8 G. Agamben, Co zostaje z Auschwitz, dz. cyt., s. 69.
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,»okoro mieszkancy obozu byli ograbieni z jakiegokolwiek statusu politycznego i
calkowicie sprowadzeni do nagiego zycia, t0o oboz jest najbardziej absolutng
przestrzenig biopolityczng, jaka kiedykolwiek zaistniata, przestrzenig, w ktorej
wladza nie ma przed soba niczego, z wyjatkiem czystego, niezaposredniczonego
zycia”®,

Powyzszy cytat ukazuje przerazajace doswiadczenia Holocaustu i przedstawia Auschwitz
jako symboliczny punkt, w ktorym ludzka godno$¢ oraz normy etyczne zostaty
drastycznie zdeptane i zniszczone. Dehumanizacyjne do$wiadczenia wigznidow W
obozach przedstawiaja determinacje z jaka wtadza starata si¢ pozbawié¢ ludzi wszelkich
praw, godnosci oraz ich tozsamosci. Mimo to godnos¢ jednostki, jako warto$¢ nadrzedna,

nie zostala wi¢zniom odebrana.

**k*

Wrhoski filozof zauwaza, ze homo sacer jako osoba wykluczona jest obecna w
przestrzeni prawno-spotecznej od czasow starozytnych i prawa rzymskiego do dzis.
Homo sacer, ktory zostal pozbawiony wszelkich przystugujacych mu praw wiedzie
,hagie zycie”, czyli zycie pozbawione ochrony. Aby do tego moglo doj$¢, zdaniem
Agambena, osoba wykluczona zostaje umieszczona w okreslonej przestrzeni, w ktorej
suweren sprawujacy wiladze¢ moze decydowaé o ,,nagim zyciu” homo sacer. Tg
przestrzenig, zdaniem wloskiego filozofa, sa obozy, ktére jako miejsca wyjatku
pozwalaja na to, aby pozbawia¢ praw poszczeg6lne jednostki, ktore sie w nich znajduja.
Agamben, przedstawiajac tematyke obozow, porusza zagadnienie godnosci i stawia tezg,
ze godnos¢ jednostki jako fundamentalna 1 niezbywalna warto$¢, pozostaje nieodtaczna
od cztowieka nawet w najtrudniejszych i1 najbrutalniejszych okolicznosciach. Chociaz
wladza moze probowac niszczy¢ godnos$¢ ludzi, jak to mialo miejsce w przypadku
obozow koncentracyjnych, to jednak godnos$¢ jako warto$¢ pozostaje niezbywalna.

Przyktad Auschwitz, gdzie normy etyczne i ludzka godno$¢ zostaty brutalnie naruszone,

8 G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wfadza i nagie zycie, dz. cyt., s. 233.
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jest ostrzezeniem przed skrajnym upadkiem etyki i moralnosci. Agamben, przedstawiajac
powyzsze analizy, stara si¢ umozliwi¢ odbiorcy zrozumienie funkcjonowania
wspotczesnej polityki, a przede wszystkim zwraca uwage na to, ze panstwo 1 prawo moga
i faktycznie prowadzg do wykluczenia okreslonych grup ludzi ze spoteczenstwa. Homo
sacer wraz ze swoim ,,nagim zyciem” jest istotnym elementem w politycznej uktadance.
Panstwo, ktore oddaje wiladze w rece suwerena, daje mu mozliwo$é, aby zgodnie z
obowigzujagcym prawem wprowadzat stan wyjatkowy, za pomocg ktérego bedzie
realizowatl swojg polityke. W stanie wyjatkowym poszczegdlne jednostki zostaja
wykluczone, gdyz uwazane sa za potencjalne zagrozenie (przyktad wigznidw z
Gauantanamo Bay) lub nie s3 akceptowane przez wladze (przykltad obozow

koncentracyjnych).
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Rozdzial II. Suweren, stan wyjatkowy, tabu i strach — niezbedne

elementy politykKi

Agemben rozwazajac zagadnienia dotyczace wykluczenia pewnych grup ludzi z
obowigzujacych systemow spotecznych i prawnych, zauwaza punkty wspolne pomigdzy
homo sacer a suwerenem. W wielu miejscach wtoski filozof podkresla, ze te dwa
podmioty poprzez swoja ,,wyjatkowos¢” znajduja si¢ poza porzadkiem prawnym. Faktem
jest, ze zarbwno homo sacer, jak i suweren sg z tego porzadku wylaczeni, ale dochodzi
do tego z odmiennych powoddéw. W niniejszej czesci pracy zostanie przedstawione, to w
jaki sposob wioski filozof w swoich analizach umiejscawia wzglgdem siebie homo sacer
I suwerena. Zostanie opisana agambenowska teoria suwerenno$ci oraz podjeta proba
udzielenia odpowiedzi na pytanie: na czym wedlug niego polega istota paradoksu
suwerennos$ci? Zostanie takze zaprezentowane pojecie Stanu wyjatkowego, ktorego
wystepowanie jest istotne z punktu widzenia sprawowania wtadzy. Dla Agambena istotne
jest takze zwrocenie uwagi na temat tabu oraz strachu. Tezg tej czgsci pracy jest
agambenowskie zatozenie, ze zaré6wno suweren, jak i homo sacer sa wykluczeni z
obowigzujacego Systemu prawnego, a zarazem sa niezb¢dnymi elementami prowadzenia
nowoczesnej polityki, ktorg wtoski filozof utozsamia z biopolityka. Dodatkowo twierdzi
on, ze poprzez wzbudzenie strachu w spoteczenstwie, wtadza moze wptywac na jego
decyzje. Aby to wszystko byto mozliwe, konieczne jest wystgpienie stanu wyjatkowego.

Punktem wyjscia do rozwazan Agambena dotyczacych suwerena i jego wiadzy

jest filozofia Schmitta, a przede wszystkim stwierdzenie:

., Ten kto decyduje o stanie wyjatkowym, jest suwerenny’’%°,

Potaczenie stanu wyjatkowego, czyli stanu, w ktérym pewne obowigzujace zasady, prawa
I reguly postepowania zostaja zawieszone, z podmiotem suwerena czyli osoba, ktore
podejmuje decyzje w imieniu wspdlnoty, jest jak najbardziej prawidtowe. Zasadniczg
roéznicg pomiedzy Schmittem, a Agambenem jest fakt, ze niemiecki filozof utozsamia
stan wyjatkowy z wojng (czyli zaktada jego tymczasowos$c¢), natomiast dla Agambena

stan wyjatkowy to zawieszenie obowigzujacego prawa, do ktérego dochodzi notorycznie,

8 C. Schmitt, Teologia polityczna, [w:] tenze, Teologia polityczna i inne pisma, przet. M. Cichocki, wyd.
Aletheia, Krakow 2000, s. 33.
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a nie tylko w czasie wojny. Nalezy jednak postawic¢ zasadnicze pytanie: kim, zdaniem
Agambena jest suweren?

Wtoski filozof opisujgc suwerena przedstawia zbior cech, ktore go charakteryzuja.
Stwierdza, ze to, co najwazniejsze w kontekscie suwerennej wtadzy to jej paradoksalna

struktura. Jak pisze:

,suweren jednoczes$nie sytuuje si¢ poza obrgbem porzadku prawnego i w jego
granicach. Owo doprecyzowujace <<jednocze$nie>> nie jest banalne: suweren,
majac dang mu przez prawo wladzg zawieszania obowigzywania prawa, prawnie

sytuuje si¢ poza nim”®.

Agamben rozwaza dwa aspekty pozycji suwerena w kontekScie obowiazujacego prawa.
Zaktada on, ze suweren posiada pewng autonomiczng wladze, ktéra pozwala mu dziataé
zarOwno w ramach systemu prawnego, jak i poza nim. Jest to podkreslenie jego
niezalezno$ci I mozliwosci podejmowania przez niego decyzji bez ingerencji ze strony
zewnetrznych instytucji. Dalsza analiza pokazuje pewnego rodzaju sprzeczno$¢ w
pozycji suwerena, bowiem ma on mozliwo$ci zawieszania obowigzujacego prawa, co
daje mu mozliwo$¢ dziatania poza zasadami prawnymi, ale jednocze$nie, poprzez to
dziatanie, umieszcza sam siebie w sferze prawnego porzadku. W zwigzku z powyzszym,
w kontek$cie prawnym, suweren jest podmiotem majagcym wladze ustanawiania i
egzekwowania prawa. Ukazuje to zlozong natur¢ suwerennosci, ktora sprowadza si¢ do
tego, ze suweren istnieje rownoczesnie w obszarze prawa (w momencie gdy je tworzy),
jak 1 poza nim (w momencie, w ktorym dochodzi do jego zawieszenia). Dodatkowo
nalezy zaznaczy¢, ze suweren zdaniem Agambena to podmiot, ktéry ma wytaczne prawo
do tego, aby podejmowa¢ decyzje o wprowadzaniu stanu wyjatkowego, czyli o
zawieszaniu obowigzujacych norm®’.

Warto w tym miejscu zastanowi¢ si¢ nad tym, dlaczego zagadnienie suwerena i
jego wladzy jest dla Agambena istotne? Przede wszystkim wtoski filozof zauwaza, ze w
dobie erozji wielu instytucji panstwowych, nalezy na nowo dookresli¢ podstawowe

pojecia. Jak pisze:

8 G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wfadza i nagie zycie, dz. cyt., s. 27.
8 Por. tamze, s. 210.
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,,Problem suwerenno$ci sprowadzat si¢ wowczas do zidentyfikowania osoby,
ktérej w ramach ustroju zostala nadana pewna wiladza; proég samego ustroju
tymczasem nigdy nie byt kwestionowany. Dzi§, kiedy w wielkich strukturach
panstwowych rozpoczat si¢ juz proces rozpadu, a stan wyjatkowy — jak to
przepowiedzial Benjamin — stal si¢ regula, nadszedt czas, by na nowo, z nowej

perspektywy, postawié problem granic i pierwotnej struktury panstwowosci’%,

Powyzszy cytat jeszcze bardziej podkresla roznice w rozumieniu stanu wyjatkowego u
Agambena, z tym przedstawionym przez Schmitta. Wtoski filozof podkresla, to, na co
uwage zwrdcit juz wezesniej Benjamin — wielkie struktury panstwowe zaczynaja si¢
rozpada¢, a stan wyjatkowy, staje si¢ norma. W zwiazku z tym, zdaniem Agambena, w
filozofii nadszedl czas, aby ponownie zastanowi¢ si¢ nad koncepcja granic oraz
rozumieniem panstwowosci. Jest to konieczne, aby zrozumie¢ zmieniajaca si¢ sytuacje.
Wedhug wloskiego filozofa koncepcja suwerennosci musi uwzgledniaé wspdtczesne
realia 1 odnosi¢ si¢ do rosnagcych wyzwan zwigzanych z globalizacja, zmianami
geopolitycznymi, a takze coraz czesciej wystepujacymi kryzysami panstwowymi. W tej
perspektywie Agamben stawia kolejne wazne pytanie: jak w powyzszych procesach
ciggltych zmian, globalizacji, migracji, zmian geopolitycznych, walki z terroryzmem

mozna zadba¢ o podstawowe wartosci, w tym godno$¢ cztowieka?

1. Agambenowska teoria suwerennosci

Agamben przedstawiajagc wtlasng teori¢ suwerennosci zdecydowanie neguje
lewicowa krytyke panstwa, ktora w gldwnej mierze opierata si¢ na marksistowskiej
redukcji panstwa do ideologicznej konstrukcji, w ktorej wystepuja zdefiniowane sity
rzadzace i podejmujace wszystkie decyzje®. Odwoluje sie takze do starszych teorii
suwerennosci, aby w oparciu o nie zaprezentowac role suwerena w kontekscie wtadzy i
polityki.

Sama innowacyjno$¢ agambenowskiej filozofii polega na podjeciu dwoch

wydawac by si¢ moglo przeciwstawnych, dziatan. Po pierwsze, wtoski filozof na nowo

8 Tamze, s. 24.
8 Por. E. Geulen, Giorgio Agamben. Wprowadzenie, dz. cyt, s. 63 — 64.
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odczytuje suwerennosé o ktorej pisze Jean Bodin®®, Thomas Hobbes®?, Carl Schmitt®? czy
Georges Bataille®®. W ich filozofii, stara sic odnalez¢ ujecie suwerennosci i poszerzy¢ je
do tego stopnia, aby stanowilo ono matryce polityki, ktora jest obecna od starozytnosci
po czasy wspotczesne. Bodin w swojej filozofii jako pierwszy pokazal, ze wladza w
panstwie powinna by¢ sprawowana zgodnie z powszechnie obowigzujacym prawem
przez suwerena. Ow suweren, ktory zdaniem francuskiego filozofa stat si¢ zwycigzca we
wezesniej odbytej wojnie o wtadze, moze prawomocnie t¢ wtadze sprawowaé®.

Hobbes, takze twierdzil, ze suwerenno$¢ jest centralnym zagadnieniem w
panstwie, jednak w ,,Lewiatanie” zaznacza, ze zrodtem suwerennosci panstwowej nie jest
walka, ale umowa spoteczna. W toczonej bellum omnium contra omnes poszczegolne
jednostki postanawiajg zawrze¢ migdzy sobg umowe, w mysl ktorej wladza zostaje
przekazana jednemu spos$rod nich, ktory staje si¢ suwerenem. W tym wiasnie momencie,
6w suweren wchodzi w posiadanie wtadzy nad swoimi poddanymi. Warto zwrdci¢ uwage
na to, ze u podstaw panstwowos$ci wedtug Hobbesa, lezy nie tylko lek poszczegdlnych
jednostek, ktory popycha ich w rece suwerena, ale takze racjonalne myslenie i chgé
osiagniecia bezpieczefistwa i zwickszenia swoich szans na przezycie®®. U Hobbesa,
gléwnym celem suwerenno$ci jest utrzymanie porzadku spotecznego 1 zapobiezenie
chaosowi. Twierdzit on, ze w stanie natury ludzie sg wojowniczy, egoistyczni i sktonni
do konfliktow. Stan natury, jego zdaniem, charakteryzowat si¢ brakiem prawa i struktury
spotecznej, co prowadzitlo do ciaglej wojny wszystkich ze wszystkimi. Hobbes
argumentowal, ze aby uciec od stanu natury, ludzie dobrowolnie zawierajg kontrakt
spoteczny, przekazujac swoje prawa 1 wltadz¢ w rgce suwerena. Suwerenem zdaniem
Hobbesa, moze by¢ jednostka lub organ, ktory posiada monopol na uzycie sity w celu
utrzymania pokoju i porzadku. Zdaniem autora ,,Lewiatana” suwerennosc¢ jest absolutna
1 niepodzielna. Suweren wydaje prawo i podejmuje decyzje w imieniu spoteczenstwa, a
jego wiadza nie moze by¢ podwazana przez obywateli®®.

Z kolei Schmitt skoncentrowat si¢ na koncepcji decyzji suwerennej jako

centralnym elemencie suwerenno$ci (koncepcja decyzjonizmu). Twierdzil on, ze

% Por. J. Bodin, Szes¢ ksigg 0 rzeczypospolitej, VI, 5, przet. R. Bierzanek, Z. 1zdebski, J. Wroblewski,
wyd. PWN, Warszawa 1958.

% Por. T. Hobbes, Lewiatan, Il, 28, 2, przet. Cz. Znamierowski, wyd. Aletheia, Warszawa 2005.

92 Por. C. Schmitt, Teologia polityczna, dz. cyt.

% Por. G. Bataille, La souverainte, wyd. Gallimard, Paryz 1976.

% Por. J. Bodin, Szes¢ ksigg o rzeczypospolitej, dz. cyt, s. 597.

% Por. T. Hobbes, Lewiatan, dz. cyt, s. 396 — 397.

% Por. tamze.
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suwerennos$¢ polega na tym, ze suweren ma prawo do decydowania o stanie wyjatkowym
1 zastosowaniu sity w sytuacjach kryzysowych. Schmitt argumentowatl, ze panstwo staje
si¢ suwerenne w momencie wywotania stanu wyjatkowego, rozumianego przez niego
jako wojna, czyli w sytuacji kryzysowej lub w sytuacji zagrozenia, w ktorej konstytucja
1 prawo mogg by¢ zawieszone. To wlasnie w takich momentach suweren decyduje, jakie
dziatania podejmowaé. Niemiecki filozof podkreslat, ze suwerenno$¢ ma istotne
znaczenie dla polityki i1 politycznych konfliktow. W jego rozumieniu, walka o wladze i
suwerenno$¢ to kluczowe elementy zycia politycznego®’.

Jezeli zas chodzi o Bataille’a, to jego podejscie do zagadnienia suwerennos$ci byto
najbardziej filozoficzne i egzystencjalne w pordwnaniu z wczesniejszymi myslicielami.
Dla niego suwerenno$¢ to przekroczenie lub transgresja. Bataille twierdzil, ze
suwerennos$¢ polega na wyjsciu poza granice i normy spoteczenstwa, i jest zwigzana z
ekscesem, nadmiarem i destrukcja, a nie tylko z kontrolg i wtadza %.

Wyzej wymienione teorie suwerennosci rdznig si¢ podejSciem do tego
zagadnienia, ale kazda z nich bada ja w konteks$cie r6znych aspektow zycia spotecznego,
politycznego i egzystencjalnego. Bodin definiowal suwerenno$¢ jako niepodzielng i
nieograniczong wladze panstwa nad swoimi obywatelami 1 terytorium, Hobbes
koncentrowat si¢ na zachowaniu porzadku spolecznego, Schmitt na decyzji suwerenne;j
w sytuacjach kryzysowych, a Bataille na ekscesie i przekroczeniach.

Agamben postanawia jednak zawegzi¢ obszar tematyki jaka jest suwerenno$¢, do
jednego tylko aspektu, ktorym jest polaczenie panstwa i ,,nagiego zycia”. Wioski filozof
stawia pytanie o to, w jaki sposob wykluczenie ,,nagiego zycia” z polityki 1 porzadku
prawno-panstwowego staje si¢ kluczowym elementem w politycznych dziataniach? Jak

trafnie zauwaza Geulen, analizujac stanowisko Agambena w kwestii suwerennosci:

,Iradycyjnych teoretykow suwerennosci zycie czlowieka interesowatlo w
pierwszym rzedzie jako obywatela panstwa, a nie istoty zyjacej. Agambenowskie
analizy roznych teoretykdéw i zrodet prowadza do stwierdzenia, ze wlasnie to
odrdznienie egzystencji politycznej od nagiego zycia konstytuowalo od zawsze

arcana imperii, niezaleznie od tego, czy w gr¢ wchodzg monarchie, nowoczesne

% Por. C. Schmitt, Teologia polityczna, dz. cyt., s. 33 — 34, por. R. Skarzynski, Od chaosu do ¢adu. Carl
Schmitt i problem tego, co polityczne, wyd. Znak, Warszawa 1992, s. 167 — 173.
% Por. G. Bataille, La souverainte, dz. cyt., s. 247.
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demokracje czy dwudziestowieczne systemy totalitarne. Dla Agambena wiasnie w

wykluczeniu zycia z polityki tkwi jej istota w zachodniej kulturze”®.

Dla Agambena zagadnienie ,,nagiego zycia” jest kluczowym pojgciem w jego teorii
suwerennosci 1 odgrywa istotng role w analizie stosunku migdzy suwerennos$cig a
biopolityka. Agamben zauwaza, ze tradycyjni teoretycy suwerennosci (Bodin, Hobbes,
Schmitt czy Bataille) postrzegali zycie cztowieka, gtownie jako zycie obywatela danego
panstwa. W zwigzku z tym, zycie jednostki mialo znaczenie przede wszystkim w
kontekscie jej relacji z panstwem, jego przepisami i zobowigzaniami obywatelskimi.
Wprowadzone, za Benjaminem, przez Agambena pojecie ,,nagiego zycia”, jako zycia
ludzkiego pozbawionego jakiejkolwiek politycznej tozsamosci czy ochrony ukazuje, ze
moze ono sta¢ si¢ przedmiotem politycznych rozgrywek panstwa. ,,Nagie zycie” jest
zardwno zagrozone, jak i ignorowane przez panstwo. Dla wloskiego filozofa rozroznienie
migdzy zyciem politycznym a ,,nagim zyciem” tworzy tajemnic¢ suwerennosci, ktorg
okresla jako arcana imperii. Dla Agambena jest to istota suwerennosci, ktora pozostaje
ukryta i niejasna, niezaleznie od tego z jakim ustrojem politycznym ma do czynienia.
Jego zdaniem, ta wykluczajaca réznica miedzy zyciem politycznym, a ,,nagim zyciem”,
stanowi istot¢ zachodniej kultury 1 polityki. To odréznienie pozwala wtadzy politycznej
na kontrol¢ 1 nadzér nad zyciem ludzkim, a jednocze$nie pozostawia to zycie poza
zasiggiem praw i1 ochrony. Agamben uzywa koncepcji ,,nagiego zycia”, aby krytykowac
naduzycia plynace ze strony wiladzy, takie jak dehumanizacja, eksterminacja czy
naruszanie praw czlowieka. Argumentuje, ze wlasnie to wykluczenie zycia z polityki
pozwala na takie naduzycia.

Agamben, nie zgadzajgc si¢ ze starszymi teoriami suwerennosci, ukazuje ich stabe

punkty. Jak trafnie stwierdza Geulen:

W swoich analizach Agamben nieustannie krytykuje teorie suwerennosci za ich
paradoksalng cyrkularng strukturg: zaklada si¢ w nich z jednej strony swego
rodzaju prawo juz w stanie przedprawnym, z drugiej jednak pozaprawne elementy

zostaja zachowane w stanie prawnym”%,

% E. Geulen, Giorgio Agamben. Wprowadzenie, dz. cyt., s. 64.
100 Tamze, s. 69.
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Aby wybrna¢ z powyzszego paradoksu, wiloski filozof najwiecej uwagi skupia na
teorii suwerenno$ci zaprezentowanej przez Schmitta, w ktérej] najwazniejszym
elementem jest zdefiniowanie pojgcia stanu wyjatkowego 1 kwestia decyzyjnosci. To,
zdaniem Agambena, jest istotnym wkladem we wiasciwe zrozumienie tego, kim jest

suweren i jaka jest jego rola w panstwie. Zdaniem Schmitta suweren:

,,Stol ponad normalnie obowigzujacym porzadkiem prawnym, a jednoczesnie jest
z nim zwigzany, poniewaz do niego nalezy decyzja, czy konstytucja moze zostac

in toto zawieszona”0!,

Niemiecki filozof zaktadal, ze suweren, jako niczym nieograniczony autorytet posiada w
panstwie wyjatkowa range, ktora moze si¢ urzeczywistniaé w wypowiedzeniu wojny.
Warto w tym miejscu podkresli¢, ze schmittowskie rozumienie suwerennos$ci nie odnosi
sie do banalnego monopolu na przemoc, ale jest to monopol na podejmowanie decyzjil®?,
Z kolei Agamben uwaza, ze najwigkszym osiggnigciem nowoczesnego panstwa jest
powigzanie suwerennosci z prawem. Tylko w takiej sytuacji moze dochodzi¢ do tego, ze
suweren na mocy prawa ma prawo podejmowac decyzje, ktére moga nosi¢ znamiona
przemocowych, tzn. przemoc o charakterze usankcjonowanym i przemoc o charakterze
nieusankcjonowanym staja si¢ nierozréznialne. I na tym, zdaniem Agambena, polega
paradoks suwerennosci. Dodatkowo zauwaza on, ze suwerenna wladza zostata
ustanowiona dzigki stworzeniu politycznego porzadku, ktoérego gldéwnym celem jest
wykluczenie ,,nagiego zycia”.

Agamben paradoks suwerennos$ci definiuje jako istnienie pozaprawnej przemocy
(Gewaltanwendung), a takze wladzy dzialajacej zgodnie z prawem (Gewalt)'%3, Wioski
filozof stara si¢ odpowiedzie¢ na pytania: jaka jest rola prawa w spoleczenstwie, jakie sa
zrodia przemocy, jakie sa relacje miedzy zyciem politycznym a biologicznym, jakie sg
mechanizmy wykluczenia? A takze w jakich sytuacjach pozaprawne dziatania wiadzy
panstwowej staja si¢ aktem uprawomocnionym? Stawiajac powyzsze pytania Agamben
zastanawia si¢ nad tym, dlaczego jedna przemoc moze by¢ prawomocna a inna nie, w
jakich sytuacjach do tego dochodzi, a przede wszystkim jakich podmiotéw to dotyczy?

Oznacza to, ze Agamben stawia fundamentalne pytanie o to, kto i na jakiej podstawie

101 C. Schmitt, Teologia polityczna, dz. cyt., s. 34.
102 Por, tamze, s. 33 — 34.
103 por. E. Geulen, Giorgio Agamben. Wprowadzenie, dz. cyt, s. 61 — 66.
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decyduje o tym, ze co$ znajduje si¢ poza porzadkiem obowigzujacego prawa, a co§ w

jego obrebie!®. Agamben, przedstawiajac na czym polega paradoks suwerennosci pisze:

,,T0, co na zewnatrz, zostaje tu zawarte nie po prostu przez zakaz (interdykt) lub
internowanie, lecz poprzez zawieszenie waznosci porzadku, przyzwolenie na to,
by porzadek wycofat si¢ z wyjatku, porzucit go. To nie wyjatek wymyka si¢
regule, lecz whasnie reguta, ulegajac zawieszeniu, daje miejsce wyjatkowi 1 tylko
w ten sposob pozostajagc z nim w okreslonym zwigzku, konstytuuje si¢ jako

reguta”®.

W ujeciu wloskiego filozofa, to relacja reguty 1 wyjatku tworzy paradoks suwerennosci.
W panstwie prawa, aby przedstawi¢ sytuacje, w ktorej to prawo faktycznie obowiazuje,
nalezy uprzednio przedstawi¢ obiekt, ktory znajduje si¢ poza prawem. Nastepnie, trzeba
stworzy¢ relacj¢ pomigdzy tym obiektem, a prawem. Owa relacja zostaje ustanowiona na
podstawie normy prawnej. Paradoks polega na tym, ze to panstwo, ktore jest suwerenne,
ma zdolno$¢ do zawieszenia prawa i1 wyjatkowych decyzji, ktoére wydaja si¢ przekraczac
granice prawa. Wtasnie w tym akcie zawieszenia prawa suwerenno$¢ panstwa najpetniej
si¢ uwydatnia. To oznacza, ze suwerenno$¢ panstwa jest z jednej strony zwigzana z
tworzeniem prawa i jego egzekwowaniem, a z drugiej strony z jego zawieszaniem lub

wyjatkowymi decyzjami. Jak stwierdza Agamben:

,,Z jednej strony norma prawna zostaje ustanowiona jako obowigzujaca, poniewaz
Za pomocg swego zawieszenia moze objaé w swe posiadanie co§ wobec nigj
zewngtrzne, z drugiej strony to samo zawieszenie reguly daje miejsce wyjatkowi.
Osobliwa elastyczno$¢ porzadku prawnego pozwala nie tyle wlaczy¢ w jego obreb
to, co wylaczone, ile za pomocg skrajnej figury wilaczajacego wylaczenia
wytworzy¢ wyjatek, nada¢ nowa tozsamos¢ czemus, co odtad zawsze bedzie

okre$lane w odniesieniu do reguty, ktorej sic wymyka”1%,

Zdaniem Agambena, norma prawna moze zosta¢ zawieszona lub czasowo zaniechana.

To zawieszenie pozwala normie obja¢ w swe posiadanie co$, co wczesniej bylo poza nia,

104 Por. tamze, S. 62.
105 G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wiadza i nagie zycie, dz. cyt., s. 29 — 31.
106 Tamze, s. 149.
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co$ zewnetrzne. To sugeruje, ze norma prawna ma zdolno$¢ do rozszerzania swojego
zakresu poprzez zawieszenie. Z drugiej jednak strony, wloski filozof zauwaza, ze to samo
zawieszenie reguty tworzy miejsce dla wyjatku. Wyjatek jest tu rozumiany jako cos$, co
odbiega od normy lub reguty. Zawieszenie reguly jest kluczowym momentem, ktory
pozwala na powstanie tego wyjatku. Agamben dodatkowo podkresla znaczng
elastycznos$¢ porzadku prawnego. Oznacza to, ze prawo ma zdolno$¢ do dostosowywania
si¢ 1 reagowania na zmieniajace si¢ okoliczno$ci, w tym do tworzenia wyjatkow.
Porzadek prawny moze nie tylko wiacza¢ to, co wczesniej byto wylaczone, ale takze
tworzy¢ nowe tozsamos$ci lub znaczenia dla rzeczy, ktore stajg si¢ przedmiotem

wyjatkul®’,

2. Stan wyjqtkowy jako narzedzie wladzy i wykluczenia

Stan wyjatkowy, jako zagadnienie z pogranicza prawa i panstwowosci jest dla
prawnikow i teoretykow prawa niezwykle trudne do zdefiniowania. Zwrdcit uwage na to
rowniez Agamben, ktory juz na samym poczatku swoich rozwazan dotyczacych stanu
wyjatkowego, za pomocg epigrafu, rzucit prawnikom niejako intelektualne wyzwanie,
piszac: Quare siletis juristae in munere vestro?!%. Nie bez przyczyny to zdanie zostato
skierowane witasnie do prawnikow i teoretykow prawa. Agamben, jako jurysta ma
swiadomos¢ tego, jak wiele trudnosci sprawia wlasciwe zdefiniowanie zagadnienia jakim
jest stan wyjatkowy 1 jak czesto przez prawnikow praktykéw i teoretykdéw jest ono
pomijane. Zdaniem wtoskiego filozofa, przyczyng tego jest to, ze stan wyjatkowy to
zdarzenie, ktére mozna umiejscowi¢ na pograniczu polityki i prawa. Stan wyjatkowy jest
mozliwy do uchwycenia tylko w sytuacji waznego dla spoteczenstwa kryzysu
politycznego, czyli najczgsciej w sytuacji bedacej przetomowa dla panstwa. W takim
momencie, dochodzi do pewnego rodzaju aporii. Srodki, ktére moga zostaé uzyte jako
zaradcze, majg charakter prawny, jednak nie mozna ich oceni¢ za pomocg prawnych

kategorii'®. Jak trafnie podkreslaja te sytuacje Jankowicz i Moscicki:

»Stan wyjatkowy jest legalng forma tego, co legalnej formy mie¢ nie powinno, a

jednak doskonale funkcjonuje w ramach systemu politycznego™*°.

107 Por. tamze, S. 34 — 39.

108 | Dlaczego wy, prawnicy, milczycie na temat tego, co was dotyczy?”

19 por. G. Jankowicz, P. MoScicki, Projekt homo sacer, dz. cyt., s. 173 — 174,
10 Tamze, s. 173.
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Stan wyjatkowy od zawsze byt odpowiedzig wtadzy na sytuacje zagrozenia, do ktérych
dochodzito w panstwie. W takich wypadkach wtadza, zawieszajac obowigzujgce normy,
wprowadzala stan wyjatkowy, a w raz z nim dawala suwerenowi uprawnienia do
opanowania wystepujacego zagrozenia. W zwigzku z tym, stan wyjatkowy kojarzony byt
z sytuacja czasowa, ktora stuzyla wylacznie doraznemu rozwigzaniu zaistniatych
problemow, ktérych wczesniej wypracowanymi, zgodnymi z prawem narzedziami nie
dato si¢ opanowac.

Agamben zauwazyl, ze w panstwach totalitarnych, stan wyjatkowy zaczat petnié
role narzgdzia, za pomoca ktérego z tatwoscig mozna byto eliminowac przeciwnikow
politycznych. Nie byl juz czasowym zawieszeniem obowigzujacego prawa, wyjatkowym
1 szczegdlnym zjawiskiem, ale stat si¢ sposobem na sprawowanie wladzy w panstwie.
Najistotniejsze dla Agambena nie jest jednak to, aby ukazywac konkretne przyktady
takich praktyk, ale aby uswiadomi¢ fakt, ze polityka, na co dzien zaczeta postugiwac si¢
stanem wyjatkowym, jako narzedziem wtadzy. Agamben uwaza, ze suwerenna wtadza
jest bezposrednio zwigzana z wystepowaniem stanu wyjatkowego. Zdaniem wloskiego
filozofa stan wyjatkowy to sytuacja, w ktorej panstwowos¢ wysuwa si¢ na pierwszy plan.
Jej potencjalne zagrozenie, ktoére moze objawiac si¢ w zachwianiu porzadku prawnego,
wymusza na suwerenie podjecie decyzji o tym, ze porzadek prawny musi zostaé
zawieszony, a cata wladza powinna zosta¢ skupiona w rekach suwerena. W takim
momencie, przestaja obowigzywaé dotychczasowe prawa, reguly i zasady postepowania,
a wszystkie decyzje podejmowane sa arbitralnie przez suwerena''l. Jak pisze wloski

filozof:

,,Stan wyjatkowy [stato di eccezione], w ktorym nagie zycie jest wytaczone z
ustroju, a zarazem schwytane przezen, W gruncie rzeczy stanowi w swym
separatyzmie ukryty fundament, na ktorym spoczywa caly system polityczny.
Kiedy granice stanu wyjatkowego traca wyrazisto$¢ | rozmazuja sig, nagie zycie,
ktére go zamieszkiwato, wyswobadza si¢ w panstwie i Staje si¢ jednoczes$nie
podmiotem i przedmiotem ustroju politycznego i jego konfliktow, jedynym
miejscem zaré6wno organizacji wladzy panstwowej, jak i wyemancypowania si¢

od niej”'2,

111 por. G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wtadza i nagie Zycie, dz. cyt, s. 27 — 28.
12 Tamgze, s. 20.
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Jak wynika z powyzszego, stan wyjatkowy wedlug Agambena, jako pojecie z zakresu
teorii polityczno-prawnej jest sytuacjg, W ktorej prawo zostaje zawieszone lub
ograniczone, a wiadza panstwowa uzyskuje rozszerzone uprawnienia. Wtoski filozof
twierdzi, ze to wlasnie stan wyjatkowy stanowi niejako fundament catego systemu
politycznego. W stanie wyjatkowym, obowigzujace prawo moze zostaé zawieszone, a
zycie biologiczne (zoe), staje si¢ przedmiotem wiladzy, ktora moze je kontrolowac i

wykorzystywa¢ w celu legitymizacji dziatan panstwa. Jak twierdzi Agamben:

,,Ze stanu wyjatkowego, W ktorym zyjemy, nie ma fatwego powrotu do panstwa
prawa — poniewaz tym, co jest tutaj zafatszowywane, 0 €0 toczy sig¢ tu gra, sa same
pojecia <<prawa>> | <<panstwa>>. Jak pisal Carl Schmitt, wtadca, ktory
decyduje si¢ na ogloszenie stanu wyjatkowego, gwarantuje sobie zakorzenienie w
porzadku prawnym. Ale jednoczesnie poniewaz jego decyzja oznacza zniesienie
normy, witadca pozostaje na zewnatrz porzadku prawnego, ktory dotychczas

obowigzywal”113,

Pomiedzy Schmittem, a Agambenem jest zasadnicza rdéznica W rozumieniu stanu
wyjatkowego. Podczas gdy dla niemieckiego filozofa stan wyjatkowy (rozumiany jako
wojna) jest kluczowym pojeciem, ktore odnosi si¢ do sytuacji, w ktorej to suweren
decyduje o zawieszeniu normalnego porzadku prawnego w obliczu nadzwyczajnego
zagrozenia dla panstwa, u Agambena stan wyjatkowy jest permanentnym stanem, w
ktorym prawa jednostki sg zawieszone, a ,,nagie zycie” (zoe) staje si¢ podstawa kontroli
wladzy. Nie ulega watpliwosci, ze Agamben odnajduje inspiracje w filozofii Schmitta,
jednak ci dwaj filozofowie roznig si¢ W swoim podejsciu do stanu wyjatkowego. U

Schmitta stan wyjatkowy jest czasowy, u Agambena permanentny:

,»otan wyjatkowy byt niegdy$ rozumiany jako co$ szczegolnego, jako prawny
wyjatek, co$, CO moze obowigzywaé jedynie przez bardzo ograniczony czas.

Jednak historyczne przemiany uczynity z tego zwyczajna, zbanalizowang formeg

113 G. Agamben, Kapitalizm jest religig, W ktérej nic nie nalezy do ludzi,
https://wiadomosci.dziennik.pl/wydarzenia/artykuly/72453, kapitalizm-jest-religia-w-ktorej-nic-nie-
nalezy-do-ludzi.html, dostep: 3.08.2023.
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rzadow — §wiadome wywotywanie stanu wyjatkowego, ktory zdaje si¢ nie mieé¢

konca, stalo si¢ jedng z fundamentalnych praktyk dzisiejszych panstw™14,

Agamben zwraca uwage na dwa istotne podmioty, ktoérych najbardziej dotyczy
stan wyjatkowy. Po jednej stronie jest suweren, ktéry ma uprawnienia aby ten stan
wprowadzaé, a po drugiej jest ,,nagie zycie”, czyli jednostka, ktéra jest catkowicie
pozbawiona tozsamosci prawnej. Zwrocili uwage na to Jankowicz i Moscicki, ktorzy

napisali:

,,Rewersem mocy suwerena jest objete calkowitg detencjg nagie zycie. Trzeba
podkresli¢ to sformutowanie: nagie zycie jest rewersem mocy suwerena, a nie
efektem jego nieograniczonej i brutalnej wtadzy nad obywatelami. Sytuacja, w
ktorej jednostka traci podmiotowo$¢ prawnag, jest wynikiem zawieszenia prawa
jako takiego, a wigc suweren uczestniczy w tym procesie o tyle, o ile inicjuje

dziatanie mechanizmu wytwarzajacego stan nadzwyczajnej koniecznosci !,

Laczac zagadnienie stanu wyjatkowego z wczesniej analizowanym pojeciem
suwerennej wiladzy, warto zauwazyc¢, ze dla Agambena suwerenna witadza, to w duzej
mierze prawo do decydowania o ludzkim zyciu''®. Dodatkowo wtoski filozof zauwaza,
ze suwerenna wiladza zostata ustanowiona dzigki stworzeniu politycznego porzadku,
ktorego gtownym celem jest wykluczenie ,,nagiego zycia”. Aby do tego mogto dojs¢
nalezy uchwali¢ wyjatek. To wlasnie w przestrzeni wyjatku prawo zostaje niejako
zawieszone, przestaje funkcjonowaé, a czlowiek, ktory zostal pozbawiony
jednoznacznego statusu prawnego, poprzez dziatanie suwerennej wtadzy, zaczyna wies¢
,hagie zycie”, zycie pozbawione wszelkiej ochrony i praw, zycie homo sacer. Wedtug
Agambena, to ,,nagie zycie”, znajduje si¢ na granicy wspolnoty polityczno-prawnej.
Aporia catej sytuacji polega na tym, ze wyjatek jako suwerenna decyzja, umozliwia

zapoczatkowanie istnienia porzadku prawnego: ,regula, zawieszajac si¢, rodzi

Wythek”“j-

114 Tamze.

115 G. Jankowicz, P. Moscicki, Projekt homo sacer, dz. cyt., s. 177.

116 por. G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wtadza i nagie Zycie, dz. cyt., s. 83 — 85.
17 Por. tamze, s. 18.
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Suwerenna wiadza i stan wyjatkowy u wloskiego filozofa to zasadnicze pojecia,
w oparciu o ktore analizuje on kwestie os6b wykluczonych czyli oséb, ktore sa homo
sacer. Agamben stwierdza, ze suwerenna witadza ustanawia si¢ W wyniku stworzenia
porzadku politycznego, ktory jest oparty na wykluczeniu zycia jakie wiedzie homo sacer,
czyli nagiego zycia. Warto w tym miejscu zada¢ pytanie: w jaki sposob do tego dochodzi?
Zdaniem wtoskiego filozofa, mozna to osiagnac, poprzez stworzenie wyjatku czyli
przestrzeni, w ktorej prawo przestaje obowigzywac, gdyz zostaje ono zawieszone. W
takiej sytuacji cztowiek jest pozbawiony statusu prawnego i zaczyna wies¢ ,,nagie zycie”,
pozbawione wszelkiego rodzaju praw!®, O ,nagim zyciu” sprowadzonym do zoe

decyduje suweren, ktory uwaza je za istotg czysto biologiczng. Jak pisze Agamben:

,,Moim celem jest doktadne ujgcie okreslonej struktury — zwigzku miedzy prawem
a zyciem — a figura homines sacri moze wedtug mnie rzuci¢ nowe $wiatto na ten

fundamentalny stosunek prawa do zycia”!*°.

Wynika z tego, ze wtadza poprzez prawo ingeruje w ,,nagie zycie” cztowieka czyli zoe.
To wlasnie ono staje si¢ obiektem politycznej kontroli i staje si¢ istotnym punktem
odniesienia dla wiadzy.

Wedlug Agambena, polityka to umiejetnos¢ sprawowania wiadzy za pomoca
stanu wyjatkowego. Wtoski filozof rozumie przez to bipolityczng kontrole ,,nagiego
zycia”, ktora jest mozliwa tylko w sytuacji permanentnego stanu wyjatkowego. Jego
zdaniem cata suwerenno$¢ wiladzy za swoj fundament obiera zaréwno wykluczenie z
polityki, jak i pozbawienie ochrony prawnej homo sacer'?. Co warte zauwazenia, ,,nagie
zycie”, ktore znajduje si¢ w suwerennym wyjatku, pozostaje w relacji do suwerennej
wladzy, ktora przez wiloskiego filozofa zostata nazwana ,,relacja zakazu” lub ,relacja
wyjatku”. Osoby przebywajace w stanie wyjatkowym nie sg poza porzadkiem prawnym
I rzadami suwerena, sg dla prawa zupelnie oboj¢tne, ale jednak wiaczeni w porzadek

prawny poprzez swoje wykluczenie!?!. Jak pisze wtoski filozof:

118 Por. tamze, s. 20.

19 G. Agamben, Nieswiete zycie, https://www.praktykateoretyczna.pl/artykuly/giorgio-agamben-
nieswiete-zycie/, dostgp: 15.08.2023.

120 por. G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wfadza i nagie Zycie, dz. cyt, s. 13.

21 Por. tamze, S. 8 — 18.
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,Istnieje pewien punkt, ktory zauwazyt juz Benjamin w swojej tezie, ze stan
wyjatkowy, w ktorym zyjemy, stal si¢ reguta. Ja jedynie doprowadzam t¢ mys1 do
skrajnosci. Rzeczywiscie zyjemy W takiej strefie, w ktorej nie istnieje juz réznica
mi¢dzy wyjatkiem i regutg. Nie musi to koniecznie nie$¢ ze sobg katastrofy —
przeciwnie, moze przebiega¢ bardzo plynnie. Mozna znalezé te¢ strefe
nierozro6znialnoéci W codziennym zyciu, gdy tylko zanikaja granice miedzy
prywatnym i publicznym, politycznym i biologicznym. Nie posiadamy zadnych

kryteriow by méc odrézniaé te dwie sfery”??,

Wynika z tego, ze zdaniem Agambena, permanentny stan wyjatkowy staje si¢ coraz
bardziej powszechny i normalizowany. W stanie wyjatkowym prawo staje si¢ podatne na
interpretacje i naduzycia ze strony wtadzy, a jednostka staje si¢ obiektem bezwzglgdnego
nadzoru.

Dla Agambena zagadnienie stanu wyjatkowego | suwerena sa pojeciami $cisle ze
sobg powigzanymi. Stan wyjatkowy odnosi si¢ do sytuacji, w ktorej prawo zostato
zawieszone lub ograniczone, a wtadza panstwowa posiada rozszerzone uprawnienia. W
takim stanie, suweren, czyli osoba lub instytucja majaca najwyzsza wladze decyzyjna,
moze wprowadzi¢ nadzwyczajne srodki i dziatania, w celu zaradzenia faktycznej lub
pozornej sytuacji kryzysowej. W zwigzku z powyzszym, W takim konteks$cie suweren
staje sie kluczowa postacia, ktora moze decydowac o0 wprowadzaniu stanu wyjatkowego
oraz 0 zawieszeniu praw i wolno$ci jednostek. Agamben jawnie krytykuje rozszerzenie
wladzy suwerena w stanie wyjatkowym i ostrzega przed mozliwoscig naduzy¢ wiadzy
oraz zagrozeniem dla praw i wolnosci jednostek. Novum, ktore w swoich rozwazaniach
zaprezentowat wloski filozof jest takie, ze stan wyjatkowy jest permanentny i stuzy do

tego, aby mozliwe byto biopolityczne kontrolowanie zycia jednostki'?,

3. Tabu i strach — elementy utatwiajgce sprawowanie wladzy
Agamben twierdzi, ze nowoczesna polityka to miedzy innymi polityka
zarzadzania ,,nagim zyciem”, zyciem pozbawionym wszelkiej ochrony, czyli zyciem

jakie wiedzie homo sacer*?*, Jak pisze:

12 G. Agamben, Nieswiete zycie, https://www.praktykateoretyczna.pl/artykuly/giorgio-agamben-
nieswiete-zycie/, dostgp: 4.08.2023.

123 por. G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wtadza i nagie Zycie, dz. cyt., s. 20 — 23.

124 Por. tamze, . 13.
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,,zachodnia polityka tworzy si¢ przede wszystkim poprzez wykluczenie (ktore jest
w takim samym stopniu wpisaniem) nagiego zycia. (...) W polityce zachodniej
nagie zycie posiada szczegdlny przywilej bycia tym, na ktérego wylaczeniu

zbudowane jest panstwo ludzi”'%.

Aby jednak moglo doj$¢ do wykluczenia pewnych grup ludzi ze spoteczenstwa
muszg zosta¢ uzyte mechanizmy, ktére w znacznym stopniu ten proces utatwig. Obok
decyzji suwerena o wprowadzeniu stanu wyjatkowego, zdaniem Agambena, istotne jest
wzbudzenie strachu w spoteczenstwie. Strachu przed osobami, ktoére w jaki$ sposob
roznig si¢ od wiekszosci. Wzbudzenie obawy przed ,,innymi” daje duza przestrzen do
tego, aby za pomocg manipulacji wptywac¢ na decyzyjnos¢ spoteczenstwa. Osoby, ktore
si¢ czego$ obawiaja, podejmujg zupetnie inne decyzje niz te, ktorych racjonalne myslenie
nie jest niczym zmacone.

Agamben, aby w petniejszy sposob przyblizy¢ zagadnienie wykluczenia homo
sacer oraz modelu sprawowania wtadzy, postanawia odnies¢ si¢ do wypracowanego

koncem XVIII i poczatkiem X1X wieku pojecia tabu:

,,Dzisiejsze rozumienie tabu nawigzuje do swego etymologicznego Zrodia,
ktorego znaczenie wywodzi si¢ z jezyka Polinezyjczykow z Wysp Przyjacielskich
(Tonga, gdzie James Cook w 1771 roku odkryt t¢ instytucje) — tapu ’swigty,

przeklety’ 1%,

Wspolczesnie pojecie tabu jest uzywane jako oznaczenie okreslonych praktyk lub
zachowan, ktore sg uznawane za swiete lub zakazane w danej kulturze. Wynika z tego,
ze mozna sposob rozumienia stowa tabu utozsami¢ ze znaczeniem zawartym w pojeciu

homo sacer. Zwraca uwage na to Geulen, ktora pisze:

,,Etolodzy i badacze mitow starali si¢ rozwigzaé sprzecznosci obecne w tej
enigmatycznej figurze, przywolujac pojecie tabu, ktore od XIX wieku, tak ze w

psychoanalizie (mianowicie w ksigzce Freuda Totem i tabu) stosuje si¢ gtownie

125 Tamze, s. 17 — 18.
126 G, Sawicka, Konwencja a tabu jezykowe, [w:] Jezyk a kultura, tom 21, Wroctaw 2009, s. 32.
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do wyjasnienia ambiwalentnych fenomenéw. Co podlega tabu, jest zarazem

$wiete i przeklete, jest jednoczesnie przedmiotem czci i leku!?’,

Tabu taczy w sobie sprzecznos$ci, ktore zdaniem Agambena, sg takze obecne w figurze
jaka jest homo sacer. Ta paralela, na ktorg zwrocit uwage wioski filozof jest o tyle istotna,
ze zardbwno postrzeganie tabu, jak i homo sacer jest czgsto zwigzane z silnymi emocjami,
takimi jak strach, obrzydzenie, ale takze wspotczucie. Warto w tym miejscu zauwazy¢,
ze zagadnienie tabu pojawia si¢ juz W rozwazaniach szkockiego filologa i archeologa
Williama Robertsona Smithal?®®, Twierdzil on, ze temat tabu, to nie tylko cecha
prymitywnych kultur i, ze za pomoca tabu (juz w czasach starozytnych) mozna byto
trwale oddzieli¢ od siebie pewne grupy ludzi. Wzmacniajac to stanowisko przyktadami
stwierdza, ze po jednej stronie stawiana byla nietykalno$¢ starozytnych kaptanow,
wodzow i jak pisze Smith: ,,ogolnie rzecz biorac 0sob lub rzeczy nalezacych do bostw i
ich kultu”?®, a po przeciwnej znajdowaty si¢ osoby nieczyste: kobiety po porodzie,
osoby, ktore stykaty si¢ ze zwlokami, 0soby na ktore rzucono klatwe oraz inni ludzie,
ktorzy zostali tymczasowo lub na state wyrzuceni poza nawias spoteczenstwa.

Mozna w tym miejscu zada¢ pytanie: jaki byt cel naktadania na kogo$ tabu, jakie
miato to znaczenie? Otoz, tabu w wigkszosci przypadkow petnito funkcje ochronng.
Kobieta po porodzie, uwazana za nieczysta jest tabu poniewaz nie wolno jej
przeszkadzaé, trzeba ja chroni¢ i strzec przed tym wszystkim, co mogtoby staé si¢
zagrozeniem dla nowego zycia. Z cala pewnoscia mozna stwierdzi¢, ze dzieki tabu
mozliwe jest podtrzymanie w kazdej kulturze integralnosci, ktora chroni zaréwno kulture,
jej tworcow, jak i gwarantuje jej ciagtosé!®,

Zgodnie z definicjg zmieszczong W ,,Stowniku etnologicznym” tabu:

,,0zZnacza zakaz podejmowania pewnych czynnosci wobec obiektow czy standw
rzeczy, co do ktorych istnieje przekonanie o ich sakralnosci lub nieczystosci;

ztamanie tabu prowadzi do <<skazenia>> 0soby, przez co zostaje ona narazona

127 E, Geulen, Giorgio Agamben. Wprowadzenie, dz. cyt., s. 106.

128 por, W. R. Smith, LecturesOn the Religion Of The Semites The Fundamental Institutions, London 1984,
s. 152 —153.

129 Tamze.

130 p, Biatczak, R. Rodasik, O relacji pomiedzy tabu a kulturg bezpieczerstwa — wplyw jezyka na poczucie
bezpieczenstwa jednostki, https://cejsh.icm.edu.pl/cejsh/element/bwmetal.element.ceon.element-
20472882-e729-3c3e-b295-092d25¢580al/c/pdf-01.3001.0012.2715.pdf, dostep: 1.04.2023.
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na sankcje o charakterze swiatopogladowym i spotecznym oraz sama staje si¢

niebezpieczna dla otoczenia”!.

Dodatkowo nalezy zaznaczy¢, ze za ztamanie tabu grozita surowa kara. U Agambena, co
w pierwszej chwili moze zaskakiwac, zagadnienie tabu jest zwigzane pojeciem sacrum i
pojeciem porzadku spotecznego®®?. Analizy Agambena wskazuja na to, ze to wlasnie tabu
jest kluczowym elementem utrzymania hierarchii w spoteczenstwie. Wedlug wiloskiego
filozofa, tabu jest narzedziem kontroli spotecznej, ktore tworzy pewne obszary
wylaczone i niedostgpne dla zwyktych jednostek. Tabu ustanawia granice migedzy tym,
co sacrum, atym, co profanum. To, co jest uznawane za tabu, jest chronione i oddzielone
od $wiata codziennego, a naruszenie tabu moze prowadzi¢ do sankcji spotecznych.
Zdaniem Agambena tabu jest uzywane przez wiladze i instytucje w celu utrzymania
porzadku spotecznego 1 wladzy. Przez tworzenie obszaréw tabuizowanych,
spoteczenstwo jest kontrolowane, a poszczegdlne jednostki s zmuszane do
podporzadkowania si¢ okreslonym normom i zasadom. Tabu jest narz¢dziem
dyscyplinowania jednostek, ktore w ten sposob musza respektowaé ustalone hierarchie i
struktury wtadzy. Agamben sugeruje réwniez, ze tabu moze prowadzi¢ do wykluczenia
I podziatow spotecznych. Poprzez wyznaczanie pewnych obszarow jako tabu,
spoteczenstwo tworzy grupy, ktore sag wykluczone, odrzucone i traktowane jak obce. To
z kolei prowadzi do nieréwnosci spotecznych. Whoski filozof proponuje rozwigzanie tej
sytuacji polegajace na tym, ze nalezy podda¢ krytycznemu przegladowi i dekonstrukcji
zagadnienie tabu, aby odkry¢ mechanizmy wtadzy oraz kontroli®2,

Kolejnym zagadnieniem powigzanym z tabu jest kwestia przemilczenia pewnych
zjawisk. Skoro dane zjawisko, wyrazenie czy osoba sg wyjete z dyskursu lub tez
okreslane zastgpczymi wyrazami, dochodzi do ich pominigcia (najpierw w sferze
jezykowej, a nastepnie W przestrzeni publicznej). Przemilczenie danego problemu moze
skutkowa¢ tym, ze traci on na znaczeniu, nie wywoluje emocji, nie wzbudza
kontrowersji, a w konsekwencji catkowicie pominigty — przestaje istnie¢. Jak pisze

Primo Levi, na ktorego doswiadczenia obozowe bardzo czesto powotuje si¢ Agamben:

131 Hasto: tabu, Stownik etnologiczny. Terminy ogéine. pod red. Z. Staszczak, wyd. PWN, Warszawa 1987,
S. 344 (hasto autorstwa M. Buchowskiego).

132 por. G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wfadza i nagie zycie, dz. cyt., s. 103 — 112,

133 Por. tamze, s. 105 — 107.
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,Wowczas po raz pierwszy zdaliSmy sobie sprawe, ze W naszym jezyku nie ma
stow na wyrazenie tej zniewagi, tego zniszczenia cztowieka. W jednym momencie
w przyptywie proroczej niemal intuicji objawita nam si¢ rzeczywistos¢: zeszliSmy
na dno. Nizej juz zej$¢ nie mozna, nedzniejsze bytowanie ludzkie nie istnieje, jest
nie do pomyslenia. Nie mamy juz nic swojego: zabrano nam ubrania, buty, nawet
wlosy; jezeli co$§ powiemy, nie beda nas stuchali, a gdyby nawet stuchali, nie
zrozumieliby nas. Odbiorg ham tez i imig: chcac je zachowaé, bedziemy musieli
znalez¢ site w samych sobie, aby poza imieniem pozostato jeszcze co$ z nas

takich, jakimi bylismy”34,

Z powyzszego Cytatu nalezy wyciagnaé wnioski, ze przejscie z poziomu wykluczenia
jezykowego do poziomu wykluczenia cztowieka jako takiego, nastepuje bardzo szybko.
Doprowadza to do sytuacji, w ktorej cztowiek znajduje si¢ na dnie, gdyz jego zycie i
godno$¢ nie sg uznawane przez prawo i spoleczenstwo. Pozbawiony nadziei,
czlowieczenstwa i godnosci, Staje si¢ tez obojetny nie tylko na sytuacj¢ zwigzang z jego
przysztoscia, ale takze na sytuacje czlowieka, ktory jest obok!®. Zdegradowanie i
ekstremalne wykluczenie powoduje, ze homini sacri nawet w swoich oczach uwazajg si¢
za bezwartosciowych i nie podejmujg proby nawigzania porozumienia z innymi
wykluczonymi*®.

Wedtug Agambena, osoby wykluczone nie tworza wspolnot, wykluczenie niejako
zamyka na innych. Aby zrozumie¢ to zjawisko, Agamben przywotuje figure muzutmana
(der Muselmann). Geneza samego pojecia nie jest do konca jasna. Istnieje kilka
wyjasnien, dlaczego danych wig¢zniow obozoéw koncentracyjnych okreslano mianem
muzutman. Pierwsze z nich dotyczy objawow fizycznych takich jak: wychudzenie,
obnizona energia ruchowa, a takze znaczne ostabienie lub catkowity zanik migsni. Osoby
w tym stanie tracity niemal jedng trzecig masy swojego ciata, ich skora byta sina, a wlosy
tamliwe i matowe. Przez wszystkie dolegliwosci temperatura ich ciata spadata ponizej
36°C, co powodowato, ze zaczynali dygota¢, a w dalszej kolejnosci zginali si¢ w pot. Ta
pozycja tudzaco przypominata modlacych si¢ Arabow, dlatego tez te osoby zaczeto

nazywaé¢ muzuimanami. Kolejnym wytlumaczeniem dla tego nazewnictwa jest to, ze

134 P, Levi, Czy to jest cztowiek, przet. H. Wisniowska, wyd. Literackie, Krakéw 2008, s. 30.

135 por. S. DeCaroli, Boundary Stones. Giorgio Agamben and the Field of Sovereignty, [w:] Sovereignty
and Life, Stanford University Press, Stanford 2007, s. 55 — 58.

136 por. G. Agamben, Co zostaje z Auschwitz, dz. cyt., s. 63.
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skulona pozycja ostabionych i wycienczonych osob przypominata muszle, stad nazwa
Muschelmann (cztowiek — muszla). Ostatnig geneza stowa muzuiman jest arabskie stowo
muslim, ktore 0znacza osobe, ktora catkowicie i bezwarunkowo poddaje sie woli boze;.
Jest to powigzane z mitem islamskiego fatalizmu, ktory polegat na tym, ze muslim, zyje
ze $wiadomoscia, ze kazde zdarzenie, ktore go spotyka jest wola Allacha, a on moze sig¢
tej woli jedynie podda¢. Ci wycienczeni wigzniowie obozow koncentracyjnych, ktorzy
nie mieli juz sity na walke 0 siebie, swoje zycie, zycie swoich bliskich, wielokrotnie
poddawali sie woli bozej**'.

Bez wzgledu na to jaka geneza samego stowa muzutman zostanie przyjeta, jest to

catkowicie bezwolna osoba przebywajaca w obozie zagtady. Jak pisze Levi:

,,Ich liczba jest nieskonczona: to oni, Muselmdnner, potgpieni, sg jadrem obozu;
oni, anonimowa masa, wcigz odnawiana i zawsze jednakowa, potludzi, ktorzy
maszerujg | meczg si¢ W milczeniu, bo zgasta w nich iskra boza, bo zbyt wielka
jest w nich pustka, by mogli naprawdg cierpie¢. Trudno nazwac ich zywymi —
trudno jest nazwa¢ $miercig ich $mier¢, ktorej nawet sie nie boja, gdyz sa zbyt

zmeczeni, aby ja zrozumieé”'%,

Ci ludzie utracili wolg zycia, sg pozbawieni sit, wiec w samotnosci, skuleni i pograzeni
w swojej beznadziei nie sg w stanie zy¢, a tym bardziej otwieraé¢ si¢ na innych ludzi.
Permanentne wycienczenie psychiczne, fizyczne i pozbawienie sensu zycia izoluje
czlowieka, dlatego tez osoby wykluczone nie probujg tworzyé wspodlnot. Jak pisze

Agamben:

,Wigzniowie nigdy nie podejmowali proby nawigzania rozmowy z
muzulmanami, jak gdyby milczenie i ich niedostrzeganie byty, przynajmniej
tymczasowo, jedyng wlasciwg postaws, jakg mozna przyja¢ wobec tych, ktorym

niepodobna juz udzieli¢ jakiejkolwiek pomocy”*%,

W powyzszym fragmencie zostalo przez Agambena ukazane kolejne oblicze tabu.

Niemozno$¢ podjecia jakiegokolwiek dziatania przez wspotwigzniow obozow

137 Por. tamze, s. 41 — 51.
138 P, Levi, Czy to jest cztowiek, dz. cyt., s. 99 — 100.
139 G, Agamben, Co zostaje z Auschwitz, dz. cyt, s. 63.
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koncentracyjnych oraz udzielenia pomocy i zareagowania na krzywdg powoduje, ze
osoby dotkniete problemem wykluczenia staja si¢ niewidoczne.

Dodatkowo wedtug wioskiego filozofa, najpeiniejsze wykorzystanie tabu miato
miejsce w obozach zagtady, w ktorych cztowiek ,,zostal pozbawiony wszelkiej Wurde,
wszelkiej godnosci”'*°. Pozbawienie wieznidw obozéw koncentracyjnych godnosci byto
mozliwe tylko dlatego, ze uprzednio zostali oni wyjeci z powszechnie obowigzujacego W

panstwie, ale nie w obozie, porzadku prawnego#!

, odcztowieczeni, stali si¢ tabu, o
ktoérym nie nalezato mysle¢, a tym bardziej o ktorym nie nalezato mowi¢, czy jak pisze
Agamben, nie sposéb byto i jest dawac¢ 0 nich swiadectwa. W tym miejscu mozna
zarzuci¢ Agambenowi brak logiki, gdy pisze o pozbawieniu kogo$s godnosci. Skoro
zaktada, ze jest ona przyrodzona i niezbywalna to nic i nikt nie moze jej znies¢. W
rozwazaniach Agambena, godno$¢ rozumiana jest jako konstrukt prawny obowigzujacy
w danym systemie prawnym. W ksigzce ,,Co zostaje z Auschwitz” wiloski filozof
przedstawia rozwoj tego pojecia wskazujac na to, ze jego poczatki siggaja rzymskiej
Republiki tacinskiej, w ktorej termin dignitas powigzany byl ze sprawowaniem
publicznych urzedéw. Nastgpnie $redniowieczni jurysci i kanonicy rozwingli teori¢
godnosci i zwrocili uwage na to, ze godnos¢ nalezy oddzieli¢ od podmiotu, ktory jest jej
nosicielem. Z kolei nazisci, wprowadzili ustawy, w mysl ktérych powigzali oni godno$é
z przynaleznos$cig rasowa. W ich rozumieniu mozliwe byto pozbawienie kogo$ godnosci,
gdyz godnos$¢ taczyli oni $cisle z sytuacja prawng, w tym wypadku pochodzeniem

etnicznym?42

. Wynika z tego, ze gdy Agamben pisze 0 pozbawieniu wi¢zniow obozow
koncentracyjnych godnosci, chce przedstawié, ze upolitycznienie zycia, czyli wpisanie
go w system prawny, moze doprowadza¢ do zdarzenia, ktore zaneguje podstawowa
zasade jaka jest niezbywalno$é godnoscil®,

Powyzej analizowane zagadnienie tabu, zdaniem Agambena, ma bezposredni
zwigzek z tezg jaka stawia wtoski filozof, ktora dotyczy tego, ze osoby, ktére znajdujg sie
w sferze tabu, czyli podmioty, o ktorych nie powinno si¢ méwié, stanowig idealny
element w manipulacyjnej uktadance rzadzacych. Dzieje si¢ tak dlatego, ze za pomoca
sztuki manipulacji, osoby rzadzace sa w stanie wskaza¢ konkretng grupe i okresli¢ ja

mianem os6b stanowigcych potencjalne zagrozenie dla wigkszosci spoteczenstwa.

140 Tamze, s. 68.

141 Por. rozdziat | niniejszej pracy — przyp. Autora.

142 por. G. Agamben, Co zostaje z Auschwitz, dz. cyt., s. 68.
143 Por. tamze, s. 68 — 70.
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Agamben twierdzi, ze za pomocg wzbudzenia strachu wobec o0sob wykluczonych z
fatwos$cig mozna manipulowac spoteczenstwem. Swoje rozwazania Agamben opiera
chociazby na przyktadzie egipskich kaptanow, ktorzy stanowigc elite intelektualng
panstwa oraz korzystajgc ze swojej szerokiej wiedzy (dotyczacej m.in. wylewow Nilu) w
perfekcyjny sposéb manipulowali ludem, przekonujac go, ze np. nagte wylewy rzeki sa
karg za niewlaéciwe postepowanie'**,

Strach od zawsze stanowit istotny element prowadzenia polityki, w tym
postugiwania si¢ waznym narzedziem politycznym jakim jest sztuka manipulacji*®®.
Wzbudzanie obaw w ludziach przed osobami wykluczonymi ze spoteczenstwa jest
niczym innym, jak wplywaniem na procesy decyzyjne obywateli oraz kreowanie
rzeczywistosci  politycznej przez rzadzacych. Przedstawianie problemu osob
wykluczonych oraz ich stygmatyzacja pokazuje, ze jakiekolwiek zetknigcie sie z ,,0s0ba
nieczysta” moze t¢ ,,nieczystos¢” przenies¢ na drugiego cztowieka. Stad tez izolowanie
innych os6b ponownie staje si¢ powszechnym zjawiskiem.

Agamben w tabu widzi sposob, za pomocg ktorego wtadza kontroluje i narzuca
swoje normy i warto$ci jednostkom. To tabu, tworzy pewna granicg, ktora oddziela to,
co dozwolone, od tego, co zakazane, i naruszenie tych zakazow niesie za sobg sankcje.
Strach jest narzedziem wtadzy, za pomoca ktorego wladza moze tworzy¢ atmosfere
permanentnego zagrozenia. Doprowadza to do zahamowania dziatan jednostki, w obawie
przed konsekwencjami ze strony wiadzy. Tabu i strach moga prowadzi¢ do utraty
autonomii jednostek i podporzadkowania si¢ wiladzy, ktora moze wykorzystywaé te
mechanizmy do utrzymania swojej dominacji. Aby do tego mogto dojs¢, nalezy uchwali¢
wyjatek. To wtasnie w przestrzeni wyjatku, prawo zostaje niejako zawieszone, przestaje
funkcjonowac, a cztowiek, ktory zostal pozbawiony jednoznacznego statusu prawnego,
poprzez dziatanie suwerennej wiadzy, zaczyna wiesc ,,nagie zycie”, zycie pozbawione
wszelkiej ochrony i praw, zycie homo sacer. Agamben, badajac zagadnienie strachu,

pisze:

,,Czym jest strach, w ktory dzisiejszy cztowiek zdaje si¢ popada¢ do tego stopnia,

ze zapomina o swoich przekonaniach etycznych, politycznych i religijnych? Co$

143 por. K. Banek, Starozytme kontakty grecko-egipskie. Historia pewnej fascynacji, [w:] ,,Przeglad
religioznawczy”, 2013 nr 1/247, s. 3 - 19.
145 por, J. Stelmach, Sztuka manipulacji, wyd. Wolters Kluwer, Warszawa 2018.
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Znajomego na pewno — a jednak, jesli probujemy to zdefiniowac, wydaje sig, ze

uparcie wymyka sie zrozumieniu”®.

Mimo trudnosci w precyzyjnym przedstawieniu czym jest strach, wtoski filozof
stwierdza, ze 0soby, ktore si¢ czego$ boja za wszelka ceng i uzywajac wszelkich sobie
dostepnych srodkow, probuja 6w strach pokonaé. W takiej sytuacji szukajg kogos, kto na
mocy autorytetu pozwoli im zapanowac¢ nad strachem. Dla Agambena, zagadnienie
strachu jest w duzym stopniu zwigzane z pojeciem suwerennosci. W wielu teoriach
suwerennosci, ktore zostaly przytoczone w niniejszym rozdziale, przed podjgciem
decyzji o oddaniu wladzy w rece suwerena, jednostki jeszcze nieuformowane w
spoteczenstwa walczyly 0 swoj byt, 0 przewage nad innymi. Teorie suwerennosci
pokazaly, ze aby zapanowac¢ nad tym chaosem, potrzebna jest umowa spoteczna oraz
suweren, w rece ktorego oddaje si¢ prawo do sprawowania wiadzy. Suweren, jak twierdzi
Agamben, wykorzystuje swoje uprawnienia i wprowadzajac stan wyjatkowy, chce
kontrolowa¢ zycia jednostek, tacznie z ich wykluczaniem poza obrgb wspodlnoty.
Wykluczanie, nie jest jednak tatwym procesem, dlatego tez, bardzo pomocna wydaje si¢
by¢ polityka strachu.

Agamben, obserwujgc pandemi¢ koronawirusa, zauwazyt, ze ludzie, ktorzy
obawiajg si¢ 0 swoje zdrowie, sg W Stanie wyzby¢ si¢ bardzo wielu praw, wolnosci
osobistych, aby tylko dosta¢ od panstwa, suwerena, gwarancje, tego ze wszystko wroci
do normy. Wioski filozof bardzo cze¢sto podkreslat to, ze podczas pandemii, strach, ktory
sparalizowal mieszkancow poszczegdlnych panstw, doprowadzit do tego, ze bez zadnych
watpliwosci pozwolili oni na wprowadzenie stanu wyjatkowego oraz podejmowanie

decyzji, ktore nierzadko odbiegaty od racjonalnych. Jak pisze:

,»wak to sie moglo sta¢, ze caty kraj (...) upadt etycznie i politycznie w obliczu
choroby? Stowa, ktorych uzylem do sformulowania tego pytania, zostaty
doktadnie rozwazone, jedno po drugim. Punkt pierwszy, by¢ moze
najpowazniejszy, dotyczy ciat zmartych. Jak moglismy zaakceptowac, jedynie w
imi¢ niemozliwego do okreslenia ryzyka, ze drogie nam osoby i w ogoéle cztowiek
nie tylko umierali w samotno$ci, ale ze ich zwloki spalono bez pogrzebu?

Zgodzilismy si¢ wowczas bez wigkszych problemow, jedynie w imig nie dajgcego

146 G. Agamben, Che cos ¢ la paura?, https://www.quodlibet.it/giorgio-agamben-che-cos-u2019-a-paura,
dostep: 1.08.2023.
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si¢ okresli¢ ryzyka, na ograniczenie (...) naszej swobody poruszania sig.
Konsekwentnie zgodzilismy sie, tylko w imi¢ niemozliwego do okreslenia ryzyka,
skutecznie zawiesi¢ nasze relacje przyjazni i mitosci, poniewaz nasz blizni stat si¢

mozliwym zrodtem zarazenia”'#'.

Agamben uwaza, ze kazde z wymienionych przez niego granic, ktore wydawac by si¢
moglo, powinny by¢ nieprzekraczalne, w obliczu strachu zostaty pogwatcone. Strach,
doprowadzit do tego, ze cale spoleczenstwo zaprzepascito swoje wartoSci etyczne i
polityczne. Suweren podejmowat decyzje, na ktore w normalnej sytuacji, a nie w sytuacji
stanu wyjatkowego, zaden Wtoch nie wyrazitby zgody. Mozna w tym miejscu zastanowic
si¢ nad sensownoscig zatozen jakie poczynit Agamben, dotyczacych tego, czy wartosci
etyczne powinny by¢ wazniejsze od zdrowia ludzi? Czy organizowanie pogrzebow (jak
dotychczas) powinno zosta¢ utrzymane, w sytuacji gdy spoteczenstwo ma swiadomosc,
ze kazde spotkanie skutkuje potencjalnym wzrostem zakazen? Z jednej strony mozna
rozumie¢ wloskiego filozofa, ktory krytykowat wprowadzanie coraz nowych obostrzen,
ktore nie w kazdym przypadku byty podyktowane koniecznos$cia, z drugiej jednak strony
nalezy stwierdzi¢, ze W Sytuacji zagrozenia zycia | zdrowia calego spoteczenstwa,
konieczne jest podejmowanie nie zawsze popularnych decyzji. Najwazniejsze jest jednak
to, aby suweren, ktory za pomocg prawa ogranicza ludzkie wolnos$ci, czynit to w sposob
adekwatny do sytuacji. Agamben, opisujac Sytuacje ktore miaty miejsce podczas
pandemii koronawirusa, w duzym stopniu stara si¢ apelowac¢ do ludzi, aby weryfikowali
decyzje podejmowane przez witadze i nie stawali si¢ ofiarami manipulacji ze strony
suwerena.

W filozofii Agambena pojecia tabu, strachu, a w konsekwencji wykluczenia
pewnych grup ludzi ze spoteczenstwa, sa ze sobg $cisle powigzane. Agamben uwaza, ze
tabu i strach sa fundamentalnymi elementami organizacji spotecznych, ktore
wykorzystuja wykluczenie jako narzedzie wtadzy*®. Tabu jest zwigzane z pewnymi
zakazami i ograniczeniami, ktore sa narzucane przez spotecznoscé, i ktore majg na celu
zachowanie porzadku i kontroli. Strach jest rowniez waznym czynnikiem,

wykorzystywanym przez wiadze, aby kontrolowac jednostki i utrzymac spoteczny

147 G. Agamben, Una domanda, https://www.quodlibet.it/giorgio-agamben-una-domanda, dostep:
2.08.2023.
148 por. G. Agamben, Co zostaje z Auschwitz, dz. cyt., s. 74 — 77,
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porzadek. Osoby, ktore si¢ czego$ boja niejako wylaczaja racjonalne myslenie, dzieki

czemu tatwiej jest pokierowa¢ ich decyzyjnoscia.

*k*k

Powyzszy rozdzial miat na celu ukaza¢ zalezno$¢ jaka, zdaniem Agambena,
wystepuje miedzy suwerenem, stanem wyjatkowym, tabu i strachem, a osobami
wykluczonymi —homo sacer. Wtoski filozof potaczyt powyzsze zagadnienia, aby ukazac
w jaki sposob dochodzi do wykluczenia poszczegdlnych jednostek ze spoleczenstwa.
Analizy Agambena dotyczace strachu, poparte wydarzeniami z okresu pandemii
koronawirusa, w dosadny sposob pokazuja, W jaki sposéb mozliwe bylo wprowadzenie
stanu wyjatkowego oraz manipulowanie spoteczenstwem w oparciu 0 polityke strachu.
Jego zdaniem, to suweren poprzez podejmowanie decyzji o wprowadzeniu stanu
wyjatkowego, doprowadza do wykluczenia niekiedy catych grup ludzi ze spoteczenstwa.
Te rozwazania stanowig fundament do dalszych analiz, ktére dotycza funkcjonowania
nowoczesnej polityki jaka, wedlug Agambena, jest biopolityka. W kontekscie pandemii
koronawirusa mozna dostrzec jak rzady niektorych panstw uzywaty retoryki strachu, aby
uzasadni¢ wprowadzenie stanu wyjatkowego oraz narzuci¢ ograniczenia i srodki kontroli
spotecznej. Decyzje o lockdownach, kwarantannach, zakazach zgromadzen czy innych
restrykcjach byly podejmowane pod pretekstem ochrony zdrowia publicznego, jednak
czesto prowadzity do marginalizacji i wykluczenia pewnych grup spotecznych, takich jak
osoby starsze, biedniejsze czy migranci. Wprowadzenie stanu wyjatkowego W czasie
pandemii koronawirusa bylo réwnoznaczne z nadaniem suwerenowi dodatkowych
uprawnien, ktore umozliwiaty mu podejmowanie decyzji bez zahamowan i kontroli ze
strony innych instytucji oraz spoteczenstwa. Jednoczesnie retoryka strachu wzbudzata w

spoteczenstwie poczucie zagrozenia i potrzebe postuszenstwa wobec rzagdowych decyzji.

62



Rozdzial II1. Nowoczesna polityka w ujeciu Agambena

Dla Agambena specyfika nowoczesnoéci jest przejscie z polityki do biopolityki®4°.
Wioski filozof stwierdza, ze za podmiot nowoczesnej polityki nalezy uznaé zycie
biologiczne, nad ktérym kontrole sprawuje suwerenna wiladza. W swojej filozofii
odwotuje si¢ do Foucaulta i Arendt jednak wedlug niego, zarowno autor ,,Narodzin
biopolityki”, jak i autorka ,,Kondycji ludzkiej” nie przedstawili zagadnienia nowoczesnej
polityki w odpowiedniej, jego zdaniem, formie. Foucault analizowal genealogi¢
wspotczesnej wladzy, jednak nie wyciggnat wnioskdéw, jakoby wiadza suwerenna, mogta
panowaé nad biologicznym zyciem czlowieka'®. Z kolei Arendt, nie przedstawita
nowoczesnej polityki jako biopolityki, mimo iz zdaniem Agambena, na podstawie

przeprowadzonych przez nig analiz, mogla wyciagna¢ takie wnioski®®!

. W zwigzku z
powyzszym, Agamben stwierdzil, ze konieczne jest jego autorskie uzupelnienie tej
kwestii. Nie da si¢ ukry¢, iz takie postgpowanie u wloskiego filozofa, ukazuje niezwykta
pewnos¢ siebie 1 pewnos¢ co do stuszno$ci swoich przekonan. Mozna w tym miejscu
zastanowi¢ si¢, Czy jest ona wlasciwa, i czy faktycznie agambenowskie przemyslenia
dotyczace nowoczesnej polityki sa duzo bardziej odkrywcze 1 ciekawsze niz
wczesniejszych filozofow. Krytycy Agambena sg zdecydowanie innego zdania. Uwazaja
oni, ze zaprezentowana przez Agambena teoria nowoczesnej polityki nie dos¢, ze jest
stabsza od przemyslen wczes$niejszych filozofow, to momentami jest chaotyczna i

niespojna®®?. Jak przyznaje Jankowicz i Moscicki, podsumowujac agambenowskie

rozwazania dotyczace biopolityki:

»Analiza réznych rodzajow artykulowania podmiotu wladzy oraz zakresu jej

obowigzywania ukazuje kultur¢ nowoczesng jako moment decydujacego

149 por. G. Agamben, Co zostaje z Auschwitz, dz. cyt., s. 83 — 85.

150 por. M. Foucault, Narodziny biopolityki, przet. M. Herer, wyd. Naukowe PWN, Warszawa 2011, s. 21
- 25.

151 Por. H. Arendt, Kondycja ludzka, dz. cyt., s. 346.

152 por. T. Lemke, Biopolityka, przet. T. Dominiak, wyd. Sic!, Warszawa 2010, s. 71 — 77; por. A. Negri,
Giorgio Agamben. Dyskretny smak dialektyki, przet. M. Ratajczak, [w:] Agamben. Przewodnik Krytyki
Politycznej, red. Zespot Krytyki Politycznej, Wydawnictwo Krytyki Politycznej, Warszawa 2010, s. 210
— 235; por. E. Laclau, Nagie zycie czy spofeczne nie wiadomo co?, dz. cyt., s. 35-54; por. A. Norris, The
Exemplary Exception: Philosophical and Political Decisions in Giorgio Agamben’s ,,Homo Sacer”, [w:]
Politics, Metaphysics, and Death. Essays on Giorgio Agamben’s “Homo Sacer”, red. A. Norris, Duke
University Press, Durham-London 2005, s. 262 — 283.
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przewartosciowania, w wyniku ktorego tradycyjna kategoria polityki zastagpiona

zostaje czyms, co Agamben nazywa biopolityka”1®3,

Zdaniem witoskiego filozofa, w nowoczesnosci doszto do przewartoSciowania
tradycyjnych kategorii politycznych, dlatego tez, w filozofii Agambena, wspotczesnosé
jawi sie jako punkt, w ktorym tradycje polityczne, majace swoje korzenie w antycznej
filozofii, traca na znaczeniu'®*. Biopolityka staje sie dominujacym modelem wiadzy,
ktory obejmuje kontrole nad zyciem i $miercig, zdrowiem, reprodukcjg i innymi
aspektami biologicznymi ludzkiego istnienia. Analiza biopolityki, jako centralnego
elementu wspotczesnej kultury politycznej, staje si¢ niezwykle istotna dla zrozumienia
wspotczesnych mechanizmow wiladzy i dla krytyki systemow politycznych opartych na
kontroli biologicznego zycia jednostek.

Teza ponizszego rozdzialu jest agambenowskie zalozenie, ze w nowoczesnym
Swiecie biopolityka zajeta miejsce polityki, a biozarzadzanie jest dominujacym
elementem witadzy. W zwiazku z tym, konieczne jest zrozumienie czym, wedtug
Agambena, jest biopolityka. Aby to uczyni¢ nalezy uprzednio poddaé analizie dwa,
kluczowe dla zrozumienia filozofii Agambena, pojecia, czyli bios i zoe, ktore odnosza si¢
do roznych aspektow ludzkiego zycia. Wloski filozof twierdzi, ze biopolityka realizuje
swoje cele za pomocg biozarzadzania czyli procesu kontrolowania i zarzadzania zyciem
biologicznym jednostki przez instytucje polityczne i spoteczne. Ukazanie tej siatki
pojeciowej stanowi podstawg dla agambenowskich rozwazan dotyczacych kwestii
zwigzanych z degradacja godnosci, do ktorej jego zdaniem, dochodzi we wspotczesnych

panstwach.

1. Biopolityka —,,nagie Zycie” przedmiotem polityki
Biopolityka wspotczesnie jest pojeciem bardzo szerokim. Zgodnie z ujeciem
Thomasa Lemke, niemieckiego socjologa i teoretyka spotecznego, ktory zajmuje sig
zagadnieniem biopolityki, jej dziatania dotycza wielu przestrzeni zycia spoteczno-
politycznego, od zapobiegania rozprzestrzeniania si¢ AIDS, poprzez polityke azylowa,
skonczywszy na tematach dotyczacych przyrostu ludnosci na danym terytorium*®. Jak
pisze Lemke:

158 G. Jankowicz, P. Moscicki, Projekt homo sacer, dz. cyt., s. 141.
15 Por. G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wfadza i nagie Zycie, dz. cyt., s. 14.
155 por. T. Lemke, Biopolityka, dz. cyt., s. 7.
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Jedni mysla o <<biopolityce>> jako o racjonalnym i demokratycznym
ksztaltowaniu warunkow zycia, podczas gdy inni dopatruja sie¢ W niej zwigzku z

praktykami wytaczenia, z mordowaniem chorych, eugenika i rasizmem”*%®,

Biopolityka jako taka jest przez myslicieli, politykéw, socjologéw rdznie
rozumiana. Niektorzy uwazajg, ze jej celem jest imperialne panowanie nad zyciem
cztowieka (Antonio Negri*®’), lub kapitalistyczne uspotecznienie, w ktorym dochodzi do
zaniku granic miedzy polityka a ekonomia, produkcija a reprodukcja (Michael Hardt!°8).
Na potrzeby niniejszych analiz, zostanie przyjete jej agambenowskie rozumienie w
dostownym znaczeniu, czyli biopolityka jako polityka zajmujaca si¢ zyciem, z jezyka
greckiego bios'*®.

Agamben, przedstawiajgc zagadnienie biopolityki, postanowil odpowiedzie¢ na
teori¢ biopolityki zaprezentowang przez Foucaulta. Francuski filozof, wyrdzniat trzy
rodzaje wiladzy: wtadz¢ suwerenna, wladze dyscyplinarng i nowoczesng whadze czyli
biopolityke, nazywang przez niego réwniez biowtadza, ktora w catosci skupiata swoja
uwage na zagadnieniach zwiazanych z populacja (a doktadniej z regulacja populacji)*®°.
Zdaniem Foucaulta, ani teoretycznie ani historycznie nie da si¢ oddzieli¢ od siebie tych
rodzajow wiladzy. W zwigzku z tym, sg one zawsze od siebie w jaki$ sposob zalezne i
wzajemnie na siebie oddziatywaja. Wedlug Foucaulta celem biowtadzy jest:

,branie pod uwage zycia, biologicznych proceséw czlowieka jako gatunku”®?,

Zdaniem francuskiego filozofa, zainteresowaniem wiadzy nie jest juz podmiot jako
taki, ale czlowiek jako gatunek. Wladza, zaczyna zajmowac si¢ regulowaniem cech

biologicznych populacji, probuje kontrolowa¢ wskazniki urodzen 1 zgondw, a takze

162

zarzadza¢ 1 administrowaé panstwem jak organizmem™<. Wynika z tego, ze wedtug

1% Tamze.

157 Por. A. Negri, Powrot: alfabet biopolityczny, przet. M. Zakowski, wyd. Sic!, Warszawa 2006, s. 55 —
65.

158 por, M. Hardt, Imperium, przet. S. Slusarski i A. Kofbaniuk, wyd. W. A. B., Warszawa 2005, s. 107 —
108, s. 173 - 174.

159 por. T. Lemke, Biopolityka, dz. cyt., s. 7.

160 por. M. Foucault, Trzeba bronié spoteczerstwa. Wyktady w College de France, przet. M. Kowalska,
wyd. KR, Warszawa 1998, s. 238 — 244.

161 Tamze, s. 244.

162 Por, tamze, S. 246 — 247.
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Foucaulta, celem jaki stawia sobie biowladza jest przede wszystkim medykalizacja
spoteczenstwa, ktorej zadaniem jest zoptymalizowanie ludzkiego zycia. Poprzez
optymalizacje ludzkiego zycia nalezy rozumie¢, dziatanie majgce na celu jak najlepsze
dbanie o populacje. Foucault wskazuje, ze biopolityka dziata na dwoch poziomach.
Pierwszy to tzw. ,,anatomia wiladzy”, ktora skupia si¢ na kontroli ciat jednostek.
Obejmuje on kontrolg nad ciatami, za pomocg instytucji, takich jak systemy medyczne,
wiezienia, a nawet system edukacji. Wplywaja one na ciato jednostki w kontekscie
zdrowia, dyscypliny i szeroko rozumianych norm spotecznych. Drugi poziom to tzw.
,,biologia wtadzy”, ktory dotyczy kontroli nad populacja jako catoscig. W tym przypadku,
biopolityka skupia si¢ na zarzadzaniu reprodukcja, $miertelnoscig, demografia i
zdrowiem populacji. Wladza panstwowa uzywa réznych narzedzi i strategii, takich jak
polityka demograficzna, programy zdrowotne, eugenika, itp., aby za ich pomoca
wplywaé na strukture i charakter populacji. W ujeciu Foucaulta, biopolityka jest
integralng czescig wladzy suwerennej, ktora ewoluowata wraz z rozwojem spoteczenstwa
1 systemOw kontroli. Biopolityka, zdaniem francuskiego mysliciela wykorzystuje wiedze
naukowa i techniki w celu regulowania zycia biologicznego jednostek i populacji. Jest to
cze$¢ szerszego procesu, w ktorym wiladza penetruje 1 kontroluje rézne aspekty zycia

spotecznego!®®. Jak trafnie analizuje stosunek Agambena do Foucaulta Geulen:

»Agamben przejmuje od Foucaulta pojecie <<biopolityki>> czy tez
<<biowladzy>>, jednak w przeciwienstwie do niego stara si¢ ukaza¢ bezposredni
zwigzek miedzy oboma typami wladzy, starsza wladzg suwerenna, skazujacg na
$mier¢ i pozwalajacg zy¢, i nowa biowtadza, ktora skazuje na zycie i pozwala

umrzeé”164,

Interpretacja biopolityki w ujeciu Agambena jest inna niz ta prezentowana przez
Foucaulta. Dla wtoskiego filozofa, biopolityka jest czescig szerszej koncepcji stanu
wyjatkowego 1 zawieszenia prawa, gdzie wiladza panstwowa wykorzystuje zycie
biologiczne jako podstawe kontroli. Foucault z kolei, traktuje biopolityke jako jedna z
form wiadzy, ktora koncentruje si¢ na kontrolowaniu, zarzadzaniu i regulowaniu zycia
biologicznego w ramach instytucji panstwowych. Najistotniejsza réznica pomiedzy

Wiochem a Francuzem sprowadza si¢ do rozumienia stanu wyjatkowego. U Foucaulta

163 por. M. Foucault, Narodziny biopolityki, dz. cyt., s. 21 — 47.
164 E, Geulen, Giorgio Agamben. Wprowadzenie, dz. cyt., s. 100.
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prozno szukac¢ stanu wyjatkowego. Analizuje on rozne formy witadzy i mechanizmy
kontroli spotecznej, ale nie bada konkretnych przypadkéw zawieszenia prawa, do ktorego
dochodzi w sytuacji wystgpienia Stanu wyjatkowego. Agamben taczy biopolityke z
koncepcja stanu wyjatkowego, W ktorym wiadza panstwowa zawiesza prawa, a ,,nagie
zycie” podlega nadzorowi i kontroli*®®,

Agamben, odwotujac sic do foucaultowskiej teorii wladzy'®®, zauwaza w niej
pewne braki. Wioski filozof zastanawia si¢ nad tym, w jaki sposéb Foucault taczy ze sobg
dwie teorie: teori¢ technik politycznych, ktora za cel stawia sobie przedstawienie tego,
jak wyglada organizacja wladzy nad egzystencja obywateli sprawowana przez panstwo
oraz teoria techniki siebie, czyli ukazania sposobow i metod jakimi postuguje si¢ wladza,
aby upodmiotowi¢ czlowieka. Wynika z tego, ze Foucault w swoich rozwazaniach,
bazuje zarowno na ogolnej strukturze wiladzy, jak i na jej podmiotowym aspekcie.
Agamben zarzuca francuskiemu myslicielowi, ze nie ukazuje on w swojej filozofii tego,
w jaki sposob taczy ze sobg te dwie teorie, a na ich podstawie wycigga bardzo daleko
idacy wniosek, dotyczacy tego, ze tradycyjna wladza w nowozytnosci zamienia si¢ w
,,biowtadze”. Kolejnym zarzutem ze strony Agambena w kierunku Foucaulta jest to, ze
francuski mysliciel nie ujal 1 nie przedstawil w swoich rozwazaniach tego, w jaki sposob

wladza suwerenna wlada zyciem kazdej jednostki'®’

. Mozna w tym miejscu zadaé
pytanie: dlaczego dla wiloskiego filozofa proces przeksztalcenia si¢ wladzy w jej
tradycyjnym rozumieniu w biowtadzg jest tak istotny? Otdz ma to zasadnicze znaczenie,
gdyz dotychczas prerogatywami wtadzy byto m.in. zgodne z prawem skazywanie na
smier¢. W momencie, w ktorym wladza zamienia si¢ w biowladze jej najwazniejszym
uprawnieniem jest skupienie swojej uwagi na zarzadzaniu zyciem biologicznym kazdej
jednostki oraz chronienie populacji jako catosci. Brak logicznego ciagu w rozumowaniu
Foucaulta, czyli brak przedstawienia wnioskow z zaprezentowanych przez siebie teorii,
daje Agambenowi mozliwo$¢ tego, aby z calg stanowczos$cig wyartykutowaé, ze
nowoczesna biopolityka to przede wszystkim nakazywanie zycia i wyrazanie zgody na
umieranie (,,kazaé zy¢ i pozwalaé umieraé”)%8,

Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze Agamben uaktualnia i nieco modyfikuje

foucaultowskie spojrzenie na temat, postrzegania biopolityki jako nowoczesnej formy

165 por. G. Agamben, Stan wyjgtkowy, dz. cyt., s. 7 — 11.

166 por. M. Foucault, Historia seksualnosci, przet. B. Banasiak, T. Komendant, R. Matuszewski,
Warszawa 2000, s. 125.

167 por. G. Agamben, Homo sacer, dz. cyt., s. 163.

168 por, G. Agamben, Co zostaje z Auschwitz, dz. cyt., s. 83 — 85.
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sprawowania wtadzy. Nie da si¢ ukry¢, ze wioski filozof zaczerpnat od Foucaulta jego
filozoficzne ujecie biopolityki, jednak roznica migdzy agambenowskim ujeciem tego
tematu, a zaproponowanym przez Foucaulta jest taka, ze Agamben przedstawia
zalezno$ci wystepujace pomiedzy wihadzg suwerena a biowladza, czego Foucault nie
czyni. Zdaniem Agambena:

,,Wpisywanie nagiego zycia w sfere polityczng stanowi pierwotne — mimo ze
ukryte — jadro suwerennej wiadzy. Mozna wrecz stwierdzi¢, ze wytworzenie
biopolitycznego ciata jest pierwotnym osiggni¢ciem suwerennej wladzy. (...) W
polityce zachodniej nagie zycie posiada szczegolny przywilej bycia tym, na

ktorego wylaczeniu zbudowane jest panstwo ludzi”®°,

Zgodnie z tym, Agamben twierdzi, ze homo sacer znajduje si¢ na styku suwerennej
wladzy i biowtadzy. Uwaza, ze cala zachodnia polityka nowoczesnych panstw zostata
zbudowana w oparciu 0 wykluczenie homo sacer. Ta logiczna zalezno$¢ pomiedzy
wladza suwerenng a biopolityka stanowi ,,jadro suwerennego sprawowania wtadzy”1’.
Whoski filozof zwraca uwage na bezposredni zwigzek pomiedzy wladzg suwerenng, ta,
ktora skazuje na smier¢ i pozwala zy¢, a nowa wtadza, utozsamiang z biopolityka, ktora
skazuje na zycie i pozwala umrzec.

Agamben podkresla, Ze zagadnienie suwerennej wtadzy w kontekscie wladzy nad
zyciem pojawia si¢ w mysli francuskiego filozofa stosunkowo pdzno. Efektem tego, ze
Foucault w swojej ,,pdznej filozofii” rozpoczat namyst nad kwestiami suwerennej
wladzy, zdaniem Agabena jest to, ze, Foucaultowi nie udalo si¢ zbudowaé spdjnej
koncepcji biopolityki. Mimo iz przedstawit siatke pojeciowa dotyczaca relacji polityki z
zyciem, to nie podjal proby analizowania zagadnien zwigzanych z czysto biologicznym
zyciem jednostki. Podobna sytuacja dotyczy Arendt, ktéra w swojej filozofii ujeta kilka
mysli, ktore zostaly rozwinigte przez Agambena, glownie te dotyczace potgczenia
problemu uchodzcéw z dylematem praw czlowieka. Zarzut jaki czyni wloski filozof
wobec Arendt jest jednak taki, Ze nie byla ona w stanie zsyntetyzowac zagadnien
dotyczacych przemian politycznych, do ktorych doszlo w nowoczesnosci oraz nie

potaczyla tego z filozoficznym ujeciem systemow totalitarnych!’t. Wedtug Agambena,

169 G, Agamben, Homo sacer, dz. cyt., s. 17 i 18.
10T, Lemke, Biopolityka, dz. cyt., s. 65.
171 por. G. Agamben, Homo sacer, dz. cyt., s. 163 — 165.
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Arendt w swojej filozofii, przypisywata zbyt duze znaczenie kwestii narodzin. Uwazata
ona bowiem, ze narodziny stanowig nie tylko nowy poczatek, ale takze staja si¢ pewnego
rodzaju gwarantem indywidualnosci poszczegdlnych jednostek’?. Agamben krytykuje
ten poglad, gdyz uwaza, ze narodziny cztowieka nalezy postrzega¢ wylacznie przez
pryzmat mozliwo$ci wpisania zycia ludzkiego w system panstwa narodowego. Wtoski
filozof argumentuje, ze w nowoczesnym spoteczenstwie panstwowym, zycie ludzkie jest
pozbawione wartosci, a jednostka jest redukowana do swojej biologicznej egzystencji.
To, co jest wazne, to to, ze jednostka rodzi si¢ do zycia w obrebie struktur panstwa i
biopolityki. W zwiazku z tym, dla Agambena istotne jest to, ze narodziny jednostki
oznaczajg jej wlaczenie w struktury panstwa narodowego, ktore kontroluje i1 reguluje jej
zycie. Krytyka Agambena wobec Arendt wynika z jego glebszej filozofii biopolityki i
koncepcji ,,nagiego zycia”, bowiem dla niego narodziny sg wazne tylko w kontekscie
wpisania jednostki w struktury panstwa narodowego, a to, co wydaje si¢ by¢ poczatkiem
indywidualno$ci, w rzeczywistosci staje si¢ elementem kontroli i regulacji wladzy

biopolitycznej. W zwigzku z tym Agamben zwraca uwage na to, ze:

,.Fakt, ze oboje uczeni, ktorzy przemysleli w by¢ moze najbardziej przenikliwy
sposob polityczng problematyke naszych czasow, nie potrafito doprowadzi¢ do
skrzyzowania swoich perspektyw, bez watpienia $wiadczy o trudnosci tego

zagadnienia”’3,

Agamben uwaza, ze filozofia Foucaulta i Arendt w niepelny sposdb wyczerpywata
zagadnienia dotyczace biopolityki, nowoczesnej polityki, suwerennej wiadzy oraz
wykluczonych, w zwiazku z tym, postanowit uzupetic¢ ich mysli o swoje spostrzezenia.
Bazujac na dorobku nie tylko Foucaulta, ale rowniez Arendt, Agamben twierdzi, ze
wspotczesna biopolityka to polaczenie suwerennej wiadzy, ktora podejmuje decyzje o
ludzkim zyciu z instytucjami prawa, ktore te decyzje mogg urzeczywistnia¢. Dodatkowo
zwraca uwagg, ze przedmiotem biopolityki jest ,,nagie zycie”. Tym samym wlasnie do
,,hagiego zycia”, zostala zredukowana tozsamos$¢ polityczna, ktdrg jednostka wczesniej
posiadata. Wtoski filozof podkresla, ze tozsamos¢ polityczna to ztozona koncepcja, ktora
odnosi si¢ do sposobu, w jaki jednostka utozsamia si¢ z panstwem i spoteczenstwem oraz

do tego, jak panstwo kontroluje i reguluje tozsamos¢ jednostki. W zwigzku z powyzszym

172 por, H. Arendt, Korzenie totalitaryzmu, dz. cyt., s. 401 — 421.
173 G. Agamben, Homo sacer, dz. cyt., s. 164 — 165.
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biopolityka, zdaniem Agambena niejako pochtania tozsamo$¢ polityczng jednostki,
poprzez to, ze sprowadza ja wylacznie do ,,nagiego zycia”. Jak trafnie stwierdzit
Jankowicz 1 Moscicki analizujac zagadnienie biopolityki przedstawione przez

Agambena:

,Paradygmatem tego biopolitycznego  porzadku —  odpowiednikiem
Focaultowskiego panoptikonu — jest oboz koncentracyjny. Osadzone w nim
jednostki posiadajg wytacznie nagie zycie, ponad ktére nie wykracza juz zadna inna

polityczna tozsamo$¢™’.

Dla Agambena, biopolityka to sposob zarzadzania i sprawowania kontroli nad zyciem
jednostek przez panstwo 1 jego instytucje, ktory przybiera okreslony model,

porownywany do panoptikonu Foucaultal’

. Wedlug Agambena, ob6z w kontekscie
biopolityki jest rownowaznikiem panoptikonu, poniewaz oba te miejsca sg symbolem
biopolitycznej kontroli nad Zyciem jednostek przez panstwo i jego instytucje. Obdz
koncentracyjny to przestrzen, w ktorej jednostki sa pozbawione podstawowych praw i
godnosci, | stanowi ekstremalny przyktad biopolitycznej kontroli nad ich Zyciem.
Nowoczesna polityka w rozumieniu Agambena to biopolityka, ktora zajmuje sig¢
zarzgdzaniem ,,nagim zyciem”, zyciem osob wykluczonych. Miejscem, w ktorym w
najpelniejszy sposob dochodzi do jej urzeczywistnienia jest, wedtug wtoskiego filozofa,
oboz jako przestrzen, w ktorej wszelkie powszechnie obowigzujace prawo, na mocy
decyzji suwerena zostalo zawieszone, i w ktéorym obowigzuje permanentny stan
wyjatkowy. Na tym, zdaniem Agamebna, polega paradoks suwerenno$ci. Suweren na
mocy swojej decyzji ma mozliwo$¢ wprowadzi¢ stan wyjatkowy, w ktorym dotychczas
obowigzujace prawa przestaja obowigzywac. Paradoks polega na tym, ze suweren, ktory
pierwotnie miat stuzy¢ ochronie praw i interesow obywateli, moze uzy¢ swojej wiladzy
do tego, aby w arbitralny sposob ogranicza¢ i pozbawiaé poszczegolne jednostki
podstawowych praw. Stan wyjatkowy umozliwia wtadzy podjecie decyzji o tym, kiedy
prawo jest zawieszone, a to prowadzi do sytuacji, w ktorej jednostki staja si¢ bezbronne

wobec decyzji suwerena. Dla Agambena, paradoks suwerennosci jest szczeg6lnie

174 G. Jankowicz, P. Moscicki, Projekt homo sacer, dz. cyt., s. 157.

175 panoptikon — to koncepcja architektoniczna i spoteczna, ktora opisuje struktury spoteczne, w ktorych
jednostki sa obserwowane i kontrolowane w sposob ciagty — przyp. Autora; por. M. Foucault,
Nadzorowaé i karaé. Narodziny wigzienia, przet. T. Komendant, wyd. Aletheia, Warszawa 1993, s. 235 —
273.
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wyrazny W spoteczenstwach, w ktorych biopolityka (czyli kontrola i zarzadzanie zyciem
ludzkim) odgrywa kluczowa rolg. Wiadza biopolityczna, poprzez decyzje suwerena,
moze wprowadzac stan wyjatkowy, ktory umozliwia kontrole nad zyciem ludzkim na
masowag skale, nie tylko w kontekscie ekstremalnych przypadkow, ale takze w
codziennym zyciu spotecznym. W efekcie, paradoks suwerennosci stawia pod znakiem
zapytania ide¢ suwerennosci jako gwaranta praw i wolnosci jednostek, pokazujac, ze ta
sama suwerennos$¢, ktora miata chroni¢, moze sta¢ si¢ narzedziem kontroli i represji.
Efektem tego jest sytuacja, w ktorej poprzez biopolityke, prawo pozostaje w
nierozerwalnej wigzi z ,,nagim zyciem” jednostek.

Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage na pewnego rodzaju braki w filozoficznym
rozumowaniu przedstawianym przez Agambena. Jak trafnie stwierdza jeden z

wazniejszych krytykow Agambena — Lemke:

,, Do analizy i krytyki biopolityki nalezy wiaczy¢ nie tylko wyjetych spod prawa,
ktorzy pozbawieni sg politycznego uznania, czyli cho¢by wymienionych przez
Agambena uchodzcoéw i bezpanstwowcow, lecz ponadto wszystkich tych, ktorzy
podlegaja spotecznym procesom ekskluzji, rowniez wtedy, gdy formalnie moze
nawet mogliby by¢ pelnoprawnymi obywatelami posiadajagcymi prawa

polityczne™’®,

Lemke, ukazuje to, na co Agamben nie zwrocit uwagi. Biopolityka ma znacznie szerszy
zakres niz tylko wyjatkowe grupy, takie jak uchodzcy i bezpanstwowcy. Analiza
biopolityki nie powinna ogranicza¢ si¢ tylko do tych, ktorzy sg wyjeci spod prawa.
Biopolityka, ktora kontroluje zycie biologiczne populacji, ma wplyw na szerokie
spektrum ludnosci, a nie tylko na te wyjatkowe grupy, wskazane przez Agambena. Lemke
ukazuje, ze kontrola biopolityczna moze dziata¢ rowniez wewnatrz panstwa, nie tylko w
odniesieniu do osob pozbawionych obywatelstwa. Dodatkowo zaznacza on, ze istnicjg
sytuacje, w ktorych ludzie, cho¢ formalnie mogliby by¢ pelnoprawnymi obywatelami z
prawami politycznymi, nadal podlegaja procesom ekskluzji i kontroli biopolitycznej.
Oznacza to, ze posiadanie praw obywatelskich nie zawsze gwarantuje jednostce, ze
bedzie wolna od wptywu biopolityki i spolecznych procesow ekskluzji. Nalezy

podkresli¢, ze w agambenowskich rozwazaniach brakto podkreslenia faktu, iz biopolityka

176 T, Lemke, Biopolityka, dz. cyt., s. 73.
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powinna uwzglednia¢ rézne grupy ludnosci, niezaleznie od ich statusu prawnego. Takie
podejscie ukazatoby, ze Agamben postrzega biopolityke jako mechanizm kontrolowania
zycia ludzi i wykluczania ich z pelnego uczestnictwa w zyciu spotecznym, niezaleznie od

ich formalnego statusu obywatelskiego'”.

2. Biosizoe

W starozytnym greckim polis, aby okresli¢ zycie cztowieka, mozna byto uzy¢
dwoch wyrazen: zoe, ktore oznaczato biologiczne zycie oraz bios, rozumiane jako zycie
spoteczne. Zdaniem Agambena, dwczesna polityka nie zajmowata si¢ zoe, a wytacznie
skupiata swojg uwagg na bios. Wedlug Agambena, to wlasnie bios byto przedmiotem
dziatan politycznych, gdyz czlowiek byt postrzegany wytacznie przez pryzmat bycia
cztonkiem okreslonej wspolnoty. Zoe natomiast, sytuowato si¢ poza sferg publiczna, byto
to zycie prywatne, zycie ktore rozgrywato si¢ gtdéwnie w gospodarstwie domowym. Tak
wazne bylo to, aby grecki obywatel otrzymat swoje ,,drugie zycie” catkowicie zwigzane
ze sfera publiczna, czyli bios'’®, Ten zasadniczy podzial wynikat z tego, ze zaréwno
starozytna rodzina, jak i starozytne panstwo spetniato zupetie odmienne funkcje, a zycie
spoteczne (bios) bylo zwienczeniem zycia biologicznego (zoe). Celem gospodarstwa
domowego bylo przede wszystkim dawanie zycia oraz jego podtrzymywanie. W panstwie
mozna bylo realizowaé swoje prawa, bylo ono przestrzenig dla idei bycia wolnym 1
rownym w stosunku do innych obywateli. Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze obydwa
zycia byly ze sobg $cisle powigzane 1 nie mogly bez siebie istnie¢. Aby mozliwe bylo
bios oraz publiczne realizowanie siebie jako obywatela, konieczne bylo istnienie
wlasnego miejsca, czyli domu, sfery prywatnej’®.

W mysli filozoficznej Agambena, wWiasciwe przedstawienie pojecia dotyczacego
politycznego zycia jednostki, stanowi trzon jego rozwazan. Agamben utozsamia z0e Z
,,hagim zyciem” pozbawionym ochrony prawnej. To co odroznia wioskiego filozofa od
wczesniejszych myslicieli zajmujacych si¢ tym tematem, to zwrdcenie uwagi na to, ze
zoe wkracza coraz bardziej w przestrzen uprzednio zarezerwowang dla bios.
Agambenowskie zoe, to taka forma zycia, ktora umozliwia wykluczenie i podejmowanie

decyzji o zyciu i $mierci, stanowi podstawe politycznej wtadzy'®. Zoe u Agambena to

177 por. T. Lemke, Biopolityka, dz. cyt., s. 71 — 73.

178 por. G. Agamben, Homo sacer, dz. cyt., s. 9 — 19.

19 por. red. P. Nowak, Historia filozofii politycznej czesé druga, dz. cyt., s. 1100 — 1101.
180 por. G. Agamben, Homo sacer, dz. cyt., s. 9 — 10.
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czysta, biologiczna egzystencja, pozbawiona wszelkich praw, ochrony a nawet
politycznej reprezentacji, a mimo to stanowi pewng forme¢ dopetnienia bios. Wedtug
wloskiego filozofa, wtadza dziala poprzez wykluczenie, a zoe jest narzgdziem, ktore to
wykluczenie umozliwia. Agamben, zwraca uwage na bardzo istotny fakt: biologiczne
zycie jednostki moze zosta¢ wykorzystane jako narzedzie wtadzy, a to oznacza, ze zostaje
wpisane w dyskurs polityczny. Zoe jako ,,naga” forma zycia nie jest objeta normami i
regulacjami prawnymi, ktére mogtyby chroni¢ jednostke. Jest natomiast wykorzystywane
do tego, aby suwerenna wladza mogta je kontrolowa¢. Zoe, w filozofii Agambena, zostaje
umiejscowione w pewnego rodzaju strefie nierozroznialnosci. Nie przystuguje mu
ochrona prawna, ale jest przedmiotem wielu politycznych decyzji.

Bios natomiast, to forma zycia, ktora jest chroniona przez prawo i stanowi
podstawe demokratycznej wladzy. W przeciwienstwie do zoe, ktdére jest biologiczng
formg zycia, bios odnosi si¢ do zycia politycznego i spotecznego, ktore jest Scisle
zwigzane z prawem i normami spotecznymi. Agamben uwaza, ze jest, to forma zycia
wolna od wykluczenia i wyrzucenia, ktora gwarantuje jednostce wszelkie prawa i
wolnosci, a w zwigzku z tym stanowi istotny element demokracji. To w koncu nie tylko
forma zycia politycznego, ale jego zdaniem, takze forma zycia etycznego, ktora
uwzglednia zaréwno wartosci, jak i normy spoteczne8l,

Jedna z wazniejszych tez wloskiego filozofa jest zalozenie, Ze cala polityka
zachodniego $wiata zostala stworzona na wyraznym rozgraniczeniu bios 1 zoe.
Upolitycznienie zycia, ktore w takich warunkach jest mozliwe, doprowadza do

decydowaniu o cztowieku i jego istnieniu. Zdaniem Agambena:

,,upolitycznienie nagiego zycia [la nuda vita] jako takiego, stanowi wydarzenie o
decydujacym znaczeniu dla nowoczesno$ci, wydarzenie, ktére oznacza radykalng
transformacj¢  kategorii  polityczno-filozoficznych ~ wlasciwych ~ mysli

klasyczne;j!82,

Zgodnie z tym, zoe, ktore poczatkowo jest niejako oddzielone od sfery publicznej, zostaje
wciggniete w sfer¢ biosu. Oznacza to, ze zycie biologiczne jednostki staje si¢

przedmiotem regulacji, kontroli 1 dyskursu politycznego. Wtadza polityczna w cyniczny

181 Por, tamze, S. 9.
182 Tamsze, s. 13.
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sposob wykorzystuje ,,nagie zycie” jako swoje narzedzie, tylko po to, aby wplywac na

jego dziatania oraz kontrolowac¢ jego istnienie. Zdaniem Agambena:

,,Jesli zatem nowoczesna demokracja czyms si¢ r6zni od starozytnej, to tym, ze
od samego poczatku polega na przywroceniu rangi zoe i uwolnieniu jej, oraz tym,
ze stale probuje przemieni¢ nagie zycie jako takie w pewna forme zycia i znalez¢,

by tak rzec, bios wlasciwy zoe”8,

W zwiazku z powyzszym, wedlug wloskiego filozofa, suweren wykorzystujac
biopolityke, najpierw umieszcza zoe na marginesie swoich rozwazan, uwazajac za co$
odrgbnego od polityki, a nastgpnie, jako element pozapolityczny, wpisuje je w przestrzen
nad ktorg dominuje jego wladza. Zdaniem Agambena, prowadzi to do paradoksu, ktory
polega na tym, ze poprzez nierozréznialnos$¢ zoe i bios oraz polityzacje kazdej sfery zycia,
polityka jako taka zanika!8,

To, co dla wloskiego filozofa jest rOwnie istotne, to skupienie uwagi na granicy,
ktéra oddziela zycie biologiczne od politycznego, zycie inkluzyjne od zycia
wykluczonego. Wspotczesnie, zdaniem Agambena, coraz czgsciej dochodzi do zatarcia
granicy pomigdzy bios i zoe. Dzieje si¢ tak dlatego, ze zycie kazdego cztowieka zostaje
zredukowane w pewnym stopniu do jego biologicznej egzystencji. Co wigcej, to wlasnie
tym tematem zaczyna zajmowac si¢ polityka, ktora uzaleznia zycie biologiczne od
wydawanych przez siebie decyzji. Dla wloskiego filozofa, wspotczesna niemoznos¢
jednoznacznego rozroznienia bios i zoe staje si¢ podstawg filozofii politycznej. Zdaniem
Agambena, dzieje si¢ tak, dlatego ze starozytne pojecia bios i zoe, ktore w §wiecie
antycznym posiadaty jasno okreslone odzwierciedlenie w rzeczywistosci, obecnie
przestaty by¢ rozroznialne. Wtoski filozof uwaza, ze wspotczesna polityka wpisala w
kategorie prawne te dwa rodzaje zycia, przez co nikt nie jest w stanie stwierdzi¢, jaka jest
réznica migdzy tym, co nazywane bylo Zyciem prywatnym, a tym co bylo Zyciem
politycznym. Efektem takiego dziatania jest niczym nieograniczona biopolityczna
wladza, ktora na mocy decyzji suwerena i wprowadzania stanu wyjatkowego, moze
regulowaé, nadzorowac 1 kontrolowac kazda sfere ludzkiego zycia.

Agamben uwaza, ze roéznica miedzy zyciem prywatnym a zyciem politycznym

zanika. Dzieje si¢ tak dlatego, ze polityka zaczyna ingerowaé w aspekty zycia

183 Tamze, s. 21.
184 Por, tamze.
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prywatnego, mi¢dzy innymi poprzez decydowanie o zdrowiu, opiece zdrowotnej, jak i
innych kwestiach zwigzanych z zyciem biologicznym jednostek. Dodatkowo Agamben
zauwaza, ze wspoélczesna polityka wpisuje zycie biologiczne w kategorie prawne.
Oznacza to, ze zycie biologiczne, ktére kiedy$ bylo postrzegane jako prywatne 1 poza
zakresem polityki, staje si¢ przedmiotem regulacji i kontroli panstwa. Ta transformacja
sprawia, ze granica mi¢dzy zyciem prywatnym a politycznym staje si¢ coraz mniej
wyrazna. Panstwo ingeruje w aspekty zycia jednostki, ktére kiedys byly poza zakresem
polityki, takie jak zdrowie, edukacja, prokreacja, Smier¢ czy zycie rodzinne.

Warto w tym miejscu wspomnie¢, ze juz Arendt zwrdcita uwagg na to, ze zatarcie
granicy pomigdzy tym co prywatne, a tym co publiczne, nastgpito w momencie, w ktorym

powstalo to, co spoteczne.

,, W konteks$cie naszych rozwazan interesujaca jest niezwykta trudnosé, z jaka (...)
przychodzi nam zrozumienie stanowczego oddzielenia dziedziny publicznej i
prywatnej, sfery polis i sfery gospodarstwa domowego i rodziny, wreszcie
czynno$ci odnoszacych si¢ do wspolnego $wiata 1 czynno$ci zwigzanych z
podtrzymywaniem zycia — a jest to podziat, na ktorym opierata si¢ cala starozytna
mysl polityczna (...). W naszym pojmowaniu linia tego podziatu catkowicie si¢
zatarla. (...) Wylonienie si¢ spoteczenstwa — wytonienie si¢ sfery zarzadzania
gospodarka, wigzanych z tym czynno$ci, problemow i rozwigzan organizacyjnych
— z cienistego wnetrza gospodarstwa domowego na $wiatto sfery publicznej nie
tylko zatarto dawng lini¢ graniczng mi¢dzy prywatnym i publicznym, ale takze
zmienito niemal nie do poznania sens obu tych terminow i ich znaczenie dla zycia

jednostki i obywatela”®®,

Arendt zauwazyta, ze w starozytnym greckim $wiecie wystepowaly dwie sfery:
oikos czyli gospodarstwo domowe, utozsamiane ze sferg prywatng oraz polis — sfera
publiczna, zwigzana z zyciem publicznym greckich obywateli. Byty to sfery wyraznie do
siebie oddzielone. Wedtug Arendt, w nowozytnosci doszto do wytonienia si¢ kolejnej
sfery, czyli sfery spotecznej. Od tego czasu sfera prywatna, zdaniem Arendt, obejmuje
zycie rodziny i zycie osobiste jednostki. Jest to obszar, w ktorym jednostka jest zwigzana

z najblizszymi, takimi jak rodzina i przyjaciele. W tej sferze jednostka do$wiadcza

185 H, Arendt, Kondycja ludzka, dz. cyt., s. 48 i s. 58.
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prywatnos$ci i intymnosci. Sfera prywatna jest miejscem zycia domowego i codziennych
spraw, ktore niekoniecznie sg dostgpne publicznie. Jest to takze sfera, w ktorej jednostka
moze zachowaé¢ swojg tozsamos$¢ i autonomie. Wedlug Arendt, sfera publiczna jest
przestrzenig, w ktorej jednostka wchodzi w interakcje z innymi i uczestniczy w zyciu
politycznym spoteczenstwa. W tej sferze ludzie debatuja, wyrazaja swoje opinie,
angazuja si¢ w dziatalno$¢ polityczng i1 ksztattujg sprawy wspolnego interesu. Jest
miejscem, w ktorym obywatele spotykaja si¢, aby omawia¢ kwestie publiczne 1
wypracowywaé decyzje polityczne. Sfera spoteczna to obszar, ktéry taczy elementy
prywatne i publiczne. Jest to miejsce, w ktorym ludzie spotykaja si¢, aby cieszy¢ si¢
towarzystwem innych i uczestniczy¢ w réoznych formach zycia spotecznego, takich jak
kultura, rozrywka, czy szeroko rozumiane zycie towarzyskie. Rozni si¢ ona od sfery
prywatnej tym, ze jest bardziej otwarta na inne jednostki i moze obejmowac dziatalnosci,
ktore niekoniecznie sg zwigzane z rodzing lub zyciem osobistym. Warto zaznaczy¢, ze
dla Arendt, te trzy sfery nie sg od siebie catkowicie oddzielone, ale stanowig integralne
czesci zycia ludzkiego. W jej filozofii istotne jest zachowanie rownowagi miedzy nimi,
aby umozliwi¢ petne uczestnictwo jednostki w zyciu spotecznym i politycznym. Zdaniem
Arendt, sfera publiczna jest szczegoélnie wazna, poniewaz to w niej obywatele jako
czlonkowie spoteczenstwa ksztattuja swoja tozsamo$é polityczna 8.

Agamben zwraca uwage na to, ze filozofia od czasow Arystotelesa przedstawiala
zycie ludzkie jako zycie podzielone na biologiczne i polityczne. Wspoélczesnie, doszto do
zatarcia wyraznych granic mi¢dzy tymi dwoma sferami. W zwigzku z powyzszym, W
nowoczesnych panstwach, wladza suwerena, ktorg sprawuje on za pomocg biopolityki,
wkracza w zycie cztowieka, kontroluje je i nadzoruje. Zdaniem wiloskiego filozofa,
najlepszym tego przykladem jest stan wyjatkowy lub sytuacje kryzysowe, w ktorych
rzady moga narusza¢ prawa czlowieka, zawieszajac normy i regulacje w imi¢
zapewnienia bezpieczenstwa. W zwigzku z tym, ograniczenia dotyczace zoe, takie jak
pozbawianie wolnosci, aresztowania, deportacje, uwiezienia, sg cz¢sto uzasadnianie na
podstawie troski o dobro publiczne®®’. Mozna w tym miejscu zastanowié sie, czy takie
ograniczenia s3 dobre czy zte. Agamben nie udziela jednoznacznej odpowiedzi na to
pytanie, jednak podkresla, ze jezeli wladza suwerena ogranicza w jakikolwiek sposob

zycie jednostki, to powinna to robi¢ proporcjonalnie i adekwatnie. Wtoski filozof z calg

186 Por, tamze, S. 58 — 70.
187 Por. G. Agamben, Stan wyjgtkowy, dz. cyt., s. 7 — 11.
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stanowczoscig sprzeciwia si¢ prowadzeniu polityki wylacznie w oparciu o stan

wyjatkowy.

3. Biozarzqdzanie

Wedlug Agambena, biozarzadzanie odnosi si¢ do biopolityki, czyli zwigzku
pomiedzy polityka a zyciem biologicznym jednostek. Biozarzadzanie, W ujgciu
wiloskiego filozofa, dotyczy sposobu, w jaki wtadza polityczna wykorzystuje i kontroluje
poszczegolne jednostki, ich zdrowie oraz zachowania w kontekscie catego
spoteczenstwa. Agamben analizuje rozne aspekty biozarzadzania, takie jak: nadzor
medyczny, biometryczne identyfikatory, systemy monitoringu i kontroli a takze regulacje
dotyczace zdrowia publicznego. To wilasnie te aspekty biozarzadzania zostang
zgtebione!®,

Whoski filozof w swoich rozwazaniach dotyczacych bezpieczenstwa zdrowotnego,
odwotuje si¢ do mysli Patricka Zylbermana, ktory przedstawit to zagadnienie jako istotng
cze$¢ zarobwno panstwowych, jak i miedzynarodowych strategii politycznych. Wedtug
Zylbermana, wspotczesne strategie polityczne nowoczesnych panstw, opierajg si¢ na
,terrorze zdrowotnym”, ktory w ich rekach staje si¢ narzedziem kontroli. W mysl tego,
spoteczenstwo zostaje zorganizowane w taki sposob, aby zgodnie z obowigzkami
natozonymi przez panstwo na obywatela, ten ostatni nie miat juz prawa do zdrowia
(rozumianego jako bezpieczenstwo zdrowotne), ale stat si¢ prawnie zobowigzany do
ochrony zdrowia (bioasekuracja). Przyktady, ktorymi postuguje si¢ Agamben, aby
poprze¢ swoja tezg, dotycza przede wszystkim sytuacji, ktore miaty miejsce podczas
pandemii koronawirusa. To wlasnie wtedy, mozna byto zaobserwowac, w jaki sposob w
imi¢ bezpieczenstwa biologicznego (zdrowotnego) dochodzito do nagminnego
ograniczania swobod obywatelskich. Agamben, nie ocenia, czy takie dziatanie byto dobre
czy zte. To, na co najwieksza uwage zwraca wioski filozof, to brak proporcjonalnosci w
zastosowanych metodach. Uwaza on, ze wladza wykorzystujac pandemie, wprowadzita
stan wyjatkowy, w czasie trwania ktorego, podejmowata decyzje naruszajace swobody i

wolnosci poszczegdlnych jednostek. Jak stwierdza:

188 por. G. Agamben, Stan wyjgtkowy wywolany nieuzasadnionq sytuacjg kryzysowg, przet. L.. Moll,
online, https://www.praktykateoretyczna.pl/artykuly/stan-wyjatkowy-sytuacja-kryzysowa/, dostep:
20.04.2023.
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,,W postepujacym upadku ideologii i wyznan politycznych wzgledy bezpieczenstwa
pozwolily obywatelom zaakceptowac ograniczenia swobod, ktorych wczesniej nie
chcieli zaakceptowaé, bezpieczenstwo biologiczne okazato sie zdolne do
przedstawienia catkowitego zaprzestania wszelkiej dziatalno$ci politycznej i
wszelkich relacji spotecznych jako maksymalna forma partycypacji obywatelskiej.
Jest oczywiste — i same wladze rzadowe nie przestaja nam przypominaé — ze tzw.
<<dystans spoteczny>> stanie si¢ wzorem czekajgcej nas polityki i ze wykorzystajg
to dystansowanie, aby wsze¢dzie zastgpi¢ cyfrowe urzadzenia technologiczne
relacjami miedzyludzkimi w ich fizycznosci, ktére w ten sposob staty sie

podejrzane o zarazenie®°.

Agamben, analizujac przypadek pandemii koronawirusa, wyraza swoje obawy dotyczace
wyptywu wzgledéw bezpieczenstwa na spoteczenstwo. Uwaza, ze wprowadzone przez
suwerena restrykcje byty nieproporcjonalne do wystepujacego zagrozenia. Podkresla, ze
w stanie wyjatkowym, wzgledy bezpieczenstwa stajg si¢ dominujgcym czynnikiem, ktory
wplywa na to, jakie decyzje podejmujg jednostki. Wycigga z tego nastepujacy wniosek:
w obliczu zagrozen, takich jak pandemia, ludzie mogg by¢ bardziej sktonni zaakceptowac
ograniczenia swoich swobod w imi¢ bezpieczenstwa. Dodatkowo Agamben zwraca
uwage na rosngca role dystansu spotecznego oraz technologii w kontekscie ograniczen
spotecznych i ostrzega, ze wtadze moga wykorzysta¢ te srodki, by zastagpic¢ relacje
miedzyludzkie cyfrowymi urzadzeniami, CO moze wplynaé¢ na spoteczng interakcje i
relacje spoteczne. Wtoski filozof, prezentujac swoje obawy, stara si¢ zwrdci¢ uwage na
to, ze suwerenna wiladza moze uzywaé pretekstow dotyczacych bezpieczenstwa
biologicznego, do tego, aby w sposob zgodny z prawem, w demokratycznym panstwie
prawa, ogranicza¢ wolno$¢ jednostki. Mozna oczywiScie W tym miejscu postawic
pytanie: czy agambenowskie analizy sg zasadne i czy wtadza suwerena jest az tak bardzo
naduzywana? Dla wloskiego filozofa, to tak naprawde¢ nie ma znaczenia, bowiem
najwazniejsze jest nie samo weryfikowanie prawdopodobienstwa naduzywania wtadzy w
imi¢ bezpieczenstwa biologicznego, ale to, ze nalezy sygnalizowa¢ taka potencjalnosc.
Agamben swoja filozofig naktania obywateli do tego, aby z wiekszym dystansem
podchodzili do tego, co proponuje lub nakazuje im suweren oraz, aby zastanawiali si¢

nad tym, czy wszystkie zalecenia sa stuszne. Celem wiloskiego filozofa jest rowniez

189 G. Agamben, Bezpieczeristwo biologiczne i polityka, https://www.quodlibet.it/giorgio-agamben-
biosicurezza, dostep: 5.08.2023.
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zwrocenie uwagi na to, jak czgsto we wspolczesnych spoleczenstwach dochodzi do
manipulacji opinig publiczng. Agamben zachgcajac spoteczenstwo do weryfikowania
informacji, ktore do niego docierajg, niejako uzewnetrznia idee¢ starozytnego filozofa,
ktory za kazdym razem poddaje w watpliwo$¢ otaczajgcg go rzeczywistosé.

Aby zrozumie¢ poglady zaprezentowane przez Agambena, nalezy natozy¢
pewnego rodzaju matryc¢ narodowosci, 0 ktorej zresztg wiloski filozof bardzo czesto

wspomina:

,»,Nam, urodzonym w panstwie narodowym i nie odrozniajagcym bycia Wtochem
od bycia obywatelem Wtoch, nie jest tatwo wyobrazi¢ sobie sytuacj¢, w ktorej
bycie Wiochem, Wegrem, Czechem czy Rusinem nie oznaczalo tozsamosci
panstwowej. Relacja z miejscem i jezykiem obywateli w przypadku obywateli
imperium byta z pewnoscia inna i bardziej intensywna, wolna od jakichkolwiek

konsekwencji prawnych i konotacji narodowych.”*%.

Tozsamos$¢ narodowa, o ktore pisze wioski filozof jest dla niego bardzo wazna. Aby to
podkresli¢ zauwaza, ze U Wlochéw istnieje naturalna tendencja do utozsamiania si¢ z
narodem swojego kraju. W takim kontekscie bycie ,,Wtochem” nie tylko odnosi si¢ do
narodowosci, ale takze do obywatelstwa. Agamben, ma swiadomos¢ tego, ze nie we
wszystkich panstwach tak jest. Dla Agambena, jako obywatela Wtoch, wszelkiego
rodzaju ograniczenia zwigzane zZ pandemig koronawirusa uderzaty w jego tozsamosc.
Dzieje si¢ tak dlatego, ze Agamben jako obywatel Wtoch zwraca uwagg na to, ze Wtosi
jako narod (bardziej niz inne narody), potrzebuja kontaktu spotecznego. Jego zdaniem,
izolacja uderzyta w ich ,,dobro narodowe”, jakim sa w jego mniemaniu relacje spoteczne,
bardziej niz w inne narody. Nie da si¢ ukry¢, ze takie postrzeganie rzeczywistosci U
whoskiego filozofa ma charakter megalomanii, ktéra moze powodowac, ze jego filozofia
nie spotyka si¢ z powszechnym zrozumieniem.

Niemozno$¢ spotykania si¢ z innymi ludzmi, izolacja, zakaz korzystania z
przestrzeni publicznej, to wszystko zostato utracone w wyniku ograniczen zwigzanych z
pandemia. W filozofii Agambena wielokrotnie zostato podkreslone, ze nie chodzi o to,

aby zupehie nie dba¢ 0 bezpieczenstwo zdrowotne ludzi, ale o to, by wtadza suwerena

190 G. Agamben, L’ Impero europeo (Imperium Europejskie), https://www.quodlibet.it/giorgio-agamben-I-
u2019impero-europeo, dostep: 7.09.2023.

79



191 Wioski filozof uwaza, ze

stosowata proporcjonalne srodki do jego zabezpieczenia
podczas pandemii, te srodki zostaly nieadekwatnie wykorzystane. Podsumowujac swoje
rozwazania dotyczgce negatywnych skutkow ograniczen narzucanych przez wiadze,

Agamben zauwaza, ze:

,,Jeszcze smutniejsze niz ograniczenia swobod wynikajacych z tych przepisoéw jest,
moim zdaniem, zwyrodnienie relacji miedzy ludzmi, ktére mogg one spowodowac.
Do drugiego cztowieka, kKimkolwiek jest, nawet bliskiego, nie wolno si¢ zbliza¢ ani
dotyka¢, a wrecz konieczne jest zachowanie miedzy nami a nim dystansu, ktory
wedtug niektorych wynosi jeden metr, ale wedlug najnowszych sugestii tzw.

fachowcy powinni mie¢ 4,5 metra (ciekawe te pieédziesiat centymetrow! )%,

Wedhug Agambena, wspolnota oparta na ,,dystansie spotecznym” moze skutkowac takze
oddaleniem emocjonalnym, a to oznacza, ze ludzie w takiej wspdlnocie beda bierni i
nieangazujacy si¢ aktywnie w zycie spoteczne. Zakazy zblizania si¢ 1 dotykania innych
powoduje, ze ludzie czuja si¢ odizolowani i odseparowani od innych, nawet jesli sg to
bliscy. To prowadzi do uczucia samotnosci i izolacji spotecznej. Oczywiscie, mozna w
tym miejscu postawi¢ zarzut, ze w czasie trwania pandemii wprowadzenia obostrzen sg
konieczne. Agamben zgadza si¢ z tym, jednak stara si¢ ukaza¢ pewne absurdy (jak
chociazby dokladne okreslenie dystansu migdzyludzkiego na cztery metry i pi¢¢dziesiat
centymetrow), do ktéorych dochodzi w sytuacji, w ktorej spoleczenstwo, W sposob
zupehie bezrefleksyjny, stosuje sie¢ do decyzji podjetych przez suwerenal®. W tym
miejscu nalezy jednak zarzuci¢ Agambenowi zbytnig subiektywno$¢ w przedstawianiu
swoich pogladow. To, ze dla niego, jako Wiocha, izolacja spoteczna w celu prewencyjnej
ochrony zdrowia w sytuacji pandemicznej, stanowi istotny problem, ukazuje dosy¢
zawezone postrzeganie rzeczywistosci oraz nie do konca zrozumiatg hierarchi¢ wartosci,
ktorg postuguje si¢ filozof. Analizg tego zagadnienia utrudnia fakt, ze Agamben nigdzie
wprost nie wskazuje, jakie jego zdaniem dobro mozna byloby poswigci¢ w celu ratowania

innego — w tym wypadku ludzkiego zycia, nie podaje tez lepszych niz izolacja i dystans

191 Por. tamze.

192 G. Agamben, Contagio (Infekcja), https://www.quodlibet.it/giorgio-agamben-contagio, dostep:
6.09.2023.

193 Por. tamze.
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metod. U Agambena kazda ingerencja panstwa w zycie poszczegoélnych o0sob,
utozsamiana jest z nadmierng i niebezpieczng kontrolg.

Agamben zauwazyt, ze w czasie trwania pandemii koronawirusa mozliwosc¢
kontrolowania ludzi, ktora i tak po atakach na World Trade Center i licznych zamach
terrorystycznych byta duza, zostata zwigkszona. Jednym z elementow nadzoru i kontroli,
jakie znajdowato si¢ W rekach suwerena, byta panika, ktorg zarowno wiadza, jak i media
skutecznie podsycaty. Wioski filozof uwaza, ze wprowadzenie stanu wyjatkowego za
pomoca dekretu prawnego, ktory zostat w trybie natychmiastowym zatwierdzony przez
wloski rzad ,,ze wzgledow higieny i bezpieczenstwa publicznego”, tak naprawdg
doprowadzit do militaryzacji obszar6w panstwa (gmin), w ktoérych co najmniej jedna
osoba posiadata pozytywny wynik testu na obecno$¢ wirusa. Agamben uwaza, ze podjete
dziatanie byto nieproporcjonalne do wystepujacego zagrozenia. Dodatkowo zwraca
uwagge, ze niedoprecyzowane i niejasne przepisy doprowadzity do sytuacji, w ktorej stan
wyjatkowy mogt obowigzywac de facto na terenie catego kraju. Dysproporcja w
podjetych $rodkach zaradczych, w stosunku do faktycznego niebezpieczenstwa, wedtug
Agambena, miata na celu kontrole spoteczenstwa. Tym samym witoski filozof po raz
kolejny obnazyt dziatanie biopolitycznej wtadz wprowadzajacej stan wyjatkowy. Jak

twierdzi:

W ten sposob tworzy si¢ przewrotne bledne koto, ograniczenie wolnosci
narzucone przez rzady jest akceptowane w imi¢ pragnienia bezpieczenstwa, ktore
zostalo wywotane przez te same rzady, ktore obecnie interweniuja, aby je

zaspokoi¢”1%,

Agamben w Kkrytyczny sposob wyraza si¢ na temat procesu, w ktorym rzady narzucaja
ograniczenia wolno$ci W imi¢ zapewnienia bezpieczenstwa. Jego zdaniem, prowadzi to
do paradoksu, gdyz wtedy jednostki sygnalizuja jeszcze wigksze pragnienie
bezpieczenstwa, a tym samym jeszcze mocniejsza ingerencji rzadow®.

W kontekscie nadzoru medycznego, Agamben wyrazit swoje obawy dotyczace
potencjalnych naduzy¢ wiladzy i ograniczania praw jednostki w imi¢ zdrowia

publicznego. Wtoski filozof krytykuje wprowadzenie restrykcji zwigzanych z nadzorem

194 G, Agamben, Wynalezienie epidemii, https://www.guodlibet.it/giorgio-agamben-I-invenzione-di-un-
epidemia, dostep: 1.09.2023.
195 Por. tamze.
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medycznym, ktére wedlug niego, mogg prowadzi¢ do utraty wolnosci obywatelskich i
naruszen prywatnosci. W kwestii biometrycznych identyfikatorow takich jak: odciski
palcow, rozpoznawanie twarzy czy skanowanie siatkowki oka, Agamben zwraca uwage
na ich potencjalne negatywne skutki dla prywatnosci jednostek. Wedtug niego,
wprowadzenie biometrycznych identyfikatorow moze prowadzi¢ do tworzenia systemoéw
nadzoru, ktore umozliwiaja wiadzy kontrole nad ludzmi'®®. Tego typu technologie,
zdaniem wiloskiego filozofa, mogg by¢ wykorzystywane jako narzedzie kontroli
spotecznej i W sytuacji, w ktorej sg one uzywane bez odpowiednich gwarancji prawnych,
mogg prowadzi¢ do naduzy¢ ze strony wiladzy. Warto w tym miejscu zwroci¢ jednak
uwage na to, ze obawy Agambena moga by¢ zbyt wyolbrzymione, poniewaz
biometryczne identyfikatory moga by¢ skutecznym narzedziem w celu zapewnienia
bezpieczenstwa i ochrony danych. Warunkiem tego, jest odpowiednie zabezpieczenie i
gwarancje prawne, ktore zapewniag wtasciwg ochrone zgromadzonych informacji.

W kontekscie stanu wyjatkowego i stanu nadzoru, Agamben zwraca takze uwage
na systemy monitoringu i kontroli spotecznej, ktore maja tendencje do stopniowego
rozszerzania si¢ i przenikania do réznych sfer zycia jednostki. Zdaniem wtoskiego
filozofa, stosowanie kamer monitoringu w przestrzeni publicznej narusza prywatnosc¢
jednostki i przyczynia si¢ do utrwalania stanu nadzoru, w ktorym obywatele sg stale
obserwowani i kontrolowani. Problem permanentnego monitorowania sfery publicznej,
zdaniem Agambena, prowadzi do pewnego rodzaju normalizacji nadzoru. To oznacza, ze
ludzie przyzwyczajeni do obecnosci kamer i innych technologii monitorujacych, nie
zwracaja uwagi na to, jakie to ma konsekwencje dla ich wolnosci I prywatnosci. To
podejscie jest nazbyt przesadne, poniewaz monitoring i kontrola moga rowniez petnié
dobrg role w zapewnieniu bezpieczenstwa publicznego oraz ochrony praw jednostki.
Wazne w tym aspekcie jest odnalezienie pewnego rodzaju réwnowagi przy

wykorzystywaniu tych systemow!®’

, czyli znalezienie niejako zlotego srodka miedzy
zapewnieniem bezpieczenstwa, a gwarancjg prywatnosci.
Wspotczesnie biozarzadzanie potgczone jest zaréwno z polityka, ochrong

zdrowia, jak i bioetyka!®. Niezwykle trudno jest podaé jednoznaczna definicje

1% por. G. Agamben, Stan wyjgtkowy wywolany nieuzasadniong sytuacjq kryzysowq, przet. L. Moll,
online, https://www.praktykateoretyczna.pl/artykuly/stan-wyjatkowy-sytuacja-kryzysowa/, dostep:
20.04.2023.

197 Por. tamze.

1% por. F. D’Agostino, Dokgd zmierza biopolityka?, przet. T. Zeleznik, Spoteczenstwo 18(2008)1, s. 21 —
31.
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biozarzadzania, gdyz jest ono dziedzing zycia spoteczno-politycznego, ktore ulega ciaglej
zmianie. Mozna jednak postara¢ si¢ przedstawi¢ pewne cechy, dzigki ktorym moze ono
funkcjonowac¢ w przestrzeni publicznej. Jako pierwsze nalezy podac¢ istnienie cztowieka,
gdyz biozarzadzanie odnosi si¢ do istoty biologicznej, jej zachowan, przekonan, a takze
pozycji jaka zajmuje w spoteczenstwie. Obok tego niezwykle istotny jest spoteczny i
publiczny wymiar dziatalno$ci cztowieka. To, co zostato upublicznione, moze stac si¢
przedmiotem biozarzadzania. Kolejnym waznym elementem jest posiadanie wiadzy i
sprawowanie kontroli nad poszczeg6lnymi jednostkami. Ta kontrola objawia si¢ gtéwnie
w decyzyjnosci suwerena dotyczacej dawania zycia, pozwalania na to, aby zy¢ i
kontrolowania tego zycia wraz z wyrazaniem zgody na $mier¢. Istota wspotczesnej
biowaldzy polega na specyficznym sposobie sprawowania witadzy, ktora koncentruje si¢
na kontrolowaniu i zarzadzaniu zyciem biologicznym jednostki i catej populacji. W
zwigzku z tym, biowtadza odnosi si¢ do dziatan i strategii majgcych na celu regulacje
aspektow zwigzanych z reprodukcja, zdrowiem, chorobami, ciatem i innymi sferami
biologicznymi jednostek%®.

W przeciwienstwie do tradycyjnej wiadzy suwerennej, ktora koncentrowata si¢
na dyscyplinowaniu ciat jednostek i postuszenstwie wobec prawa, biowtadza skupia si¢
na organizacji, regulacji i kontrolowaniu populacji w kontekscie interesow panstwa lub
innych instytucji. Biowtadza dziata na poziomie zarowno mikro, jak i makro, wptywajac
na zycie jednostek oraz na cate spoteczenstwo. Biowtadza wykorzystuje r6zne techniki i
mechanizmy, aby kontrolowa¢ zycie biologiczne jednostek. Naleza do nich m.in.
medycyna, biologia, statystyka, badania spoteczne czy biometryczny monitoring.
Wspolczesne technologie informacyjne i narzedzia kontroli, takie jak bazy danych,
systemy identyfikacji czy monitorowanie online, umozliwiajg coraz bardziej precyzyjna
i skuteczna kontrole zycia biologicznego?®.

Zdaniem Agambena, istotg biowtadzy jest nie tylko kontrola i regulacja, ale takze
produkcja i optymalizacja zycia biologicznego. Wtadza biologiczna dazy do utrzymania
I poprawy zdrowia, ptodnosci, dlugowiecznosci jednostek, ale takze do zarzadzania
populacja w celu zapewnienia stabilnosci spotecznej i ekonomicznej. Biowtadza wywiera
wplyw na jednostki poprzez wprowadzanie norm, regulacji i technik kontroli, ktore
dotycza zdrowia, reprodukcji, higieny czy profilaktyki. Przyktadowe mechanizmy

199 por. G. Agamben, Homo sacer, dz. cyt., s. 196 — 200.
200 M. Hardt, A. Negri, Multitude: War and Democracy in the Age of Empire, wyd. Penguin Books, New
York 2005, s. 94 — 95.
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biowladzy to: regulacje dotyczace opieki zdrowotnej, programy szczepien, badania
przesiewowe, polityka populacyjna, system ubezpieczen zdrowotnych?%?,

Agamben stwierdza, ze suwerenna wiladza, wytwarzajgc ,,nagie zycie” jako
poczatek porzadku politycznego, stanowi podwaliny dla biozarzadzania. Jego zdaniem,
moment, w ktorym ,,nagie zycie” z marginesu rozwazan politycznych rozpoczyna
funkcjonowa¢ w centrum spraw panstwowych, stanowi poczatek rozwoju zachodniej

polityki.

,,Nowoczesne panstwo, stawiajac biologiczne zycie swoich obywateli w centrum
swojej polityki, nie czyni nic innego, niz wydobywa ponownie na swiatto ukryty
zwiazek taczacy suwerenng wiadzg z nagim zyciem. Zwiagzek ten zawarty jest juz
w arystotelesowskim okresleniu polis, w ktorym proste, naturalne zycie — zoe —
przeciwstawione jest <<dobremu zyciu>> — bios — ktére znamionuje sferg tego,
co polityczne. Majac na uwadze arystotelesowska definicje, nie chodzi tylko o
pytanie, dlaczego <<dobre zycie>> powinno by¢ celem polityki. Musimy raczej
pyta¢, dlaczego zachodnia polityka bazuje na wykluczeniu naturalnego zycia. Jaki
jest zwigzek migedzy polityka i zyciem, jesli okazuje si¢ on by¢ mozliwy do

zamkniecie jedynie poprzez wykluczenie?"?%,

Dla Agambena, ,dobre zycie” nie jest zwigzane jedynie z indywidualnym
doswiadczeniem subiektywnego szczgécia czy z konkretnymi celami Zzyciowymi.
Zamiast tego, wiloski filozof stawia pytania 0 polityczng organizacje panstwa i
spoteczenstwa oraz warunki, w ktorych jednostki maja mozliwos¢ osiagna¢ petnie swojej
egzystencji. Wedtug wloskiego filozofa, partykularne cele poszczeg6lnych jednostek nie
sg tak wazne, jak cele calej wspolnoty?®. Dla Agambena bowiem, wspélnotowosé i
wilasciwie budowane relacje migdzyludzkie moga da¢ gwarancje dobrego zycia. Wtoski
filozof uwaza, ze pelni¢ egzystencji mozna osiggna¢ zyjac we wspolnocie. Dodatkowo
dla Agambena, ,,dobre zycie” jest zwigzane z wyzwoleniem jednostki od struktur wtadzy,
naduzy¢ I mechanizméw kontroli, ktore ograniczaja jej swobodg, a takze uderzaja w

godno$¢?®. Prezentujac takie stanowisko, Agamben w czytelny sposob krytykuje

201 por. G. Agamben, Nieswiete Zycie, https://www.praktykateoretyczna.pl/artykuly/giorgio-agamben-
nieswiete-zycie/, dostep: 4.09.2023.

202 Tamze.

203 Zagadnienie wspolnoty zostanie przedstawione w IV rozdziale niniejszej pracy — przyp. Autora.
204 por, G. Agamben, Homo sacer, dz. cyt., s. 10 — 13.
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biozarzadzanie, dodatkowo szukajac mozliwosci uwolnienia si¢ od biopolitycznych
ograniczen. Mozna W tym miejscu zada¢ pytanie: czy znalezienie uwolnienia jest w ogole
mozliwe? Obserwujgc NOWoczesne panstwa, rozwoj technologii, coraz wiekszy wplyw
sztucznej inteligencji na zycie czlowicka, przy jednoczesnym sptycaniu relacji
mi¢dzyludzkich i zaniku umiejgtnosci komunikacji bezposredniej, mozna pokusi¢ si¢ 0
stwierdzenie, ze biozarzadzanie dopiero zaczyna si¢ rozwija¢. W zwiazku z tym,
wyzwolenie si¢ od biozarzadzania moze okaza¢ si¢ duzym wyzwaniem dla
wspotczesnych spoteczenstw, 0 ile w ogole bedzie mozliwe?®.

Biozarzadzanie, zdaniem Agambena, doprowadza do nadmiernej kontroli
spoteczenstwa ze strony panstwa, a przede wszystkim do manipulacji decyzjami jakie
poszczegolne jednostki podejmuja. Wtoski filozof jest jednoznacznie zle nastawiony do
biowtadzy, gdyz uwaza, ze stanowi ona zagrozenie dla prywatnosci i wolnosci jednostki,
powodujac nierzadko dyskryminacje i wykluczenie. Nie do konca nalezy zgadzacé si¢ ze
stanowiskiem proponowanym przez Agambena, gdyz biowladza ma takze wiele
pozytywnych stron, m.in.: posrednio zapewnia ochron¢ zdrowia publicznego poprzez
szybkie reagowanie na zagrozenia zdrowotne i pandemie, co skutkuje zapewnieniem
dbalosci 0 zdrowie spoteczenstwa jako catosci. Dodatkowo rozwdj medycyny i nauki,
zwlaszcza w dziedzinie biomedycyny i biotechnologii, moze przynie$¢ korzysci w

postaci nowych metod diagnozowania, leczenia i zapobiegania chorobom.

4. Degradacja godnosci w biopolityce

W filozofii Agambena, degradacja godnosci jest waznym zagadnieniem, ktore
odnosi si¢ do utraty integralnosci i wartosci jednostki w kontekscie wiadzy i polityki.
Wrhoski filozof krytycznie analizuje rozne aspekty, ktore przyczyniajg si¢ do degradacji
godnosci jednostek. Jednym z kluczowych czynnikow jest biozarzadzanie, czyli kontrola
jaka ptynie ze strony wtadzy nad zyciem i ciatem jednostki. Poprzez wprowadzenie norm,
regulacji i zasad, wladza moze ingerowa¢ W autonomi¢ jednostki i naruszaé jej
integralno§¢ jako istoty ludzkiej. Przyklady, ktore przywotuje Agamben to
dehumanizacyjne praktyki w systemach wieziennych, a takze obozy dla uchodzcow?%.

Dla wtoskiego filozofa, degradacja godnos$ci, czyli utrata przez jednostke
integralno$ci oraz szacunku do niej, jako istoty ludzkiej, oznacza upokorzenie, ponizenie

I naruszenie podstawowych praw i wolnos$ci jednostki, co w konsekwencji prowadzi do

205 Por, tamze, S. 226.
206 Por, tamze, 13 — 14.

85



obnizenia jej statusu i znaczenia jako cztowieka. Przyczyng degradacji godnosci, zdaniem
Agambena, moze by¢ naduzycie wiladzy, dyskryminacja, przemoc, wykluczenie
spoteczne czy naruszenie podstawowych praw?®’,

Naruszenie godno$ci, jak przyjmuje Agamben, jest mozliwa wtedy, gdy
poszczegolne jednostki, na podstawie decyzji suwerena, staja si¢ homo sacer. Dla
Agambena, wspotczesnym homo sacer sa miedzy innymi ,,zbywatele”. Termin
,,Zbywatele” zostal przypomniany w 1994 roku przez Thomasa Hammara, ktory
zastosowal t0 okreSlenie do robotnikow — imigrantow, pozostajacych niejako w
zawieszeniu, posiadajacych niektore prawa, ale nie bedacych w petni obywatelami. Byty
to jednostki okreslane mianem , kto$ pomiedzy”?%. Wartos¢, jaka te osoby przedstawiaja,
to zdolnos¢ do wykonywania pracy, ktora staje si¢ wylacznym Zréodtem dochodu i

sposobem na to, aby przetrwac:

Zbywatel to przede wszystkim obcy, ktory nie ma pelni praw politycznych,
mieszkaniec ptacacy podatki, bez prawa gtosu. To kto§ <<miedzy>>, ktos, kto

co$ stracit”20°,

Pojecie ,,zbywatele” jest nadal aktualne, zwtlaszcza teraz, w czasach gdy
globalizacja i rozwo¢j technologiczny powoduja wzrost nierownosci spotecznych i
ekonomicznych. Wspotczesnie, grupy ,,zbywateli” to miedzy innymi bezrobotni, osoby
starsze, niepetnosprawni, migranci, a takze 0soby zyjace w skrajnej biedzie. To wtasnie
oni, sg ofiarami wykluczenia spotecznego i mogg by¢ utozsamiani z agambenowskim
homo sacer. U Agambena, ,,zbywatele” zostaja nazwani ,,zywym materiatem”, ktory ma
stuzy¢ wiladzy i systemom ekonomicznym. Wioski filozof, analizujac fenomen
zbywanych ludzi, definiuje ich jako osoby, ktore zostalty pozbawione swojego prawa do
bycia cztowiekiem?°,

Wedlug Agambena, zbywanie cztowieka nast¢puje w momencie, gdy jego zycie
staje si¢ zalezne od innych ludzi lub systemow, a jego godnos¢ zostaje zdegradowana do

poziomu czystego bytu biologicznego (zoe), pozbawionego wszelkich praw i wolnosci.

207 por. G. Agamben, Co zostaje z Auschwitz, dz. cyt., s. 63 — 66.

208 por, G. Standing, Zbywatele i prekariat, https://www.praktykateoretyczna.pl/artykuly/quy-standing-
zbywatele-i-prekariat/, dostep: 10.02.2023.

209 3. Mysona Byrska, Zbywatele, prekariusze i praca w swiecie konsumpcji, [w:] Filo-Sofija. Z
probleméw Wspélczesnej Filozofi, nr 29 (2015/2/11), s. 212.

210 por. G. Agamben, Co zostaje z Auschwitz, dz. cyt., s. 55.
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Zbywani ludzie, w tym nielegalni imigranci, uchodzcy, osoby bezdomne, wig¢zniowie,
stajg si¢ z jednej strony osobami wykluczonymi, a z drugiej poddawani kontroli przez
systemy wiladzy.

Agamben postuguje si¢ pojeciem ,,zycia bezwartoSciowego” lub ,,niewartego
przezycia”, ktore wspolczesnie odnosi do opisu zyciowej sytuacji osob, ktore znajduja si¢
w stanie nieuleczalnej choroby, uchodzcow lub wieznidow, a historycznie do opisu
sytuacji 0sob pozostajacych w obozach koncentracyjnych stworzonych przez
nazistowskie Niemcy. W swoich rozwazaniach odwotuje si¢ do wybitnego karnisty,
Karla Bindinga oraz profesora w zakresie medycyny i etyki — Alfreda Hoche?!!. Bazujac
na ich pracach, wloski filozof stwierdza, ze biopolityczna struktura nowoczesnosci polega
na podejmowaniu przez suwerena decyzji o wartosci (lub jej braku) zycia kazdego
cztowieka. Podejmowana przez suwerena decyzja nie opiera si¢ jednak na respektowaniu
godnosci danej jednostki, co daje przestrzen i mozliwos¢ do wykluczenia pewnych grup

0s0b ze spoteczenstwa. Zdaniem Agambena:

,,Bardziej interesujacy jest fakt, ze suwerennej wiadzy zyjacego czlowieka nad
wlasnym zyciem odpowiada ustanowienie progu, poza ktérym zycie przestaje
posiada¢ wartos¢ dobra prawnie chronionego 1 z tej racji mozna je zabié, nie
popetniajac zabdjstwa. Nowa kategoria prawna <<zycia bezwartosciowego>> (lub
<<niewartego przezycia>>) dokladnie odpowiada — nawet jesli na pierwszy rzut

oka wydaje si¢ czym$ odmiennym — nagiemu zyciu homo sacer”?'2,

Wioski filozof, za pomoca powyzszej analizy, prezentuje pewne podsumowanie swoich
mysli, ktore ukazuja, ze starozytna figura homo sacer wspotczesnie nie nazywa si¢ w ten
sposob, ale jest definiowana jako ,,Zycie niewarte przezycia” i bez zadnego problemu za

pomocg decyzji suwerena moze zosta¢ wykluczona ze spoleczenstwa.

,Kazde spoleczenstwo ustanawia taka granice, kazde spoleczenstwo — nawet to
najnowoczesniejsze — decyduje, kim s3 jego <<$wieci ludzie>>. Jest wrecz
mozliwe, ze ta granica, od ktorej zalezy upolitycznienie i excepito zycia naturalnego
w panstwowym porzadku prawnym, rozszerzala si¢ przez catg histori¢ Zachodu, a

dzi§ z koniecznosci wkracza — w nowym, biopolitycznym horyzoncie panstw

211 por. G. Agamben, Homo sacer, dz. cyt., s. 186 — 191.
212 Tamze, s. 190.
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posiadajacych suwerenno$¢ narodowa — do wnetrza zycia kazdego czlowieka,
kazdego obywatela. Nagie zycie nie jest juz ograniczone do pewnego miejsca lub
do okreslonej kategorii, ale zamieszkuje w biologicznym ciele kazdej zywe;j

istoty”?3,

Agamben, zwraca uwage na to, ze bez wzgledu na warto$¢ jaka jest godnos¢, w
nowoczesnych spoteczenstwach zdominowanych przez biopolityke, tak naprawde to
suweren decyduje o tym, kto jest uwazany za cztowieka wartoSciowego, a co za tym idzie,
chronionego, a kto moze zosta¢ wykluczony. Wtoski filozof zwraca réwniez uwage na
to, ze w przesztosci wykluczenie pewnych jednostek ze spoteczenstwa bylo w pewien
sposob uzasadniane, motywowane. Wspotczesnie, w dobie biopolityki i narodowych
suwerennosci, granice wykluczenia zaczynaja wptywaé na zycie kazdej zywej istoty.
Analizy Agambena dotycza wspodtczesnych demokracji europejskich, w ktérych
suwerenem jest lud reprezentowany przez wybranych przedstawicieli w rzadzie i
instytucjach panstwowych. Mimo to, takze w demokratycznych panstwach istnieje
ryzyko naduzycia wtadzy przez suwerena, co moze prowadzi¢ do wykluczania pewnych
grup ludzi. Agamben nie neguje istnienia demokracji, ale skupia si¢ na analizie
mechanizméw wiadzy i1 kontrolowania spoteczenstwa, ktore moga wystepowacé nawet w
demokratycznych systemach. Jego teoria dotyczy glebszych struktur wtadzy, ktore moga
prowadzi¢ do wykluczania jednostek, niezaleznie od formy rzadow. W przypadku
demokratycznych panstw, decyzje sg podejmowane przez wybranych przedstawicieli
ludu. Niemniej jednak, jak pokazujg wydarzenia historyczne 1 wspotczesne, rowniez w
demokratycznych systemach istnieje ryzyko naduzycia wtadzy, naruszen praw jednostek
oraz marginalizacji pewnych grup spotecznych. Celem prowadzonych przez Agambena
analiz jest zrozumienie glebszych struktur wiadzy i ich wptywu na jednostki oraz
spoteczenstwo jako catos$¢. Pytanie, ktére w tym miejscu warto postawic to: czy godnos¢
jako warto$¢ nadrzedna bedzie miala tak istotne znaczenie dla suwerena, ze tylko w
oparciu o nig do wykluczen nie bedzie dochodzi¢? Agamben, niestety nie podejmuje tego
tematu, podkres$la jedynie, ze konieczne jest zapoczatkowanie dyskusji dotyczacej

godnosci 1 jej ochrony w erze biopolityki.

213 Tamze, s. 191.
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Agamben uwaza, ze w nowoczesnych panstwach miejsce polityki zastgpita biopolityka,
ktéra wptywa na kazda sfer¢ zycia ludzkiego. Podstawa biopolityki, zdaniem wiloskiego
filozofa, jest zoe, czyli ,,nagie zycie”, biologiczne trwanie kazdego cztowieka. Suweren,
uzywajac stanu wyjatkowego, posiada narzedzia za pomocag ktérych moze wykluczac
dane osoby ze spoteczenstwa. Agamben twierdzi, ze wspoOlczeSnie coraz czesciej
dochodzi do wprowadzania standw wyjatkowych, w czasie trwania ktérych suwerenna
wladza, za pomoca mediéw wywolujacych panik¢ w spoteczenstwie, manipuluje
decyzyjnoscia ludzi. Przyktadem takich dziatan sg sytuacje, ktore mialy miejsce w czasie
trwania pandemii koronawirusa, kiedy wtadza uzywajac nieproporcjonalnych srodkow,
oddziatywata na spoteczenstwo. Wloski filozof zauwaza, Ze biozarzadzanie jako
narzgdzie biopolityki doprowadza do degradacji godnosci jednostki. Jego zdaniem, dzieje
si¢ tak dlatego, ze dochodzi do dewaluacji wartosci. Dodatkowo stwierdza, ze to suweren,
wskazuje podmioty, ktore jego zdaniem wioda ,,bezwartosciowe zycie”. To wlasnie ci
ludzie, terminalnie chorzy, uchodzcy, wig¢zniowie sa wspotczesnymi homo sacer. W
analizie Agambena najwazniejsze wydaje si¢ to, ze jest on ogromnym zwolennikiem
wspolnotowosci. Tak bardzo stara si¢ zwrdci¢ uwage na to, ze decyzje suwerena moga t¢
wspolnotowos¢ ostabia¢. Jego zdaniem, przykltadem tego jest czas pandemii
koronawirusa, w ktorym obok kwestii gospodarczych i1 zdrowotnych, najbardziej

ucierpiaty relacje miedzyludzkie.
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Rozdzial IV. Agambenowska krytyka biopolityki

Agamben, bazujac na filozofii Schmitta, podejmuje probe analizy pojecia teologii
politycznej. Chcac uzupelni¢ mys$l niemieckiego filozofa, przedstawia zagadnienie
teologii ekonomicznej 1 twierdzi, ze we wspolczesnych panstwach jedng z
najwazniejszych wartoSci jest ekonomia. Wtoski filozof prezentuje sposdb potaczenia
kwestii biopolitycznych z ekonomig, kapitalizmem, konsumpcjonizmem oraz procesem
utowarowania zycia ludzkiego. Teza niniejszego rozdzialu jest agambenowskie
zatozenie, ze we wspoOtczesnych spoleczenstwach mozna zaobserwowaé wzrost
znaczenia ekonomii i pieniadza, co jest przyczyna tego, ze zycie ludzkie zaczyna by¢
postrzegane przez pryzmat dobr i ustug, ktore poszczegodlne jednostki moga nabywacé?!4,
Mozna w tym miejscu postawic¢ pytanie: dlaczego tak si¢ dzieje? Zdaniem Agambena,
wspotczesna wladza nie opiera si¢ juz wylacznie na suwerennie podejmowanych
decyzjach, ale staje si¢ bardziej zwigzana z administracja i zarzagdzaniem. Ekonomia, jako
nauka zajmujaca si¢ zarzadzaniem zasobami i relacjami ekonomicznymi, odgrywa
kluczowa rolg w tej koncepcji. W miare jak panstwa i korporacje staja si¢ bardziej
zaawansowane technologicznie i lepiej zorganizowane, ekonomia staje si¢ narz¢dziem
zarzadzania 1 kontrolowania spoteczenstwa. Wedtug wloskiego filozofa, wspotczesny
kapitalizm i globalizacja skupiaja si¢ na ekonomii jako gtéwnym motorze rozwoju.
Pienigdz 1 gospodarka stajg si¢ centralnymi elementami globalnych relacji spoleczno-
ekonomicznych. Agamben zwraca uwage na to, ze wplywajg na rowniez na organizacje
spoteczenstw i wladzg. Pewnego rodzaju remedium na problem sygnalizowane przez
Agambena, jego zdaniem, moze by¢ wspdlnotowos¢ zdefiniowana na nowo, ktéra moze
zapewnié¢ ochrone podstawowych wartosci i wlasciwe funkcjonowanie spoteczenstw?®,

Agamben w swojej filozofii podkresla, ze jednym z celow jego rozwazan jest
ukazanie, ze fundamentem nowoczesnych panstw jest biopolityczne zarzadzanie. Wedtug
niego, we wspolczesnych pafnstwach mozna zaobserwowal oslabienie relacji
migdzyludzkich, manipulowanie przez wtadz¢ spoteczenstwem za pomocg wzbudzania
strachu i zbiorowej paniki, a takze zdewaluowanie fundamentalnych wartosci. Agamben,
ukazujac te zjawiska, stara si¢ przedstawi¢ pewne propozycje, ktore mogtyby wptynac na

to, Ze nowoczesne panstwa bylyby lepsze. Wioski filozof swoje rozwazania rozpoczyna

214 por. G. Agamben, Kingdom and Glory. For a Theological Genealogy of Economy and Government,
przet. L. Chiesa, M. Mandarini, Stanford University Press, Stanford 2011, s. 22 — 39.
215 Por. tamze.
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od ukazania tego, co jego zdaniem ma najbardziej negatywny wptyw na nowoczesne
spoteczenstwa. Wsrod elementdéw, ktore wedtug Agambena doprowadzaja do erozji
panstwa wymienia przede wszystkim biopolityke, jak forme sprawowania wiadzy w
panstwie oraz teologi¢ ekonomiczna?*®, ktora jako jedno z narzedzi biopolitycznej wtadzy
doprowadza do utowarowienia zycia ludzkiego, a takze nadmiernego konsumpcjonizmu.
Whoski filozof twierdzi, ze utowarowienie zycia prowadzi do dehumanizacji jednostek,
ktore sa traktowane jak zasoby lub produkty, a nie jako autonomiczne jednostki
posiadajace godnos¢ i prawa. W rezultacie, zycie ludzkie staje si¢ podatne na manipulacje
i kontrole przez rézne instytucje i mechanizmy wiladzy, co moze prowadzi¢ do
wykluczenia, eksploatacji oraz naruszania praw jednostek. Te wszystkie czynniki,
zdaniem Agambena powoduja, ze zycie czlowieka postrzegane jest wylacznie przez

pryzmat warto$ci ekonomicznej jaka prezentuje?’

. Agamben zastanawia si¢ nad tym, co
nalezy zrobi¢, aby w tak funkcjonujacym $wiecie w jak najlepszy sposéb zadbaé o
podstawowe warto$ci oraz zapewni¢ ochrong ludzkiej godnosci. Wioski filozof w
stworzeniu wspdlnoty widzi potencjat na to, aby rozwigza¢ problemy, ktére w jego

filozofii sg sygnalizowane. Jak twierdzi:

,, Wspotczesna polityka jawi mi si¢ jako katastrofalna i dlatego widzg koniecznos$¢
pomyslenia nowej, kluczowej polityki. W zZadnym stopniu nie chodzi mi o
przepowiadanie apokalipsy, lecz o odpowiedni dla obecnego czasu sposédb reakcji na

katastrofe, w ktorej przyszto nam zy¢”?18,

Wedlug Agambena, katastrofalno$¢ o ktorej pisze, to przede wszystkim nadmierne
ingerowanie wladzy w zycie ludzi, w imi¢ kontroli i bezpieczenstwa. Wloski filozof
podkresla, ze wspotczesna polityka moze prowadzi¢ do ograniczenia wolno$ci obywateli,
szczegblnie w sytuacjach kryzysowych (pandemia koronawirusa, wojna w Ukrainie,
problem migracyjny w catej Europie). Dziatania podejmowane przez wtadze, takie jak
monitorowanie obywateli, kontrola przemieszczania si¢ czy ograniczenia swobod, moga

prowadzi¢ do uczucia utraty wolnoéci i autonomii jednostki?®.

216 Pojecie teologi ekonomicznej zostanie opisane w dalszej czesci niniejszej pracy.

217 Por. G. Agamben, The Power and the Glory: Giorgio Agamben on Economic Theology, wyklad
wygloszony w Turynie, 11.01.2007, https://pubtheo.com/page.asp?pid=1566, dostep: 2.09.2023.
218 G, Agamben, Nieswiete Zycie, przet. M. Ratajczak,
https://www.praktykateoretyczna.pl/artykuly/giorgio-agamben-nieswiete-zycie/, dostep: 4.09.2023.
219 Por. tamze.
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Agamben w krytyczny sposéb podchodzi do wspotczesnej polityki i w zwigzku z
tym, stara si¢ zwroci¢ uwage na konieczno$¢ wprowadzenia pewnych zmian. Jego
zdaniem celem tych zmian jest przywrdocenie rownowagi mi¢dzy wolnoscig a

bezpieczenstwem jednostek, poszanowanie godnos$ci oraz dazenie do inkluzyjnosci.

1. Teologia ekonomiczna

Mysla przewodnia Agambena jest proba odpowiedzi na pytanie: dlaczego
najwazniejszym celem wspotczesnych spolecznosci jest ekonomiczne podejscie do
zarzadzania panstwem i ludzmi???® W swoich analizach Agamben, bazujac na
rozwazaniach Schmitta, postanowil dodatkowo przedstawi¢ wlasng koncepcje
wspotczesne] wiadzy, ktéora w znacznym stopniu opiera si¢ na paradygmacie
ekonomiczno-teologicznym. Jest to dosy¢ zaskakujace potaczenie, jednak Agamben
tltumaczy to faktem, ze celem jego prac jest przedstawienie tego, w jaki sposob dochodzi
do przejscia od teologii politycznej do teologii ekonomiczne;j.

Wrhoski filozof zaczerpnat od Schmitta, pojecie teologii politycznej, ktorg niemiecki
mysliciel uwazat za najwazniejsze pojecie zardwno filozoficzne jak i polityczne. Schmitt
podkreslal, ze nie mozna rozumie¢ zwigzku teologii 1 polityki wylacznie jako pewnego
rodzaju mistycznego polaczenia chrzescijanskiej wiary z kwestiami spoteczno-
politycznymi??, Twierdzit on, ze kanonisci, ktérzy pracowali nad normami prawnymi,
bardzo czgsto odwolywali si¢ do prawa rzymskiego, a cywilisci nierzadko korzystali z
prawa kanonicznego. Uwaza, ze terminy, zarbwno prawnicze, jak i teologiczne, bardzo
czesto 1 w sposoOb naturalny przenikaty si¢. Stad krytyka ze strony niemieckiego filozofa,
dotyczaca jedynie plytkiego rozumienia potfaczenia teologii i1 polityki jako zjawiska
mistycznego. Zaktadal on, ze ten ,,zwiazek” byl nie tyle teoretyczny, co nad wyraz
praktyczny???. Badajac powyzsze zagadnienia, Schmitt poczynil obserwacje dotyczace
przyczyn upadku dwudziestowiecznej kultury, zaréwno tej politycznej, jak 1 prawnej.
Doszedl on do wniosku, ze przyczyng takiej Sytuacji jest kurczowe trzymanie sie¢
wypracowanych zasad i norm post¢gpowania, catkowite powierzenie wladzy instytucjom
publicznym i pracujagcym w nich urzednikom panstwowym, a takze sytuacje, w ktorych

zamiast podejmowac jednoznaczne decyzje, zast¢puje si¢ je debatami publicznymi.

220 por. G. Agamben, Il regno e la gloria. Per una genealogia teologica dell’economia € del governo,
wyd. Bollati Boringhieri, Mediolan 2007, s. ix.

221 por. C. Schmitt, Teologia polityczna. Cztery rozdziaty poswiecone nauce 0 suwerennosci, [W:]
Teologia polityczna i inne pisma, dz. cyt., s. 61.

222 por, C. Schmitt, Teologia polityczna i inne pisma, dz. cyt., s. 61.
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Remedium na uratowanie polityczno-prawnej wspotczesnych panstw jest oddanie wiadzy
w rece suwerena. Jeden suweren w teologii politycznej Schmitta, miat by¢ odwotaniem
do jednego Boga w religii%?®.

Schmitt, przedstawil koncepcje filozoficzng wynikajaca z jego analizy polityKi i
suwerennosci — decyzjonizm. W mysli Schmitta, termin ten odnosi si¢ do jego pogladu
na polityke 1 sprawowanie wiadzy, i stanowi centralny element polityki, ktory
koncentruje si¢ na decyzjach podejmowanych przez suwerena lub decydenta. Kluczowe
jest to, ze suwerenem jest ten, kto moze podja¢ decyzje o stanie wyjatkowym.
Decyzjonizm zaktada koncentracje wtadzy w rgkach decydenta, ktéry moze dziata¢ poza
normami prawnymi w sytuacjach kryzysowych lub nadzwyczajnych. Oznacza to, ze
wladza jest wykorzystywana wedlug uznania suwerena, a nie ograniczona przez przepisy
prawne czy instytucje. Decyzje te czesto sa impulsywne i1 podlegaja zasadzie
wyjatkowos$ci, co oznacza, ze nie mozna ich zbytnio kontrolowac ani przewidywacé na
podstawie normalnych procedur. Kluczowym elementem schmittowskiego decyzjonizmu
jest przede wszystkim to, ze wladza suwerena polega na zdolnosci do podejmowania
ostatecznych decyzji w sytuacjach wyjatkowych. To suweren okre$la to, co jest
wyjatkowe 1 podejmuje decyzje, ktora staje si¢ prawem. Suweren jest w stanie definiowac
wyjatkowos$¢ 1 decydowa¢ o tym, co jest stanem nadzwyczajnym. W kontekscie
obowiazujacego prawa, Schmitt uwazatl, ze prawo to tylko ramy, w ktorych dziata
suweren, ale to on jest decydujacym czynnikiem. Prawo jest elastycznym instrumentem,
ktory moze by¢ dostosowywany do potrzeb decyzji suwerena. To decyzja suwerena
nadaje prawu znaczenie i obowigzujaca moc. W zwigzku z powyzszym, decyzjonizm
Schmitta jest powiazany z koncepcja politycznej tozsamosci opartej na wrogosci i
konflikcie. Suweren jest tym, ktory okresla przyjaciot i wrogow, a jego decyzje sg czgsto
motywowane potrzebg ochrony intereséw swojego spoteczenstwa w obliczu zagrozenia.
Decyzjonizm Schmitta jest szczegdlnie widoczny w kontekscie sytuacji kryzysowych. To
w takich sytuacjach suweren musi podja¢ ostateczng decyzje, ktora moze narusza¢ normy
prawa w celu ochrony panstwa. Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage na fakt, ze
zaprezentowana przez Schmitta koncepcja nazbyt podkres§la wtadze suwerena kosztem

demokratycznych instytucji i praw jednostki. Takie podejScie moze prowadzi¢ do

223 por. A. Bielik-Robson, Rozbita konstelacja. Teologia Agambena miedzy tragedig a mesjanizmem, [w:]
Agamben. Przewodnik Krytyki Politycznej, Wydawnictwo Krytyki Politycznej, Warszawa 2010, s. 141 —
195.
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autorytaryzmu i naruszania praw cztowieka??*. Co istotne, rozwdj koncepcji politycznych
o charakterze liberalnym przyczynit sie do ostabienia roli suwerena??>,

Schmitt w swojej filozofii podkreslat niestabilno$¢ i stabos¢ demokratycznych
systemow politycznych. Argumentowal, ze w ustroju demokratycznym brak jest
zdolnos$ci do podjecia ostatecznych decyzji w sytuacjach kryzysowych. W demokracji, w
ktorej obowigzujg prawa i procedury, podejmowanie takich decyzji jest trudne, i
prowadzi do bezsilnosci panstwa w obliczu wyzwan. Schmitt zaznaczat, Ze autorytaryzm
czy dyktatura sg bardziej skuteczne w sytuacjach kryzysowych, poniewaz pozwalajg na
szybsze i zdecydowane dziatania. Dodatkowo niemiecki filozof uwazal, ze demokracja
moze prowadzi¢ do licznych sporéw politycznych, co negatywnie wptywa na stabilno$¢
panstwa. Demokratyczne spoleczenstwa sa podzielone na partie polityczne 1 grupy
interesow, a to powoduje powstawanie stale trwajacych konfliktow i braku jednosci w
obliczu wspolnych wyzwan. Wedhug Schmitta, demokratyczne systemy nie posiadaja
suwerennego decydenta, ktéry moglby reprezentowac jednos¢ panstwa. W demokracji
wladza jest rozproszona mig¢dzy rdzne organy, co sprawia, ze brakuje jednej decydujace;j
instancji, zdolnej do podejmowania ostatecznych decyzjiZ?®.

Agamben w swojej filozofii odwotuje si¢ do mysli Schmitta. Wykorzystuje jego
koncepcje suwerennosci, ale rozwija ja w kontekscie biopolityki. Podobnie jak Schmitt,
zwraca uwage na wyjatkowos$¢ decyzji suwerennej w sferze politycznej, jednak
przeksztalca to pojgcie, twierdzac, ze wyjatkowo$¢ ma zastosowanie rowniez do
biopolityki. Ostateczno$¢ 1 wyjatkowos¢ staja si¢ kluczowymi elementami analizy
biopolityki, gdzie rzadzacy decyduja o zyciu ludzkim w sytuacjach nadzwyczajnych.
Wioski filozof zauwaza, Zze teologia ekonomiczna jest bardziej zwigzana z administracja

i zarzgdzaniem, niz z suwerennymi aktami decyzyjnymi. Teologia ekonomiczna, wptywa

224 por, C. Schmitt, Teologia polityczna. Cztery rozdzialy poswiecone nauce o suwerennosci, [w:]
Teologia polityczna i inne pisma, dz. cyt., s. 69 — 70.

225 R, Skarzynski, Od chaosu do fadu. Carl Schmitt i problem tego, co polityczne, wyd. Znak, Warszawa
1992, s. 167-173.

226 por. C. Schmitt, Teologia polityczna. Cztery rozdzialy poswiecone nauce o suwerennosci, [W:]
Teologia polityczna i inne pisma, dz. cyt., s. 98 — 101; por. R. Skarzynski, W poszukiwaniu istoty polityki
i tego, co polityczne. Tomasz Mann, Max Weber, Carl Schmitt i Hannah Arendt pomigdzy emocjami,
marzeniami i poczuciem rzeczywistosci,

https://www.repozytorium.uni.wroc.pl/Content/108349/01 Skarzynski R_W_poszukiwaniu_istoty polit
yki_i_tego_co_polityczne Tomasz_Mann_Max_Weber Carl_Schmitt_i_Hannah_Arendt.pdf, dostep:
5.09.2023.
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na wspotczesne koncepcje biopolityki, gdzie rzadzacy zarzadzaja zyciem ludzkim na
zasadach administracyjnych??.

Piszac o ekonomii (gr. oikonomia), Agamben siega do genezy tego wyrazenia i
zauwaza, ze podstawowym znaczeniem tego slowa byly czynnosci, dotyczace
zarzadzaniem gospodarstwem domowym. Wraz z uptywem lat, stowo oikonomia byto
uzywane takze do okreslenia zar6wno Bozego planu dotyczacego zbawienia ludzi, a takze

do formy rzadéw sprawowanych w Kosciele??.

Wedlug Agambena, teologia
ekonomiczna to koncepcja powigzana z jego analizg biopolityki i zagadnieniami
zwigzanymi z polityka oraz wladza. Wtoski filozof taczy pojecia teologii i ekonomii w
jednym terminie, aby podkresli¢, ze w dzisiejszym spoteczenstwie wiele kwestii
zwigzanych z polityka, wtadza i kontrola zycia ludzkiego jest opisanych i zrozumianych
w kategoriach ekonomicznych. Teologia ekonomiczna, odnosi si¢ do sposobu, w jaki
teologiczne pojecia i1 kategorie, takie jak wyjatkowos¢, ostateczno$¢ i suwerennos$c,
wplywaja na polityke i organizacj¢ spoteczenstwa. Agamben skupia si¢ na znaczeniu
pojecia wyjatkowosci w teologii ekonomicznej. Wedtug niego, suwerenna wiadza czesto
korzysta z sytuacji wyjatkowej lub nadzwyczajnej, aby uzasadni¢ wprowadzenie
restrykcyjnych srodkéw kontroli spoteczenstwa. Decyzje suwerena sg czesto uzasadniane
jako odpowiedzi na wyjatkowe okolicznosci, co pozwala na podjecie dziatan, ktore w
normalnych okoliczno$ciach bytyby niedopuszczalne. Agamben analizuje w jaki sposob
teologia ekonomiczna wptywa na biopolityke, czyli kontrole Zycia biologicznego
populacji. Wyciaga z tego nastepujacy wniosek: koncepcja wyjatkowosci i ostateczno$ci
moze by¢ uzywana, aby usprawiedliwia¢ interwencje panstwa w zycie jednostek, takie
jak nadzér nad zdrowiem publicznym, bezpieczenstwem narodowym czy sytuacjami
kryzysowymi. Wtoski filozof zwraca uwage na religijne korzenie niektorych pojec i
kategorii uzywanych w kontek$cie wladzy ekonomicznej. Przyklady to pojecie
ostatecznosci, ktore ma teologiczne korzenie, a takze wyjatkowos¢ jako narzedzie

usprawiedliwiajgce interwencje panstwa. Jak celnie zauwazajg Jankowicz 1 Moscicki:

,»Wedlug wloskiego filozofa z teologii chrze$cijanskiej wywodza sie dwa
paradygmaty. Teologia polityczna, ktéra modelem suwerennej wiladzy czyni

transcendentnego i wszechmocnego Boga, oraz teologia ekonomiczna, ktora model

227 por. G. Agamben, 1l regno e la gloria. Per una genealogia teologica dell’economia € del governo, dz.
cyt., s. 103.
228 por, Tertulian, Contro Prassea, Turyn 1985, s. 56.
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transcendentny zasteuje modelem immanentnym, domowym, czynigc jego trescia
zarzadzanie. Z teologii politycznej wyrasta teoria polityczna i nowoczesne pojgcie
suwerennosci, teologia ekonomiczna za$ przekazuje nowoczesnosci paradygmat
administracyjny, ktory powraca pod postacig biopolityki i stanowi dzi$ dominujgca

forme sprawowania rzadow”?%,

Agamben wskazuje, ze z teologii chrzescijanskiej] wywodzg si¢ dwa paradygmaty mysli
politycznej. Teologia polityczna opiera si¢ na idei suwerenno$ci, w ktorej Bog jest
postrzegany jako transcendentny i wszechmocny, co staje si¢ modelem dla suwerennych
wladz doczesnych. Suwerenno$¢ polega na niepodwazalnej wtadzy suwerena, ktory jest
najwyzszym autorytetem, decydujacym o losach panstwa. W zwigzku z powyzszym,
teologia ekonomiczna odnosi si¢ do koncepcji zarzadzania, gdzie to nie Bog, ale suweren,
staje si¢ centralnym elementem wiadzy. W tym kontek$cie, zarzadzanie zyciem staje si¢
kluczowym aspektem wiadzy i kontroli nad spoteczenstwem. Warto w tym miejscu
podkresli¢, ze Agamben twierdzi, iz z teologii ekonomicznej wyrasta biopolityka, ktora
jest wspodlczesnym paradygmatem sprawowania wiadzy. Biopolityka koncentruje si¢ na
zarzadzaniu zyciem biologicznym populacji 1 obejmuje rozne aspekty, takie jak zdrowie
publiczne, kontrola migracji, zarzadzanie demografig 1 inne. Agamben podkresla, Ze
teologia chrzescijanska miala wplyw na ksztaltowanie tych dwoch paradygmatow.
Teologia polityczna wzigla swa inspiracje z transcendencji Boga, podczas gdy teologia
ekonomiczna przesunegta uwage ku pojeciu immanencji i zarzadzania. Obie teologie
wciaz wptywaja na wspotczesne formy wtadzy i sprawowania rzadow?. Z tego powodu
Agamben stara si¢ ukaza¢ ewolucje mysli politycznej od teologii politycznej z
suwerennoscig do teologii ekonomicznej z biopolityka, jako dominujacymi formami

sprawowania wtadzy w nowoczesnym spoteczenstwie?3!.

2. Narzedzia biopolityki
Agamben, poszukujac pewnego rodzaju matrycy, za pomoca ktorej biopolityka
kontroluje i nadzoruje zycie poszczeg6élnych jednostek porusza w swojej filozofii temat

utowarowienia zycia, kapitalizmu oraz konsumpcjonizmu. Wtoski filozof uwaza, ze sg to

229 G, Jankowicz, P. Moscicki, Projekt homo sacer, dz. cyt., s. 227.

230 E, Geulen, Giorgio Agamben. Wprowadzenie, dz. cyt., s. 169.

231 por. G. Agamben, Od teologii politycznej do teologii ekonomicznej, przet. P. Moscicki, [w:] Agamben.
Przewodnik Krytyki Politycznej, red. Zespot Krytyki Politycznej, Wydawnictwo Krytyki Politycznej,
Warszawa 2010, s. 101 — 111.
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narzedzia bipolityki, ktore utatwiaja jej nie tylko kontrole jednostek, ale takze
wykluczanie pewnych oséb ze spoteczenstwa?2.

Zdaniem Agambena, utowarowienie zycia, odnosi si¢ do sytuacji, w ktorej
znacznie wieksza liczba sfer zycia spotecznego zostaje poddana logice praw rynku i
przeksztalcona w dobra i ustugi, ktére moga byé kupowane i sprzedawane. W tym
kontekscie, coraz wiecej aspektow zycia, takich jak zdrowie, opieka czy relacje
spoteczne, staja sie podmiotem ekonomicznej wymiany?3,

Biopolityka wptywa na zycie biologiczne poprzez wprowadzanie réznych norm,
regulacji i1 technik kontroli, ktore dotycza zdrowia, reprodukcji, biosegregacji czy
biometrycznego monitoringu. Dziata ona na poziomie populacyjnym i indywidualnym, a
jej celem jest utrzymanie i zarzadzanie zdrowiem, ptodnoscig i dlugowiecznoscia
jednostek w kontekscie intereséw panstwa lub innych instytucji?34. Z kolei utowarowienie
zycia polega na przeksztalcaniu réznych aspektow zycia w dobra i ustugi, ktore sg
przedmiotem wymiany rynkowej. Oznacza to, ze opieka zdrowotna, opieka nad dzie¢mi
czy relacje spoteczne staja si¢ czgscig sfery, ktore podlegaja logice rynkowej, w ktore;j
warto$¢ jest mierzona w monetarnych terminach®®. W rezultacie, biopolityka i
utowarowienie zycia mogg Wzajemnie na siebie oddziatywac, co wiecej, mozna zatozyc¢,
ze proces utowarowienia zycia jest jednym z narzedzi biopolityki. Jak pisze Joanna

Mysona Byrska:

,,Utowarowienie, jak si¢ wydaje, obejmuje obecnie kazdg sfer¢ ludzkiego

zycia, zgodnie z ekspansywnym charakterem $wiata konsumpcji”’2®.

Zgodnie z socjologiczng definicja utowarowienie: ,,jest to proces stawania si¢

towarem, ktory w systemie kapitalistycznym uzyskuje cene i wchodzi na rynek2%’,

232 por. G. Agamben, O tym, czego mozemy nie robié, [W:] Nagosé, przet. K. Zaboklicki, wyd. W.A.B.,
Warszawa 2010, s. 54.

23 Por. G. Agamben, Czym jest urzqdzenie?, przet. J. Majmurek, [w:] Agamben. Przewodnik Krytyki
Politycznej, wyd. Krytyka Polityczna, Warszawa 2010, s. 82 — 100.

234 por. G. Agamben, Il regno e la gloria. Per una genealogia teologica dell’economia € del governo, dz.
cyt., s. 20 — 25.

2% por. M. Ziétkowski, R. Drozdowski, M. Baranowski, Utowarowienie i odtowarowienie w ujeciu
socjologicznym: préba (re)konceptualizacii,
http://cejsh.icm.edu.pl/cejsh/element/bwmetal.element.desklight-b6b803f4-19ff-4afl-ablc-
375b7f7¢34e0, dostep: 5.09.2023.

236 J. Mysona Byrska, Cnoty mniejsze w swiecie konsumpcji, wyd. Naukowe, Krakow 2022, s. 18.

27 M. Ziotkowski, R. Drozdowski, M. Baranowski, Utowarowienie i odtowarowienie w wujeciu
socjologicznym: proba (re)konceptualizacji,
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Wedlug Zygmunta Baumana dotychczasowe ,,spoleczenstwa producentow” zostaly
zastapione przez ,,spoteczenstwa konsumentow”, efektem czego nabywcy towarow stali
sie glownym i jedynym podmiotem dziatan politycznych?®. Bardzo tatwo zagadnienie
utowarowienia zycia ludzkiego zostato potaczone z wykluczeniem pewnych osob z danej
grupy-
, Osoby, ktorych nie staé na ostentacyjna konsumpcje, Sa wyrzucane na margines
spoteczenstwa 1 traktowane jak <<straty uboczne>>, balast generujacy koszty,

zagrazajacy rozwojowi ekonomicznemu’?%,

Bauman zaczerpngt wyrazenie ,,Straty uboczne” z terminologii militarnej, w ktorej
oznaczalo ono ,,niezamierzone, niezaplanowane (...) skutki, ktore w kazdym przypadku
stanowia szkody, straty i zniszczenia”?*’. Mozna w tym miejscu postawi¢ pytanie: jak
wyglada wykluczenie pewnych grup ludzi ze spoteczenstwa dzis, a jak wygladato to w
przesztosci? Co si¢ zmienito? Oraz, coO moze by¢ powodem i przyczyna takiej zmiany?
Odpowiadajac na te pytanie nalezy stwierdzi¢, ze W przesztosci wykluczenie spoteczne
mogto by¢ trudniejsze niz obecnie z kilku powodéw. Po pierwsze dlatego, ze w dawnych
czasach zaawansowanie technologiczne nie byto tak duze i nie miato tak istotnego
wplywu na ludzko$¢é. Wczesne spoteczenstwa nie miaty dostepu do rozwinigtych
technologii, ktore umozliwiajg szybki przeptyw informacji oraz chociazby komunikacje
na odlegtos¢. To oznaczato, ze proces wykluczania wymagat wigkszego naktadu czasu,
wysitku 1 zasobow, a takze byl bardziej ograniczony przestrzennie. Po drugie, w
tradycyjnych spoteczenstwach wiezi spoleczne byly zazwyczaj silniejsze. Rodzina,
wspolnota lokalna i inne grupy spoteczne odgrywaty wazna role w zapewnieniu wsparcia
i opieki dla jednostek. To ograniczato potencjat wykluczenia, poniewaz istniata wigksza
spoteczna odpowiedzialno$¢ za opiek¢ nad czlonkami spolecznosci. Po trzecie, w
przesztosci struktury spoteczne byly czgsto mniej skomplikowane niz obecnie.
Spoteczenstwa czesto funkcjonowaty w oparciu o hierarchiczne systemy, ktore miaty

okreslone role i funkcje dla réznych grup spotecznych. Cho¢ mogto to prowadzi¢ do

http://cejsh.icm.edu.pl/cejsh/element/bwmetal.element.desklight-b6b803f4-19ff-4afl-ablc-
375b7f7¢34e0, dostep: 5.09.2023.

238 por. Z. Bauman, Konsumowanie zycia, przet. M. Wyrwas-Wisniewska, Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, Krakow 2009.

239 R, Pawlak, Moralnosé i rynek, https://journals.pan.pl/Content/115931/PDF/Strony%200d%202014-4-
15-3.pdf, doste: 20.08.2023, s. 255.

240 por. Z. Bauman, Straty uboczne. Nieréwnosci spoteczne w epoce globalizacji, przet. J. Hunia,
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2012, s. 11.
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nierowno$ci, t0  jednoczesnie istnialy  okreslone  oczekiwania  dotyczace
odpowiedzialno$ci i wzajemnej zaleznosci miedzy grupami. W koncu, po czwarte, w
przesztosci gospodarki rynkowe byty mniej rozwinigte, a wigkszo$¢ spoteczenstw
funkcjonowata na zasadzie gospodarki subsydiarnej, czyli opartej na wymianie towarow
I ustug w obrebie lokalnej spotecznosci. To oznaczato, ze wigksza czgs$¢ ludno$ci miata
dostep do podstawowych srodkow utrzymania, co z kolei ograniczato ryzyko skrajnego
wykluczenia spotecznego?*!,

Wspoltczesnie, zagadnienie utowarowienia zycia odnosi si¢ do zjawiska
komercjalizacji roznych aspektow zycia, m.in. pracy, sluzby zdrowia, a takze relacji
spotecznych. Praca moze sta¢ si¢ towarem, gdy jest przedmiotem wymiany na rynku
pracy i podlega negocjacjom w zakresie wynagrodzenia i warunkow zatrudnienia.
Niestety, obecnie bardzo czgsto spoleczenstwa postrzegaja prace wylacznie W
kategoriach zysku, wydajnosci i potencjalnych korzysci, zapominajgc tym samym, ze za
wykonang pracg Stoi cztowiek. Stuzba zdrowia to jeden z najistotniejszych przyktadow,
na ktorym doskonale wida¢, ze komercjalizacja zycia idzie w ztym kierunku. W
niektorych krajach opieka zdrowotna stata si¢ przedmiotem rynkowej konkurencji i
biznesu. Osoby korzystajace z ustug medycznych czgsto muszg ptaci¢ za nie lub
uzaleznia¢ dostep do ich posiadania od wykupionego ubezpieczenia zdrowotnego. W
takiej sytuacji opieka zdrowotna jest postrzegana jako towar, ktorego wartosé
uzalezniona jest od mozliwoséci finansowych pacjenta. Kolejnym przestrzenig
komercjalizacji zycia sa relacje spoteczne, ktore w erze mediow spotecznosciowych oraz
cyfrowej komunikacji zostaty wystawione na sprzedaz. Coraz wiecej osob, starajac si¢
zyska¢ popularno$¢ oraz budowaé ,,marki osobiste”, sprzedaja swoj wizerunek, swoje
zwigzki oraz relacje rodzinne. Nie jest wazna autentycznos¢ kontaktow migdzyludzkich,
a jedynie to co taczy si¢ z najwigksza ,.klikalnoscia”. Nalezy podkresli¢, ze traktowanie
ludzi jako towaru jest wysoce nieetyczne i narusza godnos¢ cztowieka. W zwigzku z tym,
tak wazne jest wypracowanie odpowiednich zabezpieczen prawno-spotecznych, ktore
ochronig podstawowe prawa czlowieka. Spoleczenstwa powinny by¢ budowane na

zasadach sprawiedliwos$ci, Szacunku oraz solidarnosci, poniewaz tylko to moze da¢

241 por. M. Ziétkowski, R. Drozdowski, M. Baranowski, Utowarowienie i odtowarowienie w ujeciu
socjologicznym: proba (re)konceptualizacii,
http://cejsh.icm.edu.pl/cejsh/element/bwmetal.element.desklight-b6b803f4-19ff-4afl-ablc-
375b7f7c34e0, dostep: 5.09.2023.
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gwarancj¢ minimalizacji utowarowienia zycia oraz zapewni godne warunki zycia dla
wszystkich ludzi?*2,

Utowarowienie zycia wynika z szeregu czynnikow spoteczno-ekonomicznych i
kulturowych, ktore zmienity sie w ciggu ostatnich stuleci. Wptyw na utowarowienie zycia
mial z pewnoscig rozwoj kapitalizmu, technologii i gospodarki rynkowej, gdyz
przyniosto to ze soba nowa logike, W ktdorej wszystko, co moze by¢ przedmiotem
wymiany i generowania zyskow, jest poddane prawom rynku. W systemie
kapitalistycznym wszystko, od towaréw materialnych po ustugi i dobra niematerialne,
jest poddawane wymianie i okreslana jest tego warto$¢ pieni¢zna. Agamben, piszac 0

wspoélczesnym kapitalizmie, stwierdza:

,,Konsolidujacy si¢ na skalg planetarng kapitalizm nie jest kapitalizmem w tej
formie, jaka przyjat na Zachodzie, jest to raczej kapitalizm w jego komunistycznej
odmianie, ktory taczyt niezwykle szybki rozwoj produkcji z totalitarnym rezimem
politycznym. (...) Mozliwe jest bowiem, ze jestesmy dzi$ swiadkami konfliktu
pomiedzy zachodnim Kkapitalizmem, ktory wspoétistniat z rzadami prawa i
demokracjami burzuazyjnymi, a nowym kapitalizmem komunistycznym, z
ktorego ten ostatni zdaje si¢ wychodzi¢ zwycigsko. Pewne jest jednak, ze nowy
rezim potaczy najbardziej nieludzki aspekt kapitalizmu z najbardziej okropnym
aspektem etatystycznego komunizmu, taczac skrajng alienacj¢ stosunkow migdzy

ludzmi z bezprecedensowg kontrolg spoleczng”?*,

Agamben, w swoich analizach wyraza pewne zaniepokojenie ewolucja kapitalizmu na
skale globalna, ktory taczy szybki rozwd;j produkcji z totalitarnym rezimem politycznym,
co przypomina cechy komunizmu. To porownanie sugeruje, ze nowy rodzaj kapitalizmu
moze wykazywa¢ elementy centralnego planowania i kontroli, ktore sg typowe dla
komunistycznych systemow. Wtoski filozof podkresla, ze nowy rodzaj kapitalizmu moze
prowadzi¢ do zardwno naruszen praw jednostki, jak i zwigkszonej kontroli ze strony

panstwa®*4,

242 por. J. Mysona Byrska, Cnoty mniejsze w swiecie konsumpcji, wyd. Naukowe, Krakow 2022, s. 33 —
3r.

243 G, Agamben, Komunistyczny kapitalizm, https://www.quodlibet.it/giorgio-agamben-capitalismo-
comunista, dostep: 30.08.2023.

24 Por. tamze.
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Wioski filozof, analizujac zagadnienie kapitalizmu odwoluje si¢ do mysli
Benjamina. Zdaniem Agambena, niemiecki filozof w przenikliwy sposob przedstawit
tematyke Kkapitalizmu. Benjamin za Maxem Weberem stwierdzit, ze kapitalizm to nie
tylko sekularyzacja wiary protestanckiej, ale religia nowoczesno$ci. W oparciu 0 mysl
Benjamina, Agamben przedstawit trzy zasadnicze cechy charakteryzujace wspolczesny

kapitalizm:

,,PO pierwsze, jest to religia obrz¢dowa, by¢ moze najskrajniejsza i najbardziej
absolutna ze wszystkich, jakie kiedykolwiek istniaty. Zrodtem sensu jest tu
spetlniany obrzadek, podczas gdy dogmaty czy idee odgrywaja znikoma rolg. Po
drugie, jest to kult permanentny. (...) Zaciera si¢ tutaj granica migdzy dniami
$wigtecznymi a dniami roboczymi. Mamy do czynienia z nieprzerwanym
Swigtem, praca pokrywajacg si¢ z celebrowaniem kultu. Po trzecie,
kapitalistyczny obrzadek nie skupia si¢ na zbawieniu czy ekspiacji za wing, ale na
samej winie”?%,
Przedstawione przez Agambena ujecie kapitalizmu sugeruje zwrdcenie uwagi na to, ze
kapitalizm moze by¢ postrzegany jako rodzaj religii obrzedowej, w ktorej przestrzeganie
okreslonych rytuatow i procedur ma pierwszoplanowe znaczenie. Moze si¢ to odnosi¢ do
codziennych praktyk biznesowych, ktore traktowane sa jak $§wicte obowigzki, a wartos¢
jednostki mierzona jest w duzej mierze przez ich skutecznos¢ w wykonywaniu tych
rytualow. Dodatkowo wtoski filozof zwraca uwage na to, ze kapitalistyczne wartosci i
praktyki sa permanentnie obecne. Nie ma wyraznego podziatu migdzy czasem pracy, a
czasem wolnym. Jego zdaniem, odzwierciedla to intensywny tryb zycia, w ktérym
jednostki pracuja i konsumujg przez caly czas, bez wyraznej przerwy na celebracj¢ czy
odpoczynek. Wazne jest takze zwrocenie uwagi na to, ze zycie w kapitalistycznym,
konsumpcyjnym $wiecie pod presja ciaglej konkurencji, prowadzi do poczucia winy w
sytuacji niepowodzenia lub brak sukcesow, a celem zycia staje si¢ dazenie do coraz
wickszego sukcesu materialnego?4®.

Agamben taczy ewolucje kapitalizmu z utowarowieniem zycia i uwaza, ze
istotnym aspektem w procesie utowarowienia zycia ludzkiego byt rozwdj technologii i

globalizacja. Postgp technologiczny, komunikacja globalna i transport umozliwity

245 G, Agamben, Profanacje, dz. cyt., s. 101 — 102.
246 por. G. Agamben, Czym jest urzqdzenie?, dz. cyt., s. 99.
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przemieszczanie si¢ towaroéw, ustug i ludzi na skale swiatowa. Globalizacja gospodarcza
przyczynita si¢ do ekspansji rynkow, konkurencji i komercjalizacji r6znych dziedzin
zycia. Dodatkowy wptyw na proces utowarowienia zycia mial takze rozwdj
konsumpcjonizmu i catej kultury konsumpcji, ktéra propagowana miedzy innymi przez
media i reklame, przyczynila si¢ do traktowania zycia jako zrodta satysfakcji wytgcznie
przez akumulacje dobr i ustug. Konsumpcjonizm promuje ideg, ze szczescie 1 spetnienie
mozna osiggna¢ wylacznie poprzez posiadanie i konsumowanie. To wiasnie te powyzej
wymienione czynniki w znacznym stopniu przyczynity sie do przeksztatcenia roznych
sfer zycia w towar lub ustuge, ktora moze by¢ kupowana i sprzedawana na rynku.
Poczawszy od zdrowia poprzez edukacje, opieke spoteczng, a skonczywszy na rozrywce,
relacjach spotecznych i formach spedzania czasu wolnego, wiele aspektow zycia zostato
catkowicie podporzadkowane prawom rynku i wartos$ci pienigdza.

Agamben, analizujagc nowoczesne spoleczenstwa zwraca uwage na kwestie

zwigzang z paradoksem konsumowania. Twierdzi on, ze:

,,Wspotczesni konsumenci sa nieszczesliwi nie tylko dlatego, ze spozywaja
przedmioty, ktore staly si¢ zasadniczo bezuzyteczne. Unieszczesliwia ich rowniez
— i przede wszystkim — wiara, ze w stosunku do owych przedmiotoéw korzystajg z

prawa wlasnosci”?4’,

Agamben zauwaza, ze niezadowolenie wspotczesnych konsumentow wynika nie
tylko z faktu, ze spozywaja przedmioty, ktore staja si¢ coraz bardziej bezuzyteczne, ale
takze z czego$ glebszego. Tym czyms jest niemoznos$¢ zaspokojenia swoich faktycznych
potrzeb za pomoca konsumowanych produktéw. Dodatkowo jest to potggowane faktem,
ze wigkszos¢ konsumentow zyje W przekonaniu, iz posiada prawo wlasnosci
konsumowanych przez siebie przedmiotéw. Nie jest to zgodne z prawda, gdyz wigkszos¢
z nich jest jedynie przez nich uzytkowana.

Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze jednym z kluczowych czynnikow, ktore
przyczyniaja si¢ do tego, ze ludzie stajg si¢ konsumentami, jest przemyst i reklama. We
wspoélczesnym $wiecie, cztowiek na kazdym niemal kroku atakowany jest komunikatami
reklamowymi, ktore czesto skupiajg si¢ na przekazywaniu ludziom, ze szczegscie i

spelnienie mozna osiggna¢ poprzez konsumpcje i posiadanie dobr materialnych. Te

247 G, Agamben, Profanacje, dz. cyt., s. 105 — 106.
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przekazy ksztattuja pojgcie wartosci i aspiracje, co moze prowadzi¢ do rosngcej roli
konsumpcjonizmu. Duzy wptyw na to ma takze presja spoteczna, oczekiwania innych
ludzi oraz che¢¢ dostosowania si¢ do norm spotecznych, przez co konsumpcja staje si¢
niejako formg wyrazania tozsamos$ci | Statusu spotecznego. W spoteczenstwach
konsumpcyjnych dobra materialne i sukces przedstawiane sg jako wartosciowe. To
prowadzi do postrzegania konsumpcji jako sposobu na osiagni¢cie szczescia i spetnienia.
To z kolei powoduje u ludzi poczucie wewnetrznej pustki i niezadowolenia w sytuacji
uswiadomienia sobie, ze posiadanie rzeczy nie zapewnia trwalego szcze$cia. Marketing i
reklama sa czesto opracowane tak, aby manipulowac ludzkimi pragnieniami i potrzebami,
zachgcajac do zakupow. Dziatajg one na emocjonalnym poziomie i czesto wykorzystuja
psychologie ludzkiego zachowania, aby przekonaé ludzi do zakupow?*.

Agamben, analizuje te kwestie w kontekscie biopolityki i teologii ekonomicznej.
W swojej filozofii ukazuje, jak mechanizmy wladzy 1 zarzadzania wptywaja na
postrzeganie siebie jako konsumentow. Warto zwroci¢ uwage, ze analiza tych zagadnien
nie jest jednoznacznie krytyczna. Konsumpcja i posiadanie rzeczy nie musza byc
negatywne, ale wazne jest zrozumienie, jakie mechanizmy ksztattuja ludzkie wybory i

dlaczego coraz wiccej 0sob staje sie konsumentami?*®. Jak pisze Agamben:

,.krancowe pomieszanie profesji i powotan, tozsamosci zawodowej i spotecznych
rol, uosabianych przez statystow, ktorych bezczelna arogancja jest odwrotnie

proporcjonalna do prowizorycznego i niepewnego charakteru ich gry”?.

Wihoski filozof ukazuje, w jaki sposob logika konsumpcji i presja na dostosowanie
si¢ do zmieniajacych si¢ wymagan, chociazby na rynku pracy, wptywaja na tozsamos¢
jednostki oraz na jej role w spoleczenstwie. Agamben zauwaza, ze wspodtczesna kultura
kapitalistyczna promuje idee, ze jednostka moze by¢ kimkolwiek chce i osiagnaé
wszystko, co tylko sobie zazyczy. Wynika to z logiki kapitalistycznej produkcji, ktora
dazy do zaspokojenia nieustannych pragnien konsumentow. Jednostka jest zachgcana do

elastycznego dostosowywania si¢ do zmieniajacych si¢ trendow i potrzeb rynku. W takim

248 por. A. Wéjciuk Reklama spofeczna w dobie konsumpcjonizmu. Perspektywa pragmalingwistyczna,
http://www.sbc.org.pl/Content/409466/PDF/doktorat4252 Anna_Wojciuk.pdf, dostep: 1.09.2023, s. 29 —
40.

249 por. G. Agamben, Wspélnota, ktéra nadchodzi, przet. S. Krélak, wyd. Sic!, Warszawa 2008, s. 53 —
57.

250 G, Agamben, O tym, czego mozemy nie robié, [W:] tegoz, Nagosé, przet. K. Zaboklicki, wyd. W.A.B.,
Warszawa 2010, s. 54 — 55.
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spoteczenstwie, Staje si¢ ona trwalg i nieustannie zmieniajaca si¢ tozsamoscig.
Konieczno$¢ modyfikacji i wymiany tozsamosci, stylow zycia, pasji i zawodow sprawia,
ze jednostka nie ma statego miejsca w strukturze spotecznej. A taka sytuacja powoduje
poczucie braku statej tozsamosci i cigglego dazenia do spelnienia, poprzez konsumpcje
nowych doébr czy doswiadczen. W takim spoteczenstwie mozliwo$é konsumowania i
posiadania staje si¢ kluczowym elementem jestestwa jednostki. W zwiazku z tym, wtoski
filozof zwraca uwage na to, ze w obliczu logiki konsumpcji opartej na teologii
ekonomicznej, jednostka traci swoje odniesienie do prawdy i staje si¢ przypadkowym
bytem. To wszystko, zdaniem wioskiego filozofa, powoduje, ze logika konsumpcji we
wspoélczesnym spoteczenstwie ma ogromny wplyw na tozsamos$¢ i role jednostki.
Konsumpcja jest narzedziem wiadzy i zarzadzania, ktore ksztaltuje zycie ludzkie, a
jednostka nieustannie zmienia si¢ w celu dostosowania si¢ do wymagan rynku i kultury
konsumpcyjne;j?®?.

Agamben stawia rowniez tezg, ze utowarowienie zycia, potaczone z mozliwoscia
wykluczania pewnych jednostek ze spoteczenstwa, wraz z konsumpcjonizmem, ktory jest
mozliwy dzigki funkcjonujacemu wspoétczes$nie kapitalizmowi, stanowi narzedzie wiadzy
w rekach biopolityki. W tym kapitalistycznym kontekscie, zycie staje si¢ towarem, ktory
mozna produkowac, kupowac, sprzedawac i konsumowac. Przyktadem takiego podejscia
jest rozwinigty przemyst farmaceutyczny, opieki zdrowotnej, edukacji, a takze media,
ktore przeksztalcajg zdrowie, wiedze¢ i rozrywke w produkty do konsumpcji. Warto w
tym miejscu zauwazy¢, ze W spoleczenstwach Kkapitalistycznych konsumpcja odgrywa
kluczowg rol¢ w ksztaltowaniu tozsamosci jednostki. Jednostka, jest zachecana do
nabywania dobr materialnych, ustug, a takze do tworzenia okreslonego wizerunku
poprzez konsumpcje. Staje si¢ ona zrodtem pragnien i potrzeb, ktore jednostka stara sie
zaspokoi¢ poprzez zakupy?®2.

Whoski filozof podkresla, ze biopolityka poprzez kontrole ludzkiego zycia, moze
doprowadzi¢ do wykluczen i powstawania nowych grup homo sacer. Aby do tego mogto
dojs¢ konieczne s3a narzedzia, za pomoca ktorych takie dziatania zostang
przeprowadzone. Tymi narzedziami sa traktowanie zycia ludzkiego jako towaru oraz
sprowadzenie ludzkiej egzystencji do bezmyslnej konsumpcji. Agamben sugeruje, ze
mechanizmy wiladzy czesto wykorzystujg psychologi¢ ludzkiego zachowania, aby

manipulowac ludzkimi pragnieniami i potrzebami. Wspoétczesny kapitalizm dazy do

35! Tamze.
252 por. G. Agamben, Profanacje, dz. cyt., s. 116.
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utrzymywania spoteczenstwa w stanie ciaglego konsumpcjonizmu. Obejmuje to reklamy
I marketing, ktére czgsto wywolujg uczucie, ze posiadanie rzeczy przyniesie trwate
szcze$cie. Agamben sugeruje, ze konsumpcja jest zrodtem pragnien i potrzeb, ktore
jednostka stara sie zaspokoi¢ poprzez zakupy. To stawia pod znakiem zapytania, jakie
sity skrywajg si¢ za konsumenckimi wyborami. Warto zauwazy¢, ze Agamben nie
twierdzi, ze ludzie sa catkowicie bezwolni. Raczej ukazuje, ze w s$rodowisku

wspoétczesnej konsumpcji i biopolityki, jednostka jest narazona na manipulacje, ktore

wplywajg na jej wybory.

3. Zycie wedlug wartosci ekonomicznej, a wspélnotowosé

Problem postrzegania zycia ludzkiego przez pryzmat przedstawianej przez nie
wartosci ekonomicznej stat sie tematem dyskusji w przestrzeni publicznej w latach
osiemdziesigtych XX wieku, kiedy to w wielu panstwach na popularnosci zyskiwaty
zakupy polis na zycie. Nie bytoby w tym nic szokujacego, gdyby nie fakt, ze proceder ten
dotyczyt tego, iz polisy kupowali pracodawcy dla swoich pracownikéw, bardzo czesto
bez ich wiedzy i zgody. Ubezpieczenia te obowigzywaty mimo ustania stosunku pracy
lub osiagnigcia wieku emerytalnego. Warto w tym miejscu nadmienié, ze byt to
niezwykle intratny interes dla pracodawcow, ktorzy po $mierci swoich pracownikow i
bytych pracownikéw mogli uzyskaé wysokie sumy pieniedzy pochodzace z ubezpieczen.
Jest to przyktad tego, ze zycie ludzkie zaczeto by¢ postrzegane jako potencjalna
mozliwos¢ pozyskania korzysci ekonomicznych.

Agamben  krytykuje rosngcg instrumentalizacje zycia ludzkiego w
spoteczenstwach opartych na ekonomii rynkowej. Twierdzi, ze wspotczesny kapitalizm i
biopolityka traktuja zycie ludzkie jako zasob ekonomiczny, co prowadzi do wykluczenia
i naruszania godnosci jednostki?®3. W tym kontekscie mozna, za Agambenem, stwierdzi¢
ze zycie ludzkie, jest redukowane wyltacznie do roli konsumenta, pracownika czy
obywatela rynkowego. Agamben stawia teze, ze aby przywrocic faktyczng warto$¢ zyciu
czlowieka, nalezy skupi¢ si¢ na podstawowych zasadach, do ktorych zalicza zdolnos¢
tworzenia wiezi migdzyludzkich, okre§lanych przez siebie mianem wspélnotowosci?®*.

Agamben, zwraca uwage na to, ze istnieje potrzeba wywazenia roOwnowagi
mi¢dzy ochrong praw jednostki, a potrzeba regulacji i zarzadzania zyciem spotecznym.

W zwigzku z tym uwaza, ze W kontekscie problemoéw zwigzanych z wykorzystywaniem

253 por. G. Agamben, Profanacje, dz. cyt., s. 104 — 105.
254 Por. tamze.

105



I naduzyciem systemu spotecznego, teologia ekonomiczna moze dostarczy¢ narzedzi do
zrozumienia, jak mechanizmy zarzadzania wplywaja na podzial dobr i zasobow.
Wspodlczesne spoleczenstwa muszg stawi¢ czoto wyzwaniom, takim jak starzenie si¢
populacji, migracje, nierdéwnosci ekonomiczne i kwestie zatrudnienia. Jednym z wyzwan
jest znalezienie réwnowagi miedzy solidarnoscig spoteczng 1 sprawiedliwoscig
spoteczna, a potrzeba zarzadzania i regulacji. Agamben, cho¢ nie dostarcza gotowych
rozwigzan, stawia pytania i analizuje mechanizmy witadzy, ktore wptywajg na zycie
ludzkie. Wtoski filozof pyta miedzy innymi o to jak wspotczesny kapitalizm i biopolityka
traktujg ludzkie zycie, w jaki sposob wspolczesny system ekonomiczny wptywa na
wykluczenie jednostek ze spoteczenstwa oraz czy istnieje potrzeba réwnowazenia
ochrony praw jednostki z potrzeba regulacji i zarzadzania zyciem spotecznym.
Mechanizmy, ktore zauwaza, dotycza traktowania zycia ludzkiego jako zasobu
ekonomicznego, co prowadzi do jego instrumentalizacji i wykluczenia jednostek ze
spoteczenstwa, a takze ustanawiania systemow ekonomicznych opartych na kredycie i
wirtualnych pienigdzach, ktére umozliwiajg niewielkiej grupie osob kontrolowanie
spoteczenstwa i ksztaltowanie jego przysztosci oraz wykorzystywania ekonomii do
eksploatacji jednostek jako czynnikow produkcyjnych lub konsumenckich, co prowadzi
do naruszania godnosci jednostki i wykluczenia spotecznego. Jego prace moga stanowié
punkt wyjscia do refleksji nad kwestiami takimi jak granice solidarno$ci, wykluczenie i
wykorzystywanie w spoleczenstwie. Warto jednak pamigtaé, ze jego filozofia ma
charakter refleksyjny i nie podaje on gotowych recept na rozwigzanie konkretnych
probleméw spotecznych??.

Globalny kryzys z 2008 roku, ktéry okazal si¢ dtugoletnig zapascia ekonomiczng,
doprowadzit do obnazenia mechanizméw, ktére rzadza obecnymi systemami
finansowymi, a takze powigzanymi z nimi decyzjami politycznymi®®. Wedhg
Agambena, wspolczesny kapitalizm zbudowany zostal na kredytach i1 wirtualnych
pieniagdzach, ktorych beneficjentem okazata si¢ niewielka liczba najbogatszych osob.
Wioski filozof zwraca uwage na to, ze jednym z narzedzi polityki jest pieniadz, a
doktadnie kredyt, za pomoca ktorego banki maja mozliwos¢ nie tylko wptywaé na

spoleczenstwa, ale takze kreowac ich przysztos¢. Jak twierdzi:

25 Por. G. Agamben, Wspélnota, ktéra nadchodzi, dz. cyt., s. 49 — 57.
2% por. J. Sowa, Dfug, czyli widmo bogactwa, http://phantomlibrary.com/index.php?/tekstytexts/jan-
sowa/, dostep: 4.08.2023.
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,,Bank — ze swoimi szarymi urzednikami i ekspertami — zajat miejsce Kosciota i
jego ksiezy i zarzadzajac kredytami, manipuluje wiarg i zarzadza nig — skapym,
niepewnym zaufaniem — ktore nasze czasy wcigz zywig w sobie. Czyni to w sposob
jak najbardziej nieodpowiedzialny i pozbawiony skruputéw, prébujac wykorzystaé
zaufanie 1 nadzieje ludzi, ustanawiajac kredyt, z ktorego kazdy moze si¢ cieszy¢,

oraz cene, jaka musza za to zaplaci¢”?’.

Agamben uwaza, ze osoby rzadzace kredytami posiadajg wiadze finansowa, za pomocg
ktérej maja niczym nieograniczony wptyw na polityke, a tym samym na zycie ludzi. W
zwigzku z powyzszym, wtoski filozof stawia teze, ze wspodtczesna wiadza, poprzez
ekonomig, zarzadzajac ludZzmi 1 rzeczami, doprowadza do wykluczenia poszczegdlnych
jednostek ze spoleczenstwa. Agamben kwestionuje sposoby, jakimi wspotczesny system
ekonomiczny wptywa na jednostki i relacje spoteczne. Zauwaza on, ze ekonomia w
duzym stopniu opiera si¢ na wykorzystywaniu i1 eksploatacji jednostek, ktore sa
traktowane jako czynniki produkcyjne lub konsumenckie. Jego zdaniem, wspolczesna
ekonomia utrzymuje logike wykluczenia i wykorzystania®®®, Agambenowskie analizy
dotyczace ekonomicznej wartosci czlowieka, doprowadzaja go do stwierdzenia, ze
remedium na postepujacg dewaluacje zycia jednostki jest wzmocnienie wigzi
miedzyludzkich?®®,

W filozofii Agambena, koncepcja wspolnotowosci jest na tyle istotnym
elementem, na tyle, ze jedna z jego ksiazek nosi tytut ,, Wspolnota, ktéra nadchodzi”?°.
Wtoski filozof analizuje to zagadnienie w konteks$cie spoteczno-politycznym 1 uwaza, ze
tworzenie wspolnot stanowi wazny punkt walki z przedmiotowym traktowaniem ludzi,
postrzeganiem ich Zycia przez pryzmat wartosci ekonomicznej, a takze wykluczeniem
pewnych grup ze spoteczenstwa. Mozna zatem zatozy¢, ze Agamben, upatruje we

wspolnocie niejako remedium na problemy, ktére sygnalizuje w swojej filozofii?®.

257 G. Agamben, Rimetti a noi i nostri debiti (Przebacz nam nasze dfugi),
https://www.quodlibet.it/giorgio-agamben-rimetti-i-debiti, dostep: 3.09.2023.

2%8 por. G. Agamben, My uchodzcy, Recykling idei, https://recyklingidei.pl/agamben-my-uchodzcy,
dostep: 2.09.2023.

259 G. Agamben, Rimetti a noi i nostri debiti (Przebacz nam nasze dhugi),
https://www.quodlibet.it/giorgio-agamben-rimetti-i-debiti, dostep: 3.09.2023.

20 por. G. Agamben, Wspélnota, ktéra nadchodzi, dz. cyt., s. 89 — 91.

261 Por, tamze, s. 15 — 17.

107


https://www.quodlibet.it/giorgio-agamben-rimetti-i-debiti
https://recyklingidei.pl/agamben-my-uchodzcy
https://www.quodlibet.it/giorgio-agamben-rimetti-i-debiti

Dazenie do wspotdziatania, wzajemnego wsparcia i troski o innych, wedhug
wloskiego filozofa powinno zmniejszy¢ ryzyko wykluczenia. Przywigzanie do wspdlnoty

1 troska o dobro innych jednostek, stanowig podstawe solidarnosci.

,Bowiem gdyby ludzie, na prézno poszukujacy wiasnej tozsamosci w zawsze juz
niewlasciwej, obcej 1 absurdalnej formie jednostkowosci, zdotali pojednac si¢ z
owa niewlasciwoscig jako takg, uczyni¢ z wlasnego bycia-tak-oto nie jakas$
tozsamos$¢ 1 indywidualng wilasno$¢, ale wyzutg z tozsamosci pojedynczosc,
wspolng i catkowicie wystawiong, innymi stowy, gdyby ludzie mogli nie byc¢-tak-
oto, zamknieci w tej czy innej konkretnej tozsamos$ci biograficznej, lecz by¢
jedynie owym tak-oto, swa pojedyncza zewnetrzno$cig i wlasnym obliczem, to
ludzko$¢ po raz pierwszy mogtaby powota¢ do istnienia wspolnote bez zatozen i
bez podmiotéw, nawigza¢ porozumienie, w ktorym nie bytoby juz miejsca na to,

czego nie sposob przekazac??,

Agamben krytykuje tradycyjne modele polityczne, ktore opieraja si¢ na wykluczeniu,
tworzac podzial na tych ktorzy sg wewnatrz wspolnoty politycznej (obejmowani prawami
1 ochrong) 1 tych, ktorzy sg na jej zewnatrz (wykluczeni 1 pozbawieni praw). Wedtug
niego, taka logika wykluczenia prowadzi do powstawania homo sacer, czyli osoby
pozbawionej ochrony prawnej, ktéra moze sta¢ si¢ ofiarg przemocy. W zwiazku z tym,
wiloski filozof, poszukujac alternatywnych rozwigzan, prezentuje koncepcje
wspolnotowosci, ktora opiera si¢ na zasadzie ,,bez wyjatku”. Zgodnie z nig, wszyscy
cztonkowie spoteczno$ci sg uwzgledniani, a kazdy cztowiek ma prawo do pelnego
uczestnictwa w zyciu spolecznym i politycznym. Agambenowska koncepcja ,,bez
wyjatku”, nie oznacza jednak koniecznosci przyj¢cia kazdego, bez zadnych ograniczen
lub kontroli. Zamiast tego, ,,bez wyjatku” odnosi si¢ do idei pelnego uczestnictwa w zyciu
spotecznym 1 politycznym kazdej jednostki, bez tworzenia kategorii wykluczonych,
homo sacer. Agamben podkresla, ze wszyscy ludzie powinni mie¢ réwne prawa i dostgp
do podstawowych korzysci spotecznych, jednak nie wynika z tego, iz nie ma potrzeby
wypracowania zadnych form kontroli lub regulacji spotecznych. W jego alternatywnej
wizji spoteczenstwa, postuluje on zapewnienie pelnego uczestnictwa w zyciu spotecznym

1 politycznym kazdemu cztowiekowi, ale nadal chce aby istnialy zasady i normy

22 G. Agamben, Wspélnota, ktéra nadchodzi, dz. cyt., s. 71.
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regulujace funkcjonowanie wspdlnoty. Nie da si¢ ukry¢, ze jest to podejscie utopijne. W
rozwazaniach Agambena, waznym elementem jest zagadnienie wspolnego zarzadzania i
uczestnictwa w zyciu spotecznym. Taka forma samoorganizacji, w ktorej kazdy cztonek
wspolnoty ma prawo do wyrazania swojego pogladu, zdaniem wtoskiego filozofa, daje

gwarancje zapobiegania wykluczeniom. Jak pisze:

,.Nie jestesmy tylko — jak méwi Foucault — zwierzetami, w ktorych polityce stawka
jest ich wtasne zycie jako zyjacych istot, ale jestesmy tez, odwrotnie, obywatelami,

w ktérych ciele postawiona zostaje kwestia ich wtasnej polityki”?®,

Agamben, zacheca do tworzenia nowych form postrzegania siebie w kontekscie
polityki, uwzgledniajac réznorodnos¢ tozsamosci, dzieki ktorej kazda jednostka bedzie
mogla w petni korzystaé z przystugujacych jej praw i wolnosci. Celem filozofii wloskiego
mysliciela jest przede wszystkim zwrdcenie uwagi na konieczno$¢ stworzenia takiej
wspolnoty, w ktorej nie dochodzitoby do dehumanizacji jednostek. Agamben w swoich

rozwazaniach idzie dalej 1 proponuje stworzenie jednej, wspolnej Europy. Jak twierdzi:

,,Konieczne byloby, aby obywatele europejskich panstw narodowych odkryli na
nowo wigz ze swoimi miejscami i wlasnymi tradycjami kulturowymi na tyle silna,
aby moc bez zastrzezen zrzec si¢ obywatelstw panstwowych 1 zastapi¢ je jednym
obywatelstwem europejskim, ktora uciele$niata si¢ nie w parlamencie i komisjach,
ale w symbolicznej wladzy nieco podobnej do Swigtego Cesarstwa

Rzymskiego”?%*,

W tym miejscu, warto podkresli¢, ze mimo iz agambenowskie zatozenie, ze tworzenie
wspolnoty moze stanowi¢ remedium na wykluczenie pewnych jednostek ze
spoleczenstwa jest ciekawe, to przedstawiona przez niego wizja paneuropy jest utopig.
Wioski filozof prezentuje wizj¢ bardziej zintegrowanej i spdjnej Europy, gdzie obywatele
europejskich panstw narodowych powinni odnalez¢ swoje korzenie i tradycje kulturowe,
aby stworzy¢ jedno wspodlne europejskie obywatelstwo. Jego zdaniem, aby osiggnac

jednos$¢ europejska, obywatele powinni by¢ gotowi zrezygnowac z obywatelstwa swoich

263 G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wfadza i nagie zycie, dz. cyt., s. 256.
264 G. Agamben, L’ Impero europeo (Imperium Europejskie), https://www.quodlibet.it/giorgio-agamben-I-
u2019impero-europeo, dostep: 7.09.2023.
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narodowych panstw. Jest to do$¢ radykalna propozycja, sugerujaca, ze obywatelstwo
europejskie mogtoby zastapi¢ obywatelstwa narodowe. Nalezy w tym miejscu zaznaczy¢,
ze agambenowskie skoncentrowanie si¢ na wizji jednej europejskiej tozsamosci
kulturowej jest zbyt duzym uproszczeniem, ktére pomija bogactwo réznorodnosci i
wielo§¢ tozsamosci w Europie. W rzeczywistosci, Europa jest zréznicowanym
kontynentem, a obywatele reprezentuja réznorodne kultury, jezyki i tradycje. Zbyt proste
podejs$cie moze pomijac 1 marginalizowac te réznice. Pomyst Agambena zaktada pewng
jednolitos$¢ kulturowa, ktora jest fikcja. Jego propozycja jest dos¢ abstrakcyjna i niestety
nie przedstawia on konkretnych krokow, ktore nalezaloby podjaé, aby osiggnaé taka
europejska jedno$¢. Mozna jednak interpretowaé stowa Agambena jako apel do
europejskich narodéw o wigksza integracje 1 wspoOlprace w celu osiagniecia bardziej
ujednoliconej Europy, ktdra opiera si¢ nie tylko na strukturach politycznych, ale takze na
wspolnych korzeniach kulturowych i symbolicznych warto$ciach. Z pewnoscia, trafnym
spostrzezeniem wloskiego filozofa jest zwrdcenie uwagi na to, ze u podstaw
wspolnotowos$ci powinny znajdowac si¢ wartosci, a nie ekonomia. Mimo iz rozwazania
wloskiego filozofa sg zbyt uproszczone i trudne do zrealizowania w praktyce wobec
wspotczesnej rzeczywistosci europejskiej, ktora jest zdominowana przez ré6znorodnosé
kulturowg i wyzwania zwigzane z migracja, to warto traktowac je jako pewnego rodzaju

inspiracje do poszukiwanie nowych rozwigzah wspotczesnych problemow.

*k*k

Agamben w swoich rozwazaniach z cala stanowczoscia krytykuje biopolityke 1
narzedzia jakimi si¢ ona postuguje, czyli teologie ekonomiczna, utowarowienia ludzkiego
zycia, kapitalizm oraz konsumpcjonizm. Wloski filozof, zaklada, ze zycie wedlug
warto$ci ekonomicznej, doprowadza do erozji najwazniejszych wartosci, a takze
powoduje dehumanizacj¢ jednostki oraz powstawanie coraz to wigkszych grup homo
sacer. Jego propozycCja na rozwigzanie tego problemu jest proba wzmocnienia
wspolnotowosci, a nawet stworzenie jednego panstwa, w ktérym nikt nie czutby si¢
wykluczony czy pominigty. Niestety, jego pomyst wydaje si¢ by¢ nad wyraz utopijny.

Ludzie potrzebuja przynaleznos$ci do swoich ,,malych ojczyzn”, a tworzenie wielkiej
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Europy moze by¢ nierealne rowniez z punktu widzenia administrowania tak duzym

organizmem spoteczno-politycznym.
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Rozdzial V. Krytyka wybranych aspektow filozofii Agambena

Jednym z glownych zarzutéw wobec Agambena jest abstrakcyjnos$é i
hermetycznos$¢ jego tekstow, a takze brak precyzji oraz swoista powierzchownos¢ w
przedstawianych przez niego zagadnieniach. Filozof uzywa zlozonego jezyka i
terminologii, a stosowana przez niego metoda, polegajgca na tgczeniu ze sobg bardziej i
mniej znanych, pochodzacych ze starozytnosci, jak 1 wspdlczesnych tekstow, zupetie
nie utatwia jednoznacznego odczytania jego mysli?®. Sam Agamben, o wykorzystanej

przez siebie metodzie, pisze:

,,~Jedng z zasad metodologicznych, ktora kieruje si¢ we wszystkich moich pracach,
jest to, by w tekstach i kontekstach, ktore badam, okresli¢ (...) punkt ich

Entwicklungsfihigkeit (dostownie: podatno$é na rozwijanie)”?®.

Dzigki zastosowanej przez Agambena metodzie, odbiorca jego filozofii ma wrazenie
obcowania z niezwykle elokwentnym autorem, ktory posiadt zdolnos¢ wskazywania i
obnazania paradokséw myslowych oraz luk w powszechnym rozumieniu pewnych
utartych poje¢. Niestety, nie daje to gwarancji bezbtednosci proponowanych przez
wioskiego filozofa rozwigzan. Agamben znany z krytycznego analizowania istniejacych
systemow i struktur, nie zawsze oferuje konkretne rozwigzania. Dodatkowo z tatwoscia
mozna zauwazy¢ pewng zbyteczng przenikliwos¢ kosztem istotnych szczegdtow.
Wynika¢ to moze z tego, ze Agamben jest filozofem o szerokim zasiggu i czesto
przedstawia swoje teorie w sposob abstrakcyjny i ogdlny, pomijajac konkretne aspekty
spoteczne, historyczne i polityczne, co w ostatecznosci prowadzi do pewnych luk w jego
analizie.

Trudno$¢ w odbiorze tekstow Agambena wiaze si¢ takze z tym, ze styl wloskiego
filozofa nie nalezy do najtatwiejszych (bez wzgledu na to czy obcuje si¢ z tekstami w
jezyku wioskim czy z ich polskim tlumaczeniem). Jak stusznie zauwazyt Mikotaj
Ratajczak i Krystian Szadkowski niejasnos¢ jest skutkiem formutowania mysli przez

Agambena:

285 Por. E. Geller, Wspétczesne metody filologiczne w interpretacji zydowskich dokumentéw osobistych,
[w:] Autobiografia, nr 1 (8) 2017, s. 23 — 38.
266 M. Ratajczak, K. Szadkowski, Czym jest urzqdzenie, dz. cyt., s. 91 —92.
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,winny jest by¢ moze styl, w jakim pisane sg kolejne ksigzki wloskiego filozofa,
I szeroki zakres podejmowanych zagadnien. Giorgio Agamben porusza problemy
zarowno polityki radykalnej, globalnego stanu wyjatkowego czy Zagtady, jak i
zagadnienia estetyki filozoficznej czy filologii klasycznej. (...) Ci, ktorzy w jego
tekstach poszukuja analiz utowarowienia zycia i demaskacji nowych form
zniewolenia, moga poczu¢ si¢ zaskoczeni, gdy na nastgpnej Stronie trafig nagle na
wyimki z lurianskiej Kabaty, obok ktorych przechadza¢ sie bedg postacie z prozy

Roberta Walsera”2%’,

Agamben jako postmodernista nie podejmuje proby systematyzowania informacji, a
wrecz przeciwnie miesza watki, style, sens swoich wypowiedzi. Dodatkowo poprzez
liczne odwotania do badaczy, historykéw i myslicieli (m.in. do Sekstusa Pompejusza
Festusa, Bodina, Hobbesa, Bataille, Foucaulta, Schmitta, Benjamina czy Arendt), rozwija
ich mys$1 oraz uzupetnia 0 wilasne spostrzezenia, co nierzadko powoduje trudnosci w ich
odbiorze.

Wrioski filozof bardzo czesto postuguje si¢ pojeciem homo sacer w roéznych
perspektywach, co moze prowadzi¢ do naduzycia i utraty znaczenia tego terminu.
Chociaz poczatkowo odnosit si¢ do ofiar Holocaustu, jego poOzniejsze uzycie w
odmiennych kontekstach, takich jak uchodZcy, czy inne sytuacje ekstremalne, moze
wsrod odbiorcoéw filozofii wloskiego mysliciela prowadzi¢ do bagatelizacji 1 utraty wagi
pierwotnego znaczenia pojecia homo sacer.

Agamben, skupiajgc swoja uwage na strukturze wtadzy i polityki, pomija analiz¢
kwestii ptci 1 roli, jaka kobiety odgrywaja w spoleczenstwie. To prowadzi do niepetnego
zrozumienia, jak poszczegolne grupy ludzi sa wykluczane i dyskryminowane w réznych
okoliczno$ciach spolecznych. Tak wazne jest uzupelnienie filozofii Agambena o
perspektywe wykluczonych kobiet.

W ponizszym rozdziale zostanie przedstawiona krytyka wybranych aspektéw
filozofii Agambena. Gtowne zarzuty, jakie mozna skierowa¢ wobec wloskiego mysliciela
to przede wszystkim zbytnia powierzchownos¢ badanych zagadnien, brak przedstawiania
jednoznacznych definicji pojec, ktorymi sie postuguje, sygnalizowanie probleméw bez
podawania ich potencjalnych rozwigzan, fragmentarycznos¢ w odwotywaniu si¢ do mysli

weczesniejszych filozofow oraz nieuzasadnione ich krytykowanie. Juz na samym poczatku

267 M. Ratajczak, K. Szadkowski, Agamben: instrukcja uzycia,
https://www.academia.edu/2312079/Agamben. Instrukcja uzycia, dostgp: 6.02.2020, s. 7.
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nalezy zauwazy¢, ze mysli przedstawiane przez Agambena do dzi§ wywoluja bardzo
wiele kontrowersji, nie tylko w §rodowisku stricte filozoficznym, ale takze w szeroko
pojetych kregach humanistycznych, politycznych czy artystycznych. Niniejszy rozdziat
zostal podzielony na trzy czegsci. Na poczatku zostang wskazane bledy jakie w swojej
filozofii popemlit Agamben. W drugiej czg¢éci beda przedstawione plaszczyzny
potencjalnego rozwoju mysli wloskiego filozofa. Ostatni paragraf dotyczy

wykluczonych, ktérych prézno szuka¢ u Agambena, czyli kobiet.

1. Filozof, hochsztapler, prowokator. Zrozumieé¢ Agambena
Przez niektorych krytykéw Agamben postrzegany jest jako filozof z prawdziwego
zdarzenia, ktory urzeczywistnia idee starozytnego mysliciela®®®, Jest takze grupa osob,
ktéra na wloskiego filozofa patrzy jako na swoistego rodzaju hochsztaplera lub
prowokatora, ktory uzywajac chwytliwych hasel, stara si¢ przede wszystkim zdoby¢

h?° W ponizszej czesci pracy zostanie zaprezentowana krytyka,

popularno$¢ w mediac
nie tylko wybranych aspektoéw filozofii Agambena, ale takze zastosowanej przez niego
metodologii oraz wnioskow, ktore zaprezentowat.

Tematyka, ktora Agamben porusza jest niezwykle istotna, nie tylko z punktu
widzenia filozofii, ale takze z punktu widzenia prawa i polityki. Rozwazania wloskiego
mysliciela oscyluja gtownie wokol osoéb wykluczonych, suwerennej wiladzy, stanu
wyjatkowego, ,,nagiego zycia”, a takze biopolityki. Juz samo spektrum tematdw,
ktorymi zajmuje si¢ Agamben ukazuje, Ze sg to zagadnienia z pogranicza kilku dziedzin
nauki: filozofii, prawa, polityki, socjologii. Oprocz probleméow, ktore wtoski mysliciel
stara si¢ ukaza¢ i poddac analizie, nie bez wptywu na oceng jego filozofii, pozostaje
jego zachowanie, ktore wydawaé by si¢ mogto, jest mocno kontrowersyjne. Agamben,
wielu osobom nie do konca zwigzanym ze §wiatem nauki, dat si¢ pozna¢ jako cztowiek,
ktory publicznie odméwit podrézowania do Stanéow Zjednoczonych. Swoja decyzje
motywowal faktem, ze Stany Zjednoczone wprowadzily bezwzgledny obowigzek
posiadania paszportow biometrycznych, w ktérych znajduja si¢ odciski palcow.

Agamben bojkotujac to prawo napisat:

268 por, A. Negri, Giorgio Agamben. Dyskretny smak dialektyki, dz. cyt.
269 por, D. LaCapra, Approaching Limit Events: Siting Agamben, Stanford University Press, Stanford
2007, s. 157 — 162.
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,Chece tylko zasugerowal, ze tatuaze w Auschwitz byly prawdopodobnie
<<najzwyklejszym>> | najbardziej optacalnym systemem rejestracji o0sOb
przybywajacych do obozu. Biopolityczne tatuaze, jakie dzi§ nam si¢ robi przy
wjezdzie do USA, to poczatek sztafety. By¢ moze jutro kazag nam uznaé za

normalne rejestrowanie tozsamosci dobrych obywateli w trybach panstwa”?"°.

Agamben, jako filozof sprzeciwia si¢ wprowadzeniu biometrycznych paszportow takze
w Europie. Wtoski filozof w swoich pracach prezentuje bardzo jednoznaczne stanowisko,
ktore dla krytykdw czesto wydaje si¢ zbyt kontrowersyjne. Agamben, nawigzujac do
praktyk biopolitycznych wspotczesnosci, sugeruje, ze cho¢ poczatkowo moga si¢
wydawa¢ niewinne lub rutynowe, to stuzg rejestrowaniu tozsamosci i kontrolowaniu
jednostek. Jego zdaniem praktyki biopolityczne polegajace na zbieraniu danych
biometrycznych sa kolejnym krokiem w rozwoju systemow kontroli jednostek, ktorych
on zdecydowanie nie popiera. Nie da si¢ ukryé, ze pordwnanie paszportow
biometrycznych do tatuazy robionych wigzniom w Auschwitz jest duzym naduzyciem ze
strony wtoskiego filozofa. Kwestie obozowych tatuazy nie powinny by¢ poréwnywane z
niczym. Mozna w tym miejscu wskazaé, ze Agamben, czynigc takie porownanie wykazat
si¢ brakiem wrazliwo$ci i szacunku, zar6wno do samych ofiar obozow, jak i do ich
potomkow. Wioski filozof swoim zachowaniem na pewno sprowokowat wiele oséb do
zweryfikowania stanowiska dotyczacego nadmiernej kontroli ze strony panstwa, jednak
zrobil to w sposob, ktoéry moze podwazac jego dobre intencje w tej sprawie. Uzywanie
mocnych pordwnan oraz nawigzan do obozéw koncentracyjnych, z jednej strony moze
zmotywowac do refleksji, z drugiej jednak, moze by¢ odebrane jako che¢ zaistnienia w
przestrzeni publicznej poprzez kontrowersyjne zachowanie.

W zwigzku z tym, nalezy w tym miejscu postawi¢ pytanie: czy filozofia
Agamebna pozbawiona jaskrawych odniesien do najstraszniejszych wydarzen XX wieku
bylaby popularna i odbiorcy chetnie Siegaliby po przemyslenia wloskiego filozofa? Czy
poruszanie kontrowersyjnych tematow jest wylacznie sposobem Agambena na
zaistnienie we wspotczesnym $wiecie? Trudno udzieli¢ jednoznacznej odpowiedzi na te
pytania. To, co jest pewne, to fakt, ze agambenowskie poréwnania przemawiajg do
wyobrazni odbiorcow. Moze to wlasnie jest filozof odpowiadajacy na zapotrzebowanie

intelektualne 1 emocjonalne wspotczesnych spoteczenstw. Istotng kwestig jest rowniez

270 G, Agamben, No to Bio-Political Tattooing, https://theanarchistlibrary.org/library/giorgio-agamben-
no-to-bio-political-tattooing, dostep: 4.09.2023.
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zagadnienie tego, czy w agambenowskiej filozofii, pelnej ogdlnikow, jaskrawych
poréwnan oraz licznych odwotan do innych myslicieli, jest co$ oryginalnego i
nowatorskiego? Czy jednak jest to wylgcznie uprawianie filozoficznego pisarstwa? Z calg
stanowczoscig nalezy stwierdzi¢, ze wioski filozof, mimo licznych skomplikowanych
konstrukcji jezykowych, porusza wazne zagadnienia, ktore stara si¢ analizowac tak, jak
potrafi. Przede wszystkim ukazuje nowe spojrzenie na homo sacer, poglebia kwestie
stanu wyjatkowego, suwerena i biopolityki. Nie mozna jednoznacznie skrytykowac
Agambena jako filozofa, ktory nie wnosi niczego nowego do dziedziny nauki jaka jest
filozofia. Co wigcej, nalezy z calg stanowczoscig stwierdzié, ze mimo iz mozna uznac
Agambena za kontrowersyjnego filozofa, to dyskusje, ktore jego mysli filozoficzne i jego
zachowanie wywoluja w spoteczenstwie, sa wartosciowe, gdyz zmuszajg ludzi do
kwestionowania otaczajacego ich $wiata.

Metoda Entwicklungsfihigkeit, ktora Agamben zastosowal w swojej filozofii,

przez krytykow uwazana jest za niebezpieczng. Jak piszg Jankowicz i Moscicki:

,,Rozwazania Agambena rzadko przybierajg posta¢ zwartej linii argumentacyjnej,
w ktorej kolejne etapy rozumowania wynikaja z poprzednich na zasadzie $cistej
dedukcji. Jego wywody sa raczej ciggiem asocjacji i cytatow, z ktorych wytania
sie ztozony i niejednoznaczny obraz oryginalnej mysli”2%,

Agamben unika tradycyjnej formy filozoficznej argumentacji, ktéra opiera si¢ na
logicznych krokach i dedukcji. Jego pisanie jest bardziej rozbudowane i pozostawia
wigcej miejsca dla intuicji, asocjacji 1 przemyslen. Na tym wtasnie polega jego metoda
badawcza (Entwicklungsfihigkeit). Niejednokrotnie moze to doprowadzi¢ do mylnego
zrozumienia tego, co wtoski filozof miat na mysli. Agamben czgsto taczy rozne mysli,
konteksty historyczne, prawne, literackie i filozoficzne, a to sprawia, ze jego teksty sa
bogate w odniesienia do innych autoréw i dziet, co tworzy ztozony, intertekstualny
kontekst, a czasami belkot. Niewatpliwie, z jednej strony jest to ogromna zaletg jego
filozofii, z drugiej jednak stanowi dla odbiorcy wyzwanie, gdyz otwiera przestrzen dla
roznych interpretacji. To, co w filozofii Agambena jest oryginalne, to sposéb w jaki
tworzy niejako ,,kolaz” z mysli innych filozofow. Jest to przyktad niezwyktej erudycji,

ale, co warto podkresli¢, owa erudycja nie jest pozbawiona glebokiego namystu

211 G. Jankowicz, P. Moscicki, Projekt homo sacer, dz. cyt., s. 242.
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filozoficznego. Agambenowska argumentacja tez, ktore stawia, jest poparta licznymi
odwotaniami do rozwazan wcze$niejszych myslicieli, gldwnie: Arendt, Benjamina,
Schmitta czy Foucaulta.

Agamben, jako osoba wszechstronnie wyksztalcona (jest zarazem filologiem,
filozofem i prawnikiem), swoja filozofi¢ tworzy w oparciu o interdyscyplinarne badania,
co niewatpliwie jest ogromna zaleta jego prac. Poprzez filozoficzne i filologiczne
interpretowanie powszechnie obowigzujacych regulacji prawnych, przedstawia swoje
analizy i wnioski dotyczace zagadnienia jakim jest homo sacer, suweren i jego wtadza,
stan wyjatkowy oraz biopolityka. Jak czesto podkresla, przed rozpoczgciem badan nad
kwestiami obowigzujacego prawa i wiadzy, zajmowatl si¢ gtownie estetyka, filozofia
jezyka oraz badaniem antycznych 1 $redniowiecznych tekstow w perspektywie
wspolczesnych teorii humanistycznych?’2, W swojej filozofii bardzo czesto zestawia ze
sobg teksty z réznych dziedzin nauki. Analizujac filozofi¢ Schmitta poréwnuje jej

b

fragmenty do ,,Digestow” Ulpiana oraz ,Procesu” Franza Kafki, sigga po
literaturoznawce Maxa Kommerella i taczy jego prace z historykiem Ernestem
Kantorowiczem. To interdyscyplinarne podejscie polega na tym, ze Agamben przekracza
tradycyjne granice migedzy dyscyplinami takimi jak: filozofia, politologia, literatura,
antropologia, historia czy prawo 1 probuje zrozumie¢ zlozone zagadnienia, ktore dotycza
chociazby biopolityki, wiadzy suwerena, a takze os6b wykluczonych. Piszac o
biopolityce korzysta z filozofii Foucaulta, ktory jest uwazany za twodrce tego pojecia, a
przedstawiajagc zagadnienie stanu wyjatkowego, bazuje na tekstach Schmitta. Gdy
rozwaza pojecie kryzysu tradycyjnych kategorii politycznych siega po pisma Hannah
Arendt, a w sytuacji zglgbiania tematu przemocy prawa, wykorzystuje prace Benjamina,
ktoérego uwaza za swojego mistrza, i od ktorego postanowil zapozyczy¢ samo pojecie
,,hagiego zycia”?"®. Dodatkowo tworzy wtasna, oryginalng filozofie, ktéra taczy rozne
elementy dorobku powyzszych filozofow. Jak stwierdzit Jankowicz oraz Moscicki w

postowiu do ksigzki Agambena ,,Stan wyjatkowy’:

,,Mozaikowa struktura wywodu, drobiazgowe analizy i liczne odwolania sprawiaja,

Ze jego prace przypominajg bogato zdobione ksiegi o doglebnie przemyslanej

strukturze, zawierajace przy tym niebanalne propozycje spekulatywne”?",

212 por. G. Jankowicz, P. Moécicki, Projekt homo sacer, dz. cyt., s. 137.
213 Por. tamze, s. 144; por. W. Benjamin, W sprawie krytyki przemocy, dz. cyt., s. 50.
214 G. Jankowicz, P. Moscicki, Projekt homo sacer, dz. cyt., s. 138.
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Oryginalnos$¢ filozofii Agambena polega przede wszystkim na tym, ze analizujgc
poszczegbdlne zagadnienia, taczy w swoich tekstach pojecia i teorie z wydawac by si¢
moglo odlegtych dziedzin nauki. Taka metodologia dla samego filozofa, jak i dla
odbiorcow jego tekstéw, z jednej strony wymaga sprawnego taczenia faktow
pochodzacych z roznych dyscyplin naukowych, z drugiej jednak pozwala w jeszcze
glebszy sposob zrozumieé pojecia, ktorymi postuguje sic Agamben?’®.

Metodologiczng staboscig wtoskiego filozofa jest zbyt czeste 1 nie do konca jasne
uzywanie analogii. Analogia u Agambena dotyczy wigkszo$ci przez niego
zaprezentowanych argumentow. Poczagwszy od figury homo sacer, ktéra zostata przez
wloskiego filozofa zapozyczona z czasow starozytnych i implementowana do
wspotczesnosci, a takze polaczenia postaci suwerena z osobami wykluczonymi.
Agamben uwaza, ze te dwa podmioty w spoleczenstwie majg analogiczny status. Warto
w tym miejscu przytoczy¢ opini¢ na temat analogii przedstawiong przez francuskiego
filozofa nauk spotecznych Rene Girarda, ktory pisal, ze: ,,w nauce o kulturze nie ma
trudniejszego problemu niz rola analogii”?’®. Nie sposob nie zgodzi¢ sie z Girardem,
ktory rozumie analogi¢ w kontekscie swojego podejscia do kultury 1 spoteczenstwa. W
jego teorii, analogia odnosi si¢ do zjawiska nasladownictwa, w ktorym jednostki
nasladuja pragnienia i dziatania innych. W mysli filozoficznej Girarda analogia jest
zwigzana z konkurencja 1 konfliktem miedzy jednostkami, ktore nasladuja si¢ nawzajem,
prowadzac do spiralnego wzrostu przemocy, ktorg autor nazywa ,,szalenstwem
mimetycznym”?’’. Agamben, natomiast, ma bardziej rozbudowany i bardziej ogolny
zakres badan. W jego filozofii, analogia moze by¢ rozumiana jako koncepcja, ktora
odnosi si¢ do r6znych aspektow, w tym kultury, prawa, biopolityki i1 historii. Agamben
czegsto korzysta z analogii, aby odkrywaé glebsze zwigzki i podobiefistwa miedzy
réoznymi obszarami mysli 1 praktyki spotecznej. Agamben poprzez to, ze w wielu
miejscach postuguje si¢ analogia, doprowadza do sytuacji, w ktorej jego wywody
przestaja by¢ czytelne i jasne w odbiorze. Przykltadem tego moze by¢ uznanie przez

wloskiego filozofa, Ze pomigdzy stanem natury przedstawionym przez Hobbesa, a stanem

25 Por. G. Agamben, Czym jest urzqdzenie?, dz. cyt., s. 91 — 92.

276 R, Girard, Dawna droga, ktérg kroczyli ludzie niegodziwi, przet. M. Goszczynska, Warszawa 1992, s.
94,

217 por. R. Girard, Widziatem szatana spadajgcego z nieba jak btyskawica, przet. E. Burska, wyd. Instytut
Wydawniczy PAX, Warszawa 2002, s. 31 — 37.
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wyjatkowym ujetym w filozofii Schmitta, wystepuje analogia®’®. Aby zrozumieé te
zatozenia nalezy przypomnie¢, ze stan natury u Hobbesa, to teoretyczna koncepcja
opisujgca pierwotny, przedpanstwowy stan ludzkosci. Autor ,,Lewiatana”, opisuje stan
natury jako stan, w ktorym ludzie zyjac bez rzadoéw i prawa, znajdujg si¢ w stanie
permanentnego konfliktu i wojny ,,wszystkich ze wszystkimi”. W mys$li Hobbesa
dominuja zatozenia, ze w stanie natury nie ma instytucji rzadzacych ani prawa, ktore
regulowatoby zachowanie ludzi. Nie istnieje centralny autorytet, ktory mogtby narzucic¢
zasady. Hobbes jednoznacznie okresla stan natury jako stan wojny?’®. Z Kolei stan
wyjatkowy przedstawiony przez Schmitta, odnosi si¢ do wyjatkowej sytuacji, w ktorej
prawo regularne traci swoja moc, a wladza suwerenna ma uprawnienia do podjecia
wyjatkowych krokéw w celu przywrocenia porzadku i1 bezpieczenstwa. W stanie
wyjatkowym to suweren (najwyzsza wladza w panstwie) podejmuje decyzj¢ o jego
wprowadzeniu. Schmitt podkresla, ze decyzja suwerenna jest kluczowym aspektem stanu
wyjatkowego. Suweren decyduje kiedy i w jakich okolicznosciach wprowadzi¢ stan
wyjatkowy??. Stwierdzenie przez Agambena wystepowania analogii miedzy mysla
zaprezentowang przez Hobbesa, a filozofia Schmitta mogloby by¢ wlasciwe, gdyz
Schmitt wzorowat si¢ na ,,Lewiatanie”” Hobbesa. Sposob w jaki witoski filozof prezentuje
te analogi¢ nie jest do konca czytelny. Brakuje poglgbionego komentarza ze strony
Agambena. Odbiorca jego filozofii nie zostaje w petni zapoznany z analiza analogii
migdzy ww. myslicielami, co moze powodowa¢ niezrozumienie stanowiska
zaprezentowanego przez Agambena.

Kolejnym, niejasnym elementem przedstawionym przez wloskiego filozofa jest
kwestia nowoczesnosci. Agamben w zadnym miejscu nie definiuje tego, co rozumie pod
pojeciem ,,nowoczesno$¢”. Czasami, jest to dla niego nowozytnos¢, czasami okres po
upadku panstw totalitarnych w Europie, a niekiedy, jak trafnie podkresla Jankowicz i

Moscicki:

,lektura rozwazan Agambena sktania natomiast do wniosku, Ze nowoczesno$¢

(...) istniata od zawsze”?!,

278 por. G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wtadza i nagie Zycie, dz. cyt., s. 146 — 154,
219 por. T. Hobbes, Lewiatan, dz. cyt, s. 396 — 397.

280 por, C. Schmitt, Teologia polityczna, dz. cyt., s. 33 — 34.

281 G. Jankowicz, P. Moscicki, Projekt homo sacer, dz. cyt., s. 246.
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Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage na to, ze mimo iz wtoski filozof nie jest w stanie
doktadnie wskaza¢ momentu, ktory nazywa nowoczesnoscig, nie dezawuuje to jego
filozofii, cho¢ w pewnym stopniu ostabia jego merytorycznos¢. Traftng uwage poczynit
rowniez Lemke, ktory zwrocit uwage na to, ze Agamben nie do konca jest precyzyjny w

rozrdznianiu epok, o ktorych pisze. Lemke twierdzi, ze:

,,Mysl, ze istnieje cigglo$¢ pomigdzy biopolityka w starozytnosci i wspotczesnie,
nie jest jednak zbyt przekonywujaca. <<Zycie>> w czasach starozytnych i
<<zycie>> w epoce nowoczesnej nic ma ze soba nic wspdlnego, poza nazwa
najwyzej” 2,
Lemke wyraza pewne zastrzezenia, co do koncepcji kontynuacji biopolityki od
starozytnosci do wspotczesnosci, ktora w swojej filozofii przedstawit Agamben.
Agamben, zaktadajac istnienie kontinuum pomig¢dzy zyciem w starozytno$ci, a zyciem w
epoce nowoczesnej, uzywa tego samego terminu ,,zycie” dla opisania tych dwoéch
okresow, co jest btedne, poniewaz zycie ludzkie w roéznych epokach jest znaczaco
odmienne pod wzgledem struktury, kultury, technologii, systeméw spotecznych itp.
Dodatkowo Agamben, zdaniem Lemke, nie przedstawil dostatecznej analizy ewolucji
spoteczenstw 1 struktur wladzy pomiedzy starozytnoscia, a wspotczesnoscig. Przez zbyt
fatwe pomijanie istotnych zmian, ktore zachodzily w trakcie tych wiekow, widoczna jest
w filozofii Agambena zbyt uproszczona koncepcja cigglosci. Lemke podkresla, ze
uzywanie jednego terminu, takiego jak ,,zycie” do opisania ztozonych realiow
spotecznych 1 biopolitycznych w réznych epokach, jest pewnego rodzaju forma
redukcjonizmu jezykowego. Wedlug niego, takie uproszczenie terminologiczne moze
prowadzi¢ do mylacych wnioskow 1 generalizacji, co jest widoczne w agambenowskiej
filozofii. W zwigzku z powyzszym, aby mys$l Agambena byla bardziej czytelna powinien
on postugiwac si¢ precyzyjnym jezykiem, a takze zglebi¢ temat tego, w jaki sposdb
pojecie zycia byto rozumiane w réznych epokach?®,

Stabym punktem w filozofii Agambena jest, sygnalizowany juz w niniejszej
rozprawie, brak prezentowanych rozwigzan problemow, o ktorych wioski mysliciel pisze.
Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze Agamben ma tego §wiadomos$¢, gdyz sam stwierdza,

Ze:

282 T, Lemke, Biopolityka, dz. cyt., s. 75.
28 Por. tamze s. 71 - 77.
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,Gdy slysze pytanie <<Co nalezy robi¢, jakie dziatania przedsigwzigc?>>

odpowiadam: <<Nie wiem. Ja nie jestem strategiem, tylko filozofem>>"284,

Nalezy w tym miejscu postawi¢ pytanie: czy odwotanie si¢ do figury filozofa, w celu
uniknigcia odpowiedzi na trudne pytania, ktorych celem jest doprecyzowanie
zaprezentowanych mysli, jest elokwencja czy proba ukrycia niewiedzy? Co wigcej,
wydawa¢ by si¢ moglo, ze stanowisko przedstawione przez wloskiego filozofa jest
mijaniem si¢ z prawda, gdyz juz na poczatku swoich rozwazan, Agamben twierdzit, ze
celem jego prac jest ukazanie zupetnie nowatorskiego modelu wspdtczesnej politykiZ®.
Agamben uwaza, ze filozof to kto$, kto przede wszystkim kwestionuje i rozwija pojgcia
opisujace zastang rzeczywistos$¢. Dla niego filozofia jest bardziej sposobem myslenia i
egzystencji, niz okreslong dziedzing wiedzy. W zwigzku z tym, filozof to osoba, ktora w
swoim zyciu praktykuje refleksje i kontemplacje. Filozof, zdaniem Agambena, nie tylko
szuka gotowych odpowiedzi, ale przede wszystkim stawia pytania i kontempluje
istnienie. Dodatkowo jest to osoba, ktéra dazy do odkrycia ukrytej natury rzeczy i
zrozumienia glgbszych senséw. Wtoski mysliciel podkresla rowniez etyczny wymiar
postaci filozofa, ktory powinien by¢ wrazliwy na etyczne 1 moralne kwestie oraz starac¢
sie zy¢ zgodnie z wlasnymi przekonaniami i warto$ciami?®,

Na brak prezentowanych przez Agambena rozwigzan zwrécit uwage Laclau,
argentynski filozof, ktory zarzucit wloskiemu myslicielowi to, Ze analizujac
poszczegodlne problemy, nie przedstawia ich jasnych 1 jednoznacznych rozwigzan. Co
wiecej, zdaniem Laclau, Agamben w swoich rozwazaniach prezentuje polityczny
nihilizm, ktory polega na tym, ze Wtoch krytykuje wspolczesng polityke, ktora prowadzi
do dezintegracji i dezaktualizacji tradycyjnych struktur i instytucji politycznych, ale nie
analizuje procesow, ktore prowadza do destabilizacji 1 ostabienia politycznych instytucji,
prawa i suwerenno$ci?®’. Dodatkowo Laclau zarzuca wloskiemu myslicielowi btedy w
prezentowanych wnioskach. Dotycza one gtownie zatozenia, jakoby kazda osoba, ktora
nie znajduje si¢ w granicach obowigzujacego prawa, wiodta ,,nagie zycie” homo sacer.

Agambenowskie sprowadzenie wykluczenia wytacznie do homo sacer w bardzo duzym

284 G, Agamben, Kapitalizm jest religig, W ktérej nic nie nalezy do ludzi, [w:] Europa. Tygodnik Idei,
2008, nr 11, s. 4.

28 por. G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wtadza i nagie Zycie, dz. cyt., s. 14.

286 por. G. Agamben, Filosofia prima filosofia ultima. Il sapere dell’Occidente fra metafisica e scienze,
wyd. Einaudi, Rzym 2022, s. 3.

287 Por. E. Laclau, Nagie Zycie czy spoteczne nie wiadomo co?, dz. cyt., s. 12 — 22.
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stopniu upraszcza skomplikowane zjawisko jakim jest wykluczenie. Wtoski filozof mimo
mozliwos$ci skonfrontowania si¢ z Laclau i odpowiedzenia na jego zarzuty, nigdy si¢ do
nich nie odniost?®,

Waznym krytykiem filozofii Agambena jest Antonio Negri, ktory zwrocit uwage
nato, ze Agamben w bardzo ptytki sposob przedstawit zagadnienia dotyczace biopolityki.
Negri, whoski filozof i teoretyk spoteczny, w swoich pracach koncentruje si¢ na koncepcji
biopolityki, ktora opiera si¢ na potencjale spotecznym, podczas gdy Agamben skupia si¢
na zagadnieniach zwigzanych ze stanem wyjatkowym, suwerennoscia i wykluczeniem?®.
Negri krytykuje Agambena za jego podejscie do biopolityki, zwlaszcza za nadmierng
koncentracj¢ na negatywnych aspektach witadzy i1 wykluczeniu, kosztem analizy
pozytywnych mozliwosci emancypacji spotecznej. Negri zwykle podkresla potencjat
spoteczny i tworczy, ktéry moze by¢ uwolniony poprzez walke spoteczng, co moze r6znié
si¢ od pesymistycznej analizy Agambena. Dodatkowo Negri w filozofii Agambena
zauwaza to, na co zostata zwrdcona uwaga takze w niniejszej pracy, brak przedstawienia
konkretnej strategii politycznej. Agamben cz¢sto skupia si¢ na teorii bez wyraznego
odniesienia do praktykiZ®.

Nie mozna nie zgodzi¢ si¢ z uwagami Negriego. Agamben uwaza, ze biopolityka
jest wtadza, za pomocg ktorej dochodzi do nadmiernej kontroli zycia kazdej jednostki.
Wioski filozof w jednoznacznie negatywny sposob ocenia biopolityke, co nie do konca
jest poprawne. Jednowymiarowe przedstawienie tego tematu powoduje, ze Agamben nie
dostrzega tego, iz biopolityka nie jest tylko strukturg ograniczajaca cztowieka, ale daje

takze wiele mozliwosci rozwoju?

. To, czego brakuje w agambenowskich rozwazaniach,
to spojrzenia na biopolityke, jako na dodatkowa opcj¢ rozwoju, ktdora w obecnym swiecie
staje si¢ koniecznoscia. Jesli mowimy o biopolityce jako o ,,koniecznos$ci” oznacza to, ze
w obliczu wyzwan 1 zagrozen, takich jak pandemie, zmiany klimatu czy inne globalne
problemy, istnieje potrzeba zarzadzania i kontrolowania aspektami zycia ludzkiego, aby
zagwarantowac przetrwanie i dobrobyt spoteczenstwa. Warto w tym miejscu podkreslic,
ze pytanie o to, jakie narz¢dzia biopolityka wykorzystuje 1 jakie cele przyswiecaja jej

dziataniom, pozostaje przedmiotem dyskusji i debaty. Wazne jest, aby uwzglednia¢ r6zne

288 Por. tamze.

289 por. M. Hardt, A. Negri, Rzecz-pospolita. Poza wtasnosé prywatng i dobro publiczne, przet. , Praktyka
Teoretyczna”, Krakow 2012, s. 145 — 153.

290 P, Tamze.

291 Por. A. Negri, Giorgio Agamben. Dyskretny smak dialektyki, dz. cyt., s. 112.
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perspektywy i aspekty biopolityki w kontekscie analizy jej wptywu na spoteczenstwo?%2,
Ukazanie przez Agambena biopolityki w wyltacznie negatywnym $wietle, wskazuje nie
tylko na powierzchownos¢ jego filozofii, ale takze na krotkowzroczno$¢ i w ostatecznos$ci
bezproduktywno$¢?®. Agamben jest krotkowzroczny, poniewaz jego analiza biopolityki
skupia si¢ wylacznie na negatywnych aspektach tego zjawiska, takich jak nadmierne
ograniczenia 1 kontrola nad zyciem jednostki. Nie uwzglednia on tego, w jaki sposob
biopolityka moze przyczyni¢ si¢ do rozwoju spoteczenstwa. Dodatkowo wtoski filozof
nie prezentuje konstruktywnych rozwigzan i catkowicie pomija pozytywne aspekty
biopolityki. Czytajac filozofie¢ Agambena, ktory uchodzi za wszechstronnie
wyksztalconego erudyte, stusznie ma si¢ oczekiwania, ze jego podejscie do
analizowanych zagadnien begdzie bardziej konstruktywne 1 wieloptaszezyznowe.
Czytelnik zderza si¢ jednak z duzym rozczarowaniem, gdyz niektére z analiz wloskiego
filozofa charakteryzuja si¢ ptytkim mys$leniem, co moze by¢ wynikiem proby
dostosowania filozofii do powszechnych oczekiwan i opinii. Mozna oczywiscie w tym
miejscu  zastanowi¢ si¢ nad tym, czy agambenowska powierzchowno$¢ i
kontrowersyjnos$¢ nie jest celem jego filozofii? Jezeli tak jest, to wloski filozof nigdzie
tego wprost nie wyraza. Wrazenia, jakie odbiorca moze mie¢ po zapoznaniu si¢ z jego
mys$lami sg takie, ze w wielu miejscach analizuje on zagadnienia zbyt szeroko, z wieloma
odwotaniami do innych humanistow, a w konsekwencji brakuje jasnego przedstawienia
stanowiska oraz dogl¢bnej analizy sygnalizowanych probleméw. Odbiorca filozofii
Agambena po czytaniu jego prac jest zmegczony erudycjg i pozostawiony bez jasnej
konkluzji. Efektem czego jest nieodparte wrazenie, ze wtoski mysliciel uprawia forme
populistycznej i miatkiej filozofii, ktéra nijak ma si¢ do rzetelnego badania i analizowania
zawilych termindw z pogranicza prawa, filozofii i jezyka.

Filozofem, ktory podwaza wnioski jakie ptyng z rozwazan Agambena jest rowniez
Lemke. W swojej krytyce skupia si¢ on gltownie na zagadnieniach dotyczacych
biopolityki. Jedng z najwazniejszych uwag jakg Lemke stawia wobec filozofii Agambena
jest stwierdzenie, ze autor ,,Homo sacer. Suwerenna wladza i nagie zycie”, nie
wprowadza jasnego rozroznienia dotyczacego tego, kim sa osoby wykluczone. Ten
rozmyty podmiot doprowadza do sytuacji, w ktorej pod okresleniem osoby wykluczonej,

homo sacer moze tak naprawde kry¢ si¢ kazdy. Jak pisze Lemke:

292 por, Tamze, s. 124.
293 por. M. Hardt, Imperium, dz. cyt., s. 37 — 58.
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»Z jednej strony Agamben zdaje si¢ sklaniaé raczej do przesadnego
dramatyzowania niz do trzezwej oceny, gdyz nawet ofiary wypadkow
samochodowych na autostradzie uznaje posrednio za homines sacri, z drugiej
jednak strony jego analiza naraza si¢ na zarzut niedopuszczalnej trywializacji,
jesli Auschwitz stuzy mu jako rodzaj pouczajacego przyktadu, wcigz na nowo

powtarzanego, gdy ustanawiane sg cezury wewnatrz zycia”?%,

Analiza Lemke ukazuje nie tylko stabos¢ filozofii Agambena, ale przede wszystkim jej
kontrowersyjny aspekt. Agamben uzywa pojecia homo sacer w bardzo rdéznych
kontekstach, co doprowadza do obcigzania znaczeniem zdarzen, ktore nie zawsze sa
rownowazne z Holocaustem czy innymi ekstremalnymi przypadkami. W zwigzku z
powyzszym, taki zabieg moze doprowadzi¢ do sytuacji, w ktorej nadmierne i
nieuzasadnione stosowanie terminu homo sacer bedzie skutkowato bagatelizacjg i
pozbawieniem go pierwotnej wagi i znaczenia, ktére miato w konteks$cie, chociazby
Holocaustu. Mozna w tym miejscu postawi¢ pytanie: czy uzywanie przez Agambena
terminu homo sacer w réznych kontekstach jest uzasadnione i skuteczne, czy moze
prowadzi¢ do nadmiernej dramatyzacji 1 niedopuszczalnej trywializacji roznych sytuacji
spotecznych 1 politycznych? Z pewno$ciag mozna przedstawi¢ argumenty zaréwno za, jak
i przeciw stawianej tezie. Termin homo sacer ma pewne uniwersalne struktury i
mechanizmy, ktoére wystepuja w odmiennych kontekstach. W zwigzku z tym jego
stosowanie w roznych sytuacjach moze pomoc zrozumie¢ pewne aspekty wiadzy,
kontroli spotecznej i wykluczenia. Dodatkowo korzystanie z figury homo sacer moze
stuzy¢ jako rodzaj ostrzezenia przed potencjalnymi naduzyciami wtadzy i wykluczeniem,
nawet jeSli te sytuacje nie sg rownowazne z Holocaustem. Moze to pomdéc w
uwrazliwieniu spoteczenstwa na zagrozenia dla praw czlowieka, wolno$ci 1 godnosci.
Istnieje znaczace ryzyko, ze nadmierne stosowanie pojecia homo sacer w roznych
sytuacjach moze prowadzi¢ do bagatelizacji jego pierwotnego znaczenia i1 kontekstu, co
jest nieodpowiednie w odniesieniu do Holocaustu. Zestawianie przez Agambena obozoéw
koncentracyjnych z wspdtczesnymi obozami dla uchodzcow czy chociazby wiezieniem

w Guantanamo Bay, sugeruje iz wloski filozof mimo i1z zapoznal si¢ z relacjami

29T, Lemke, Biopolityka, dz. cyt., s. 70 — 71.
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swiadkoéw (Primo Levi), a takze zna histori¢ Europy XX wieku, to albo jej nie rozumie
albo instrumentalnie ja wykorzystuje?®®.

Kolejnym elementem, na ktéry zwraca uwage Lemke, a ktory dotyczy filozofii
Agambena jest to, ze ten ostatni usilnie stara si¢ przedstawi¢ biopolityke jako najwieksze
zagrozenie wspotczesnosci. Autor ,,Homo sacer. Suwerenna wladza i nagie zycie”
roztacza w swoich rozwazaniach niemal apokaliptyczng wizje, ktora dotyczy tego, ze
biopolityka bedzie kontrolowaé¢ kazda sfer¢ ludzkiego zycia. Lemke nieco tagodniej

mysli o tej kwestii 1 pisze:

,Nalezy si¢ obawia¢, ze panstwo wycofa si¢ w imi¢ <<deregulacji>> z coraz
wiegkszej liczby obszarow spotecznych, aby ustalenie poczatku i konca zycia oraz
jego <<warto§ci>> pozostawi¢ w gestii naukowych metod definiowania,
ekonomicznych  motywacji  zysku i  cywilno-spotecznych  procesow
negocjacyjnych w ramach zasad etyki, komisji eksperckich i konferencji

obywatelskich”?%,

Lemke inaczej niz Agamben postrzega zagadnienie biopolityki. Wskazuje on na to, ze
dzigki biopolityce moze wzrosna¢ rola nauki, ekonomii 1 procesoOw spotecznych. Mimo
iz Lemke wyraza obawe przed deregulacja, czyli procesem zmniejszania lub znoszenia
regulacji panstwowych w roéznych obszarach Zycia spotecznego i jest zaniepokojony
konsekwencjami tego procesu, w wyniku ktdrego panstwo moze zrezygnowac z regulacji
kwestii dotyczacych zycia ludzkiego, co moze prowadzi¢ do braku ochrony praw
jednostki, to zauwaza, ze panstwo rezygnujac z nadzoru nad obszarami spolecznymi,
pozostawi kwestie regulacyjne innym instytucjom. Dzigki temu, moze doj$¢ do
decentralizacji 1 zwigkszonej partycypacji spolecznej w procesach decyzyjnych. Rosnaca
rola cywilno-spotecznych procesow negocjacyjnych, komisji eksperckich i konferencji
obywatelskich w ksztaltowaniu stanowisk dotyczacych zycia ludzkiego, oznacza
zwigkszong partycypacje obywateli w procesie podejmowania decyzji, co jest waznym
wyrazem demokracji 1 otwartosci na roznorodne glosy spoteczne. Dodatkowo przy

uwzglednieniu naukowych metod, ekonomicznych motywacji oraz aspektow etycznych,

2% W sposob krytyczny wobec agambenowskich analiz dotyczacych zagadnienia Holocaustu pisali m.in.
E. Domanska, A. Lipszyc, [w:] W sprawie Agambena. Konteksty krytyki, red. L. Musiat, M. Ratajczak, K.
Szadkowski, A. Zychlifiski, Poznan 2010, s. 13 — 46 i 233 — 260.

2% T, Lemke, Biopolityka, dz. cyt., s. 74.
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decyzje dotyczace zycia i zdrowia moga by¢é podejmowane w sposob bardziej
zrdwnowazony i oparty na réznorodnych zrodtach wiedzy. W zwiagzku z tym, biopolityka
w ujeciu Lemke jawi si¢ jako partycypacja spoteczna, chronigca warto$ci oraz
uwzgledniajgca wszelakie perspektywy i zrodta wiedzy w procesach decyzyjnych. Nie
mozna biopolityki ocenia¢ jednoznacznie zle. Cenne jest przedstawione powyzej
stanowisko Lemke, ktory mimo iz dostrzega wady biopolityki, stara si¢ ukazac¢ takze jej
zalety. Takiego obiektywnego podejscia do badanego zjawiska u Agambena.

Lemke, krytykujac Agambena, nie pozostawia zludzen, ze traktuje go jako

filozofa mocno powierzchownego. Jak stwierdza Lemke:

,» Wedlug wigkszos$ci jego przeciwnikow abstrakeyjnos¢ i strukturalny charakter
jego rozwazan maskuje w tym wypadku nieumiejetno$¢ podjecia refleksji na
bardziej empirycznym poziomie, a wigc stanowi dowod kapitulacji wobec

wymogow politycznych stawianych tu i teraz”?%’,

Nalezy przyznac racje Lemke, gdy zwraca uwage na to, ze Agamben jako filozof w wielu
przypadkach uzywa trudnych pojec¢ 1 konstrukeji teoretycznych, ktore w rzeczywistosci
sg oderwane od rzeczywistosci. Oczywiscie mozna argumentowac, ze agambenowskie,
abstrakcyjne podejScie jest intencjonalne i ma na celu wyluskanie ogdlnych zasad 1
struktur, ktore leza u podstaw roznych aspektow biopolityki i wtadzy. To z kolei moze
by¢ narzedziem do zrozumienia glebszych mechanizméw witadzy 1 kontroli, co moze
przynies$¢ bardziej dtugofalowe 1 fundamentalne spojrzenie na polityke 1 spoteczenstwo.

Bardzo trudno jest w jednoznaczny sposob oceni¢ filozofi¢ Agambena. Z
pewnoscig nalezy przyznaé racje jego krytykom (de la Durantaye, Hardt, Laclau, Lemke),
ze w pewnych aspektach jego przemyslenia sg powierzchowne i nazbyt uproszczone.
Niewatpliwym wkiadem jaki wtoskiemu myslicielowi udaje si¢ wnie$¢ do wspotczesnej
filozofii jest to, ze sygnalizuje on wazkie spotecznie problemy i bada ich filozoficzne

podtoze.

2. Kierunki rozwoju filozofii Agambena
Mimo wspomnianych we wczesniejszej czgsci pracy licznych stabosciach, ktore

sg dostrzegane przez krytykow filozofii Agamebna (m.in. de la Durantaye, Hardt, Laclau,

297 G. Agamben, Stan wyjgtkowy. Homo sacer 11, dz. cyt., s. 143.
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Lemke), nie ulega watpliwos$ci, ze moze ona by¢ punktem wyjscia do dalszego namystu
nad problemami, ktore przedstawia wtoski mysliciel. W gléwnej mierze warto skupi¢ si¢
na tym, w jaki sposéb mozna rozwing¢ kwesti¢ wspolnotowosci, ktora stanowi niejako
agambenowskie remedium na problemy wspotczesnego §wiata.

Agamben zaprezentowat projekt, ktorego celem miato by¢ stworzenie nowej
politycznej wspoélnoty. Fundamentem tej wspolnoty, zdaniem wioskiego filozofa,

powinna by¢ jednostka — absolutna pojedynczo$é¢?®®, Jak pisze:

,,W scholastycznej formule zawierajacej wyliczenie transcendentaliow (quodlibet
ens est unum, verum, bonum sue perfectum, dowolny byt jest jeden, prawdziwy,
dobry i doskonaty), okresleniem, ktére w kazdym przypadku pozostaje poza sferg
namystu, a zarazem warunkuje znaczenie wszystkich pozostatych, jest zaimek

nieokreslony quodlibet”?%,

Wedlug Agambena, kluczowym elementem dla zbudowania owej wspolnoty jest zaimek
quodlibet. To wyrazenie, pozostajace poza sferg okre$lonego i znanego, staje si¢
fundamentem dla ksztaltowania nowej formy wspolnoty, ktora nie jest ograniczona przez
tradycyjne modele polityczne czy kulturowe normy. W zwiazku z powyzszym, Agamben
sugeruje, ze nowa wspolnota powinna by¢ otwarta na wszystkich, niezaleznie od ich
réznic kulturowych, spotecznych czy politycznych. To oznacza, Ze nie ma wykluczenia
ani wyr6zniania w sferze tworzenia tej wspolnoty. Kazdy, kto jest ,,dowolnym” bytem,
ma prawo uczestniczy¢ 1 wspottworzy¢ te wspolnote. Warto w tym miejscu zauwazyc, ze
uzycie przez wloskiego filozofa wyrazu quodlibet wskazuje na pewng abstrakcyjnosc¢ i
uniwersalizm. To, co stanowi podstawe¢ nowej wspolnoty, jest czyms, co przekracza
konkretne, indywidualne tozsamos$ci i rdznice. Jest to wyrazenie dazenia do bardziej
otwartej, inkluzyjnej 1 uniwersalnej formy wspolnoty. Agamben, przedstawiajac swoja

wizj¢ nowej wspolnoty zwraca uwage na to, ze:

,Rozstrzygajace znaczenie ma tutaj idea wspolnotowosci pozbawione] istoty
(communita inessenziale), zgodnos$ci, ktora w zaden sposob nie odwotuje si¢ do
istoty. (...) Nie obojetnos¢ wspolnej natury wzgledem pojedynczosci, lecz

niezréznicowanie tego, co wspolne, i tego, co wtasciwe, rodzaju i gatunku, istoty

2% por. G. Agamben, Wspélnota, ktéra nadchodzi, dz. cyt. s. 7 - 8.
29 Tamze, s. 7
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1 przypadtos$ci, konstytuuja byt dowolny. Dowolna jest rzecz wraz ze wszystkimi

swymi wlasno$ciami, z ktérych zadna jednak nie stanowi roznicy’>%.

Agamben podkreslajac ,,wspolnotowos¢ pozbawiong istoty” odnosi si¢ do wspdlnoty,
ktéra nie opiera si¢ na konkretnych, statych tozsamos$ciach lub istotach, ale raczej na
inkluzyjnosci i otwartosci na kazdego. Jest to kontrast wobec tradycyjnych spoteczenstw,
ktore czesto bazujg na Scisle okreslonych tozsamos$ciach narodowych, kulturowych czy
etnicznych. Jego zdaniem w nowej wspoélnocie nie chodzi o oboj¢tnos¢ wobec wspdlnej
natury w stosunku do pojedynczosci, ale raczej o brak réznicy miedzy tym, co wspdlne,
a tym, co indywidualne. Wydawa¢ by si¢ moglo, ze Agamben tym samym proponuje
pewnego rodzaju form¢ komuny, mimo iz nigdzie w swoich pracach wprost o tym nie
pisze. Wspolnota nie jest zwigzana z konkretnymi wilasnosciami czy cechami, ktore
odrézniaja jednostki, ale jest bardziej abstrakcyjna i uniwersalna. Wtoski filozof
postugujac si¢ terminem ,,dowolna”, opisuje to, co jest charakterystyczne dla nowe;j
wspolnoty. ,,Dowolna” rzecz nie jest ograniczona przez konkretne cechy lub réznice. To
oznacza, ze kazda osoba, niezaleznie od swoich indywidualnych cech czy tozsamosci,
moze by¢ czeScig tej wspolnoty. Staboscia Agambena w prezentowaniu tej wizji
wspolnoty jest brak informacji dotyczacych tego co miatoby by¢ spoiwem dla wspolnoty
oraz kto wprowadzalby zasady jej funkcjonowania. Jest to kolejny dowodd na to, ze wloski
mysliciel w bardzo powierzchowny sposob prezentuje swoje stanowisko.

Tworzac ide¢ nowej wspolnoty, Agamben zwraca uwage na to, w jaki sposob

bedzie wyglada¢ nowa polityka. Jak pisze:

,,Nowos¢ polityki, ktora nadchodzi, polega na tym, ze przybiera¢ ona bedzie juz
nie form¢ walki o przejecie wladzy i kontrole nad panstwem, lecz forme konfliktu
miedzy panstwem a tym, co niepanstwowe (ludzkos$cig), nieprzezwyciezalnej

rozbieznoéci miedzy dowolnymi pojedynczoéciami a organizacja panstwowa’ 0%,

Agamben ukazuje wizj¢ zmieniajacej si¢ natury polityki. Jego zdaniem, najwazniejsza
nadchodzacg nowoscig w polityce bedzie zmiana charakteru konfliktu. Tradycyjnie,
walka polityczna byla zwigzana z rywalizacja o zdobycie wiladzy i1 kontrole nad

panstwem. W nowej wspdlnocie ta forma walki traci na znaczeniu. W kontek$cie nowej

300 Tamgze, s. 25.
301 Tamze, s. 90.
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wspolnoty, polityka przybiera form¢ konfliktu migdzy panstwem a tym, co Agamben
okresla jako ,,niepanstwowe”. Odnosi si¢ to do relacji miedzy panstwem a jednostkami,
ktore stanowig ludzko$¢ jako cato$¢. Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage na to, ze
wioski filozof podkresla, iz w nowej wspolnocie tradycyjne panstwo i jego mechanizmy
nie sg w stanie catkowicie zintegrowac lub zapanowac nad réznorodnymi jednostkami i
ich potrzebami. W zwigzku z powyzszym, Agamben podkres$la zmiang priorytetow
politycznych. Walka o kontrol¢ nad panstwem ust¢puje miejsca bardziej ztozonemu
konfliktowi, ktory obejmuje relacje miedzy panstwem a jednostkami oraz réznice mi¢dzy
nimi. To moze sugerowac bardziej otwarta i inkluzyjng koncepcje polityki, ktora
uwzglednia réznorodnos¢ jednostek i dazy do rozwigzania konfliktow miedzy nimi a
panstwem?3%?,

Kolejnym waznym aspektem, ktory w przysztosci moze zosta¢ filozoficznie
rozwinigty, jest proponowany przez Agambena koncept ,,formy zycia”. Zdaniem

wloskiego filozofa ,,forma zycia” to:

,,Zycie, ktorego nigdy nie mozna oddzieli¢ od jego formy, Zycie, w ktorym nie
mozna wydzieli¢ czego$ takiego jak nagie zycie. Okres$la ono zycie — zycie
ludzkie — w ktorym wszystkie sposoby, akty i procesy zyciowe sg nie tylko
faktami, ale takze i1 przede wszystkim mozliwo$ciami zycia, takze i przede
wszystkim mozno$ciami. Zadne zachowania i zadne formy zycia ludzkiego nie sg
nigdy z gory definiowane przez okreSlony cel biologiczny ani zwigzane z
jakakolwiek koniecznos$cia, ale, mimo iz zwyczajowe, powtarzalne i1 spoteczne
uwarunkowane, zachowuja zawsze charakter mozliwos$ci, innymi stowy zawsze

weciagaja do gry zycie samo”3%,

Agamben podkresla, ze zycie ludzkie jest zawsze otwarte na roznorodne sposoby bycia i
dziatania, ktére nie sg ograniczone jedynie do biologicznych celéw czy koniecznosci.
Jego zdaniem, zycie ludzkie jest zawsze otwarte na roznorodne sposoby wyrazania sig.
Oznacza to, ze jest ono aktywne, dynamiczne i jest zawsze w trakcie rozwoju. Wtoski
filozof, prezentujac takie poglady, podkresla otwarto$¢ i plastyczno$¢ ludzkiego zycia,

ktore pozwala jednostkom na tworzenie réznorodnych sposobdéw bycia 1 dzialania.

302 Por. tamze, s. 89 — 92.
303 G. Agamben, Forme-de-vie, https://www.multitudes.net/Forme-de-vie/, dostep: 4.09.2023.
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Powstaje pytanie, na ktore jednak Agamben w swojej filozofii nie udziela odpowiedzi:
jakie dziatanie ,,forma zycia”, o ktorej pisze wiloski filozof, moze podjac?

Agamben sygnalizuje istotne kwestie, ktore w przysztosci moga by¢ rozwijane.
Nalezy do nich zaliczy¢ wspdlnotowos¢, jednostke rozumiang jako absolutng
pojedynczo$¢, a takze zagadnienia dotyczace nowej polityki oraz form zycia.
Naszkicowane przez wtoskiego filozofa mozliwe drogi dalszego rozwoj jego filozofii
pokazujg, ze ma on §wiadomos¢ tego, iz jego rozwazania nie sg dzietem skonczonym.
Nie sposéb jednak nie zwroci¢ ponownie uwagi na niespdjnosci w jego rozwazaniach.
Zaktadajac, ze jest on ogromnym piewca nowo tworzonej wspolnotowosci, dziwi fakt, ze
nie porusza on kwestii zwigzanych ze sprawiedliwg partycypacja kazdej jednostki. Ta
luka doprowadza do koniecznosci uzupetnienia mysli wloskiego filozofa o zagadnienie

dotyczace wykluczonych kobiet.

3. Wykluczone kobiety — pominiety temat w agambenowskiej filozofii

W ponizszej czgsci pracy zostanie zaprezentowana sfera wykluczonych, ktora nie
zostata przedstawiona przez Agambena, a ktora dotyczy potowy populacji, czyli kobiet.
Wykluczenie kobiet to zjawisko, ktore towarzyszy spoteczenstwom od zawsze. Jednym
z pierwszych myslicieli, ktory zwrocit uwage na sytuacje kobiet byt John Stuart Mill,
ktory w swoim dziele ,,O Poddanstwie kobiet”, argumentowat za pelng rownoscia kobiet
I przyznaniem im takich samych praw spotecznych, politycznych i ekonomicznych, jakie
maja mezczyzni. Mill krytykowal tradycyjne spoleczne i1 prawne struktury, ktore
trzymaty kobiety w podporzadkowanej roli, ograniczajac ich mozliwosci rozwoju 1

samorealizacji. Jak pisat:

»Sadzg, ze zasada regulujaca stosunek dwoch plei, czynigc jedng drugiej
podwtadng w imi¢ prawa, jest zta sama w sobie 1 stanowi dzisiaj jedng z gtéwnych
przeszkod tamujacych postep ludzko$ci; oraz ze powinna ustgpi¢ zasadzie
doskonatej rownosci, niedozwalajacej na przywileje lub wtadze z jednej strony, a

niemoc z drugiej”3%,

Przytoczony fragment wyraza przekonanie, iz istniejaca zasada spoteczna, ktora sprawia,

ze jedna pte¢ jest uwazana za podwtadng wobec drugiej zgodnie z prawem, jest szkodliwa

304 3. S. Mill, O poddarstwie kobiet, https://wolnelektury.pl/media/book/pdf/mill-poddanstwo-kobiet.pdf,
dostep: 4.01.2024, s. 3.
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1 hamuje postegp ludzkosci. W zwiagzku z powyzszym, Mill twierdzi, ze powinna zostaé
wprowadzona regula absolutnej roéwnosci miedzy piciami, ktoéra zapobiegataby
przywilejom lub wladzy po jednej stronie oraz bezsilnosci po drugiej. Aby umozliwi¢
postep spoleczenstwa i zapewni¢ sprawiedliwos¢ dla obu pici, angielski filozof twierdzi,
ze konieczne jest zastapienie nierownosci piciowej catkowita rownoscig obu plci.

Nierownos¢ pici i dyskryminacja polegajaca na ograniczeniu praw, mozliwosci i
dostepu do zasobow jest problemem nie tylko spotecznym, ale i prawnym, dotyczacym
w gtownej mierze kobiet®®. Spoteczne wykluczenie kobiet odnosi sie do sytuacji, w
ktorej kobiety sa wykluczane ze wspdlnot ze wzgledu na swoja ple¢. Przyklady
spotecznej dyskryminacji kobiet obejmuja: ograniczony dostep do edukacji, brak
rownych szans zawodowych, nierownos$ci ptacowe, przemoc domowa, ograniczony
dostep do opieki zdrowotnej, utrudniony udziat w zyciu publicznym 1 politycznym.
Spoteczne wykluczenie kobiet wynika z uprzedzen oraz nieréwnos$ci strukturalnych i
kulturowych®®. Z kolei prawne wykluczenie kobiet odnosi sie do praktyk, przepisow i
szeroko rozumianej polityki, ktore faworyzuja mezczyzn i dyskryminuja kobiety.
Przyktady prawnego wykluczenia to: ograniczenia w prawach reprodukcyjnych, brak
rownosci w prawie rodzinnym, brak ochrony przed przemoca domowa, trudnosci w
dostgpie do wymiaru sprawiedliwo$ci oraz nieprawidlowe reprezentowanie kobiet w
organach decyzyjnych. Prawne wykluczenie wynika z istnienia i funkcjonowania
przestarzalych 1 dyskryminujacych przepisow prawa oraz braku rdéwnego
reprezentowania kobiet w procesie jego tworzenia i stanowienia®"’.

Zarowno spoteczne, jak i prawne wykluczenie kobiet majg na siebie nawzajem
ogromny wplyw, gdyz spoteczne nieréwnos$ci 1 uprzedzenia przyczyniaja si¢ do
utrzymania nierownosci prawnych, podczas gdy niesprawiedliwe przepisy i1 polityki

mogg utrwalac i poglebia¢ spoleczne wykluczenia kobiet.

3%5por. R. Boguszewski, Ple¢ i wiek w kontekscie wykluczenia spofecznego w Polsce,

https://www.google.com/url?sa=i&rct=j&g=&esrc=s&source=web&cd=&ved=0CAIQw7AJahcKEwigqc
5pcL_ AhUAAAAAHOQAAAAAQAg&uUrl=https%3A%2F%2Fcejsh.icm.edu.pl%2Fcejsh%2Felement%

2Fbwmetal.element.desklight-537fb338-c839-4fdb-bd66-

4b2369ab3c3a%2Fc%2F23 Boguszewski.pdf&psig=AOvVaw0R-

hd01YdBBdHmthtaooVV&ust=1686816070009647, dostep: 2.09.2023.

306 por, Tamze.

307Por. J. Wojnowska — Radzinska, Ochrona praw kobiet w systemie Rady Europy,

https://www.google.com/url?sa=i&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=&cad=rja&uact=8&ved=0CAIQ

w7AJahcKEwiwpLnPpsL AhUAAAAAHOQAAAAAQAQg&uUrl=https%3A%2F%2Fkonstytucyjne.home.a

mu.edu.pl%2Fwp-content%2Fuploads%2F2018%2F11%2Fartyku%25C5%2582-ochrona-praw-

kobiet.pdf&psig=A0OvVawlbfKvewsUfWKS2GaBgcDZ&ust=1686816208505775, dostep: 4.09.2023.
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https://www.google.com/url?sa=i&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=&cad=rja&uact=8&ved=0CAIQw7AJahcKEwiwpLnPpsL_AhUAAAAAHQAAAAAQAg&url=https%3A%2F%2Fkonstytucyjne.home.amu.edu.pl%2Fwp-content%2Fuploads%2F2018%2F11%2Fartyku%25C5%2582-ochrona-praw-kobiet.pdf&psig=AOvVaw1bfKvcw6UfWfKS2GaBqcDZ&ust=1686816208505775
https://www.google.com/url?sa=i&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=&cad=rja&uact=8&ved=0CAIQw7AJahcKEwiwpLnPpsL_AhUAAAAAHQAAAAAQAg&url=https%3A%2F%2Fkonstytucyjne.home.amu.edu.pl%2Fwp-content%2Fuploads%2F2018%2F11%2Fartyku%25C5%2582-ochrona-praw-kobiet.pdf&psig=AOvVaw1bfKvcw6UfWfKS2GaBqcDZ&ust=1686816208505775
https://www.google.com/url?sa=i&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=&cad=rja&uact=8&ved=0CAIQw7AJahcKEwiwpLnPpsL_AhUAAAAAHQAAAAAQAg&url=https%3A%2F%2Fkonstytucyjne.home.amu.edu.pl%2Fwp-content%2Fuploads%2F2018%2F11%2Fartyku%25C5%2582-ochrona-praw-kobiet.pdf&psig=AOvVaw1bfKvcw6UfWfKS2GaBqcDZ&ust=1686816208505775

Marginalizowanie kobiet i ich wykluczanie z réznych dziedziny zycia jest
problemem na tyle waznym, ze zaskakujacy jest fakt, iz filozof, wydawa¢ by si¢ moglo,
tak postepowy jak Agamben, pomingt to w swoich rozwazaniach. Skupiajgc si¢ na homo
sacer, zagadnieniach zwigzanych z biopolityka, stanem wyjatkowym oraz prawami
cztowieka, nie zwrocil uwagi na to, ze w swoich pracach nie poruszyl tematu
wykluczonych kobiet. Tak wazne jest, aby uzupelié¢ analiz¢ zagadnienia o0séb
wykluczonych o te wlasnie kwestie. Aby w pelni ukaza¢ perspektywe tego, jak duzym
problemem jest kwestia wykluczenia kobiet ze spoteczenstwa, warto przedstawi¢ wnioski
jakie zostaty zaprezentowane w raporcie z 2023 roku ,,Kobiety, rynek pracy i rdéwno$¢

plac”:

,»W ciagu ostatnich 4 lat utrwalila si¢ gorsza sytuacja kobiet w poréwnaniu z
mezczyznami na rynku pracy. Cechuje ja nizsza aktywno$¢ zawodowa,
dezaktywizacja i nizsze ptace. Glowng przyczyna sa obowigzki rodzinne,
stanowigce 32% wszystkich przyczyn bierno$ci zawodowej kobiet, ktore dla
mezezyzn stanowia tylko 3% wszystkich przyczyn. Brakuje $wiadomosci 1
wiedzy o rownosci praw. Az 78% pracujacych nie spotkato si¢ z pojeciem luki
ptacowej 1 az w 70% firm nigdy nie bylo mowy na temat nierownosci ptac. (...)
Dyskryminacja jest istotng przyczyna nierdwnosci. (...) Mezczyzni znacznie
rzadziej dostrzegaja dyskryminacj¢ i czeSciej sa przekonani o braku roznicy

miedzy szansami obu ptci”%,

Z danych przedstawionych we wspomnianym powyzej raporcie jasno wynika, iz mimo
zycia w XXI wieku, kobiety nadal musza boryka¢ si¢ z nieréwno$ciami spotecznymi,
ktére wynikaja migdzy innymi z braku §wiadomos$ci i wiedzy na temat rowno$ci praw.
Dlatego dziwi fakt, ze filozof, wydawa¢ by si¢ mogtlo, tak wrazliwy na sytuacje oséb
wykluczonych i dyskryminowanych, nie podejmuje tematu kobiet. Wybidrczos¢ analiz
Agambena na tej ptaszczyznie jest kolejnym stabym punktem jego filozofii. O ile, ze
stworzenie nowego systemu, ktory bedzie minimalizowat stan wyjatkowy oraz zapewni
prawdziwg powszechno$¢ praw czlowieka jest z pewnoscig zadaniem niezwykle
trudnym, o tyle pisanie o osobach wykluczonych i nie analizowanie sytuacji kobiet,

wydaje si¢ byc¢ ignorancja.

308 Kobiety, rynek pracy i réwnosé ptac, https://lewiatan.org/wp-content/uploads/2023/03/RAPORT -
KOBIETY-RYNEK-PRACY-I-ROWNOSC-PLAC.pdf, dostep: 4.01.2024.
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W zwiazku z powyzszym, aby uzupehic filozofi¢ Agambena o tak istotny, acz
pominigty przez niego podmiot wykluczonych jakim sg kobiety, warto siegnac po prace
wspotczesnej socjolog Caroliny Perez. Opisata ona 1 rozpowszechnila pojgcie
,,nNiewidzialnych kobiet”, ktére dotyczy systematycznego ignorowania roéznic ptciowych
i ich wptywu na projektowanie i funkcjonowanie roznych sfer zycia spolecznego. Wiele
aspektow $wiata, takich jak planowanie miast, logistyka transportu publicznego, opieka
zdrowotna, technologia czy tworzenie miejsc pracy, zostalo pomyslane i dostosowane
gltéwnie do potrzeb 1 doswiadczen mezczyzn. Kobiety, ze wzgledu na odmienne
preferencje i ograniczenia wynikajace z biologicznych réznic, czg¢sto s pomijane lub
nieuwzgledniane w procesie podejmowania decyzji, planowania i projektowania
przestrzeni publicznej®®. Nie tylko Perez zwraca uwage na zjawisko ,,niewidzialnych
kobiet”. Problem nierdwno$ci kobiet i mezczyzn jest wspolczesnie kwestia zywo
dyskutowana. Zaréwno w polskiej literaturze naukowej, jak i zagranicznej z tatwoscia
mozna zapoznaé sie z aktualnymi badaniami na ten temat>1°,

,Niewidzialno$¢” kobiet polega takze na tym, Ze nie s3 one uwzglednianie w
wielu danych statystycznych, na podstawie ktérych wyciggane sg wnioski dotyczace
roznych dziedzin zycia takich jak: zdrowie, edukacja, zatrudnienie czy zaangazowanie
polityczne. Efektem tego jest otrzymanie znieksztalconego obrazu rzeczywistosci, a co
za tym idzie brak mozliwo$ci podejmowania wlasciwych decyzji na podstawie petnego

obrazu spoleczenstwa. Jak pisze Perez:

,O 1le istnieje luka w danych dotyczacych ogoétu kobiet (albo w ogodle nie
pozyskujemy takich danych, albo zwykle nie segregujemy danych ze wzgledu na
pte¢), o tyle gdy chodzi o kobiety o innym kolorze skoéry niz bialy, z
niepetnosprawno$cig czy nalezace do klasy pracujacej, dane sg praktycznie

nieosiggalne. Nie dlatego, Ze nikt ich nie zbiera, a dlatego, Ze nie sg one oddzielane

309 Por. C. C. Perez, Niewidzialne kobiety, przet. A. Sak, wyd. Karakter, Krakéw 2020, s. 45 — 65.

310 por. L. Kucharski, A. Rutkowska, Sytuacja kobiet na rynku pracy w Polsce W poréwnaniu z sytuacjg
mezezyzn, [W:] Wiadomosci Statystyczne, t. 66, nr 8, Warszawa 2021; R. Siemieniska, Kariery
akademickie kobiet i mezczyzn. Rézne i podobne, wyd. Naukowe Scholar, Warszawa 2019; E. Szymczak,
Dynamika dostepu kobiet do studiéw politechnicznych. Teoria i praktyka spofeczna, wyd. Naukowe
UAM, Poznan 2016; V. Hiller, Gender inequality, endogenous cultural norms, and economic
development, [w:] Scandinavian Journal of Economics” 2016, No. 116(2); C. Verniers, J. Vala, Justifying
gender discrimination in the workplace:The mediating role of motherhood myths, [w:] Plos One 2018,
Vol. 13(1).
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od danych dotyczacych mezczyzn — innymi stowy nie sg <<segregowane wedlug

kryterium ptci>>"31,

Wynika z tego, ze luka w danych dotyczaca kobiet jest problemem globalnym, a
jej skutki sa powazne. Brak pelnego obrazu sytuacji kobiet utrudnia podejmowanie
skutecznych dziatan na rzecz rozwigzywania probleméw dotyczacych dyskryminacji i
nieréwnosci. W obszarze zdrowia, luka w danych dotyczacych kobiet moze prowadzi¢
do niedostatecznego zrozumienia specyficznych potrzeb zdrowotnych kobiet, czego
konsekwencjg jest braku odpowiednich ustug. W edukacji, brak danych moze przyczynic¢
si¢ do niedostatecznego zrozumienia réznic w dostepie do edukacji, nierownosci w
wyborze kierunkow studiow, a takze przeszkod z jakimi kobiety moga si¢ spotykaé w
kontekscie ksztalcenia i rozwoju. W dziedzinie zatrudnienia, luka w danych moze
prowadzi¢ do braku informacji na temat roznic placowych, segregacji zawodowe;j,
nierownos$ci w dostepie do awansu czy wystepowania dyskryminacji w miejscu pracy.
Bez pelnej 1 wiarygodnej wiedzy na te tematy, trudno podejmowac skuteczne dziatania
na rzecz réwnosci pici w sferze zatrudnienia®?,

Przyktady ,,niewidzialnych kobiet” sg liczne 1 ich uzmystowienie pokazuje jak
duzy jest to problem. Mozna w tym miejscu zada¢ pytanie: dlaczego tak si¢ dzieje? Przede
wszystkim wynika to z postrzegania kobiet jako pod-typu mezczyzny. W IV wieku p. n.

e. Arystoteles stwierdzil, ze:

,,Pierwsze odchylenie od normy ma miejsce wtedy, gdy zamiast mezczyzny

przychodzi na $wiat kobieta”3%,

Wynika z tego, ze kobiety juz od starozytnosci, postrzegane s3 wylacznie w
odniesieniu do mezczyzny, a nie jako indywidualny byt. Takie podejscie prowadzi do
marginalizacji kobiet, gdyz traktowanie ich jako ,,nie-mezczyzn” pokazuje tylko ich

calkowite uzaleznienie i podporzadkowanie mezczyznom. Jak pisze Perez:

3! Tamze, s. 11.

312 Kwestie zatrudnienia i nierownosci dotyczacej plac, zostana poddane analizie w dalszej czeéci
niniejszej pracy.

313 Arystoteles, O rodzeniu sie zwierzqt, W: Dziefa wszystkie, t. IV, przet. P. Siwek, wyd. PWN,
Warszawa 1993, s. 205 — 206.
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,Wiek XVIII nazywany o$wieceniem i moze rozszerzyt <<prawa cztowicka>>, a
wlasciwie mezczyzny, ale <<zawezil prawa kobiet, ktorym odméwiono kontroli
nad swoim dobytkiem oraz zarobkami, a takze zamkni¢to droge do wyzszych
studiow i szkolen zawodowych>>. Uwazamy starozytng Grecje za kolebke
demokracji, mimo ze zenskiej potowie ludnosci explicite odmawiano prawa gtosu

W wyborach”34,

Powyzszy fragment ukazuje, ze kobiety sg marginalizowane i wykluczane z
pelnoprawnego uczestnictwa w spoteczenstwie juz od starozytnosci. Poczawszy od
dostepu do edukacji, dyskryminacji zawodowej, ekonomicznej, politycznej, a
skonczywszy na przemocy domowej. Analizujac zagadnienie osob wykluczonych nalezy
pochyli¢ si¢ nad ,,niewidzialnymi kobietami”, ktorych wykluczanie z wielu sfer zycia ma
miejsce kazdego dnia. Przemilczenie tego problemu to tak naprawde przyzwolenie na to,
aby nie zostal on rozwigzany, a jedynie pominigty.

,,Niewidzialno$¢” kobiet ma swoje podloze réowniez w fakcie, ze nie sg one
dostatecznie reprezentowane w polityce. Warto w tym miejscu podkresli¢, ze (mimo iz
mozna uzna¢ to za truzim) to politycy tworza powszechnie obowigzujace prawo. W
zwiazku z tym, skoro w organach decyzyjnych nie ma reprezentacji kobiet, to uchwalone
prawo staje si¢ prawem wybiorczym, reprezentujac interesy tylko jednej strony, w tym
wypadku mezczyzn. Dzieje si¢ tak dlatego, ze w wielu spoteczenstwach istniejg bariery i
uprzedzenia, ktore utrudniajg kobietom wchodzenie do polityki. Moze to obejmowac
stereotypy plciowe, ktore wcigz uwazajg polityke za domene mezczyzn, oraz tradycyjne
role spoteczne, ktére naktadaja na kobiety obowiazki opieki nad rodzing i domem, co
czesto utrudnia zaangazowanie sie¢ w dziatalno$¢ polityczng®®®.,

Dodatkowo warto zwrdci¢ uwage na fakt, iz kobiety czgsto majg ograniczony
dostep do zasobow 1 mozliwosci niezbednych do zaangazowania si¢ w polityke, takich
jak edukacja, finanse, sieci kontaktow i wsparcie. Brak réwnych szans i dost¢pu do tych
zasobow utrudnia kobietom zdobycie umiejetnosci i doswiadczenia potrzebnego do
rozpoczgcia kariery politycznej. Nie bez wptywu pozostaja odmienne zasady gry, ktore
faworyzuja m¢zczyzn. Przyktadem moze by¢ nierdwno$¢ w finansowaniu kampanii, brak
rownych szans awansu w partii politycznej, brak wsparcia i mentorstwa dla kobiet oraz

stereotypy i uprzedzenia wsréd wyborcow. Kobiety, ktore angazuja si¢ w polityke, bardzo

314 C. C. Perez, Niewidzialne kobiety, dz. cyt., s. 29.
315 Por. tamze, S. 329 — 354.
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czegsto narazone sg na przemoc, zastraszanie i ataki, zarowno fizyczne, jak i psychiczne.
Takie zagrozenia moga skutecznie odstrasza¢ kobiety od brania czynnego udzialu w
zyciu politycznym. Efektem powyzej wymienionych czynnikow jest brak rownowagi w
reprezentacji kobiet w organach wiladzy, a to prowadzi do utrudnionego dla kobiet
dostepu do stanowisk decyzyjnych i w konsekwencji brak mozliwo$ci ustanawiania

prawa uwzgledniajacego takze potrzeby kobiet®!°. Jak pisze Perez:

,,Demokracja wcale nie daje kazdemu i kazdej z nas rownych szans — nie sprzyja
kobietom w wyborach. A to niedobrze, bo mezczyzni i kobiety w izbach
ustawodawczych niewatpliwie wnosza do polityki rozne perspektywy. Kobiety
wiodg inne zycie niz mezczyzni ze wzgledu na swoja ple¢ biologiczng i
kulturows. Sa inaczej traktowane. Inaczej postrzegaja Swiat, a to prowadzi do

roznych potrzeb i roznych priorytetow’3L.

Efektem niedoreprezentacji, o ktdorej mowa w powyzszym fragmencie jest fakt, ze
tworzone prawo juz od samego poczatku jest niejako uposledzone, gdyz przedstawia
punkt widzenia i dba o interesy tylko potowy spoleczenstwa. Statystyki na temat

reprezentacji kobiet w parlamentach sg bezlitosne:

,»Wedtug stanu z grudnia 2017 roku kobiety stanowily $rednio 23,5 procent
parlamentarzystow na $wiecie, aczkolwiek ten odsetek skrywa znaczne roznice
regionalne — w parlamentach krajow nordyckich mamy $rednio 41,4 procent
kobiet, a w arabskich $rednio 18,3. I w wigkszosci krajow nie robi si¢ prawie nic,

by temu zaradzi¢”318,

Kobiety, ktore, co warto po raz kolejny podkresli¢, stanowig potowe spoteczenstwa,
powinny mie¢ swoich przedstawicieli w procesie tworzenia prawa i to niemarginalne. Ich
pomijanie i niedostateczne uwzglednianie prowadzi do wykluczenia z procesow
decyzyjnych, nieréwnosci i dyskryminacji. Dazenie do zapewnienia réwnosci

reprezentacji oraz angazowanie kobiet w polityke 1 zapewnienie inkluzyjnosci i

316 por. R. Solnit, Mezczyzni objasniajg mi Swiat, przet. A. Dzierzgowska, wyd. Karakter, Krakow 2017,
s. 75-87.

817 C. C. Perez, Niewidzialne kobiety, dz. cyt., s. 336 — 337.

318 Tamze, s. 337.
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réznorodno$ci w procesie legislacyjnym to kluczowe kroki w budowaniu bardziej
sprawiedliwego i rownego spoteczenstwa. Dodatkowo o czym nalezy pamigtaé, rownosc¢
plci wynika wprost z powszechnie obowigzujacego prawa. W Konstytucji
Rzeczypospolitej Polskiej (art. 33)%'°, jak i w Kodeksie Pracy (art. 18)°%, a takze w
regulacjach prawa miedzynarodowego (Konwencja w sprawie likwidacji wszelkich form
dyskryminacji kobiet i Konwencja Mig¢dzynarodowej Organizacji Pracy [fr. Organisation
internationale du travail]*?!), podkre$lana jest zasada rownosci pci.

Kolejnym, waznym aspektem, ktory zostat przez wloskiego filozofa pominigty,
jest zagadnienie nieodptatnej pracy kobiet. Odnosi si¢ to do pracy, ktorg kobiety
wykonuja, ale ktora nie jest wynagradzana. Zgodnie z definicjg Organizacji Wspotpracy

Gospodarczej 1 Rozwoju (OECD) nieodptatna praca kobiet to:

,czas spedzony na rutynowych pracach domowych, zakupach niezbednych
artykutow dla gospodarstwa domowego, opiece nad dzie¢mi, opiece nad osobami
starszymi i innymi cztonkami gospodarstwa domowego lub osobami niebedgcymi
cztonkami gospodarstwa domowego oraz innymi nieodptatnymi czynno$ciami

zwiazanymi z utrzymaniem gospodarstwa domowego’32,

Z badan przeprowadzonych przez ONZ wynika, ze to wlasnie kobiety wykonuja niemal
trzy razy wigce] nieodplatnej pracy, zarowno domowej, jak 1 opiekunczej, niz
mezczyzni®?3, Efektem takiego podziatu rél jest ekonomiczne uzaleznienie kobiet od
mezczyzn oraz ograniczenie mozliwosci podejmowania przez kobiety decyzji

dotyczacych ich wlasnego zycia. Jak pisze Perez:

,»(...) jesli strajk Islandek co$ pokazuje, to z pewnoscig fakt, ze okreslenie
<<kobieta pracujagca>> to masto maslane. Nie ma kogos takiego jak kobieta, ktora
nie pracuje. Jest tylko kobieta, ktora za swoja prace nie otrzymuje wynagrodzenia.

W skali §wiata 75 procent nieodptatnej pracy wykonuja kobiety. Poswigcaja na

319 Por. art. 33 Konstytucji RP, https:/sip.lex.pl/akty-prawne/dzu-dziennik-ustaw/konstytucja-
rzeczypospolitej-polskiej-16798613/art-30, dostep: 3.01.2024.

320 por. Kodeks Pracy, https://sip.lex.pl/akty-prawne/dzu-dziennik-ustaw/kodeks-pracy-16789274/art-18,
dostep: 3.01.2024.

321 por. Konwencja Miedzynarodowej Organizaciji Pracy,
https://www.mop.pl/html/miedzynarodowe_standardy/konwencje.html, dostep: 3.01.2024.

322M. Kabza, Ogromna wartosé nieodpltatnej pracy kobiet, https://www.obserwatorfinansowy.pl/bez-
kategorii/rotator/ogromna-wartosc-nieodplatnej-pracy-kobiet/, dostgp: 3.09.2023.

323Por. tamze.
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nig od trzech do szes$ciu godzin dziennie, podczas gdy $rednia dla mezczyzn
wynosi od trzydziestu minut do dwoch godzin. Ta nierownowaga zaczyna si¢
wczesnie (juz pigcioletnie dziewczynki majg znacznie wigcej obowigzkow

domowych niz ich bracia) i zwigksza si¢ z wiekiem”3?,

Nalezy stwierdziC, ze wyrazenie ,,nieodptatna praca kobiet” to tautologia, poniewaz za
prac¢ otrzymuje sie wynagrodzenie. A skoro nie ma wynagrodzenia, to nie jest to praca
tylko darmowe wykonywanie czynno$ci. Darmowe wykonywanie czynno$ci nie
przyczynia si¢ do powigkszenia dochodow, wzrostu sktadek emerytalnych czy
zabezpieczenia socjalnego. W konsekwencji prowadzi do zaleznosci ekonomicznej
kobiet od innych cztonkéw rodziny, w szczego6lnosci wtedy, gdy kobiety nie maja
mozliwoséci podjecia platnej pracy zarobkowej. Nieodptatna praca kobiet to przede
wszystkim obowigzki domowe takie jak sprzatanie, gotowanie, pranie, robienie zakupow,
opieka nad dzie¢mi i osobami starszymi. Sa to zajgcia niedoceniane i niedostrzegane jako
realny wktad w rozwoj gospodarki i wiasciwe funkcjonowanie spoteczenstwa. Z calg
stanowczo$cig nalezy stwierdzi¢, ze kazdy za swoja prace chciatby 1 powinien
otrzymywac wynagrodzenie. Brak rekompensaty finansowej dla kobiet, ktore wykonuja
poszczegodlne obowiazki jest pewnego rodzaju forma przemocy®?,

Warto w tym miejscu przedstawi¢ Kilka propozycji rozwigzania problemu
nieodptatnej pracy kobiet. Przede wszystkim, nalezy zwigkszy¢ swiadomo$¢ spoteczng
dotyczaca nierownosci pici i nieodplatnej pracy kobiet. Poprzez kampanie informacyjne,
edukacj¢ na temat rownouprawnienia i roli pracy w domu mozna wprowadzi¢ istotne
zmiany w spotecznej mentalnosci. Nie bez znaczenia jest takze rowny podziat
obowigzkow, ich wspotdzielenie, zachecanie do zaangazowania si¢ obu stron w prace
domowe, wspolne dbanie o dzieci oraz opieke nad rodzing. Dodatkowo rzady i instytucje
publiczne powinny wprowadzi¢ spojna polityke spoteczng, majaca na celu wsparcie
kobiet w rownoczesnym tgczeniu pracy zawodowej z obowigzkami domowymi. Pomocne
w tym bedzie stworzenie sieci publicznych przedszkoli, urlopy rodzicielskie, elastyczne
formy zatrudnienia, ktore pomoga W osiagnigciu rownowagi miedzy zyciem zawodowym
a prywatnym. Konieczne jest takze docenienie i wycenienie nieodptatnej pracy kobiet.
Statystyki gospodarcze powinny uwzglednia¢ t¢ prace i jej znaczny wktad w rozwoj

324 C. C. Perez, Niewidzialne kobiety, dz. cyt., s. 94.
325 por. A. Titkow, D. Duch-Krzysztoszek, B. Budrowska, Nieodptatna praca kobiet. Mity realia
perspektywy, wyd. IFiS PAN, Warszawa 2004, s. 22.
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spoteczny. Promowanie dialogu spotecznego na temat wartosci | znaczenia pracy
domowej moze przyczyni¢ si¢ do wigkszego Uznania i rownowazenia tej formy pracy.
Wszystkie powyzej wymienione elementy nie obejdg si¢ bez wsparcia i promowania
rozwoju zawodowego kobiet. Poprawa dost¢pu do edukacji, szkolen zawodowych i
mozliwosci awansu zawodowego dla kobiet moze umozliwi¢ im samodzielnos¢
finansowa 1 zwigkszy¢ ich niezalezno$¢. Aby nieodptatna praca przestata mie¢ miejsce,
wazne jest podejmowanie dziatan na wielu frontach, wiaczajac w to dialog spoteczny,
edukacje, zmiany polityczne i promowanie réwnoséci ptci®?®. Dazenie do réownego
podziatu obowigzkoéw i1 docenienie nieodptatnej pracy kobiet przyczyni si¢ do bardziej
sprawiedliwego i réwnego spoleczenstwa, w ktorym kobiety nie begda czuly sie¢

wykluczane i wykorzystywane. Jak wynika z badan:

»Na calym $wiecie kobiety wykonujg trzykrotnie wiecej nieodptatnej pracy
opiekunczej niz m¢zczyzni. Wedlug Miedzynarodowego Funduszu Walutowego
mozna jg podzieli¢ na: dwa razy wigcej opieki nad dzie¢mi oraz czterokrotnie

wiecej pracy zwiazane z utrzymaniem domu’3?’.

Nieodptatna praca to domena kobiet, ktora ma szereg konsekwencji spotecznych,
ekonomicznych i osobistych. Przyczynia si¢ do nierowno$ci ekonomicznych, ogranicza
mozliwos¢ rozwoju zawodowego, a takze wplywa na ich niezaleznos¢ finansowg. Brak
uznania i wyceny wykonywanej kazdego dnia pracy prowadzi do jej marginalizowania i
pozbawienia warto$ci W oczach kobiety, ktora ja wykonuje. Wiele spoteczenstw ma
ustalone role ptciowe, ktore narzucajg kobietom wigksza odpowiedzialnos¢ za obowiazki
domowe i opieke nad rodzing. To rowniez ma wptyw na to, ze to glownie one wykonuja
nieodptatng prace w domu. Dodatkowo kobiety czgsto do§wiadczajg spotecznej presji,
aby spetniac role opiekuncze w rodzinie. A to z kolei oddziatuje na ich wybory zawodowe
i decyzje dotyczace zatrudnienia. Mozna w tym miejscu postawié¢ pytanie: dlaczego
mezczyzni nie angazuja si¢ W wykonywanie nieodplatnej pracy? Istnieje kilka
czynnikoéw, ktore moga na to wptywac. Przede wszystkim w wielu spoleczenstwach

wystepujg zakorzenione kulturowo oczekiwania dotyczace rol ptciowych.

326 Por. M. Domatiska, Zasada niedyskryminacji (réwnego traktowania), [w:] A. Wrobel (red.),
Stosowanie prawa Unii Europejskiej przez sqdy, Kantor Wydawniczy Zakamycze, 2005, s. 178 — 179.
327 C. C. Perez, Niewidzialne kobiety, dz. cyt., s. 58.
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Tradycyjnie, to mg¢zczyzna jest postrzegany jako ,,zywiciel rodziny”, podczas gdy
kobieta jako ,,opiekunka domowa”. Te stereotypowe oczekiwania moga wplywac na to,
ze mezczyzni sg mniej sktonni do angazowania si¢ W nieodptatng prace domowag. Jak
wynika z wcze$niej wspomnianego raportu z 2023 roku ,,Kobiety, rynek pracy i rownos¢
ptac”®® w sytuacji gdy dwojka rodzicow pracuje zawodowo, to i tak wigkszo$¢
domowych obowigzkow spada na barki kobiet. Efektem takiego niesprawiedliwego
podzialu obowigzkow jest powielanie niewtasciwych wzorcow, ktore nie tylko utrudniaja
rozw6j zawodowy Kkobiet, ale w diugofalowej perspektywie powielaja btedny model
podziatu obowigzkow w rodzinie.

Wykluczenie kobiet wystepuje na bardzo wielu ptaszczyznach. Edukacyjna jest
jedna z nich®?°. Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage na to, ze niektore amerykanskie
uniwersytety, aby rozwiaza¢ problem tenure, postanowity doda¢ rodzicom kolejny rok
na kazde dziecko. Miato to nie tylko wspiera¢ polityke prorodzinng, ale takze
,wyrownywac” szanse naukowcow. Efekt okazal si¢ zupelnie odwrotny. Kobiety w
dalszym ciaggu musiaty zajmowaé si¢ prokreacjg i zwigzanymi Z nig obowigzkami,
natomiast ich koledzy, ojcowie dzieci, mieli dodatkowy rok, na to, aby robi¢ badania i
rozwija¢ swojg karier¢ naukowg. Luka, ktoéra miata zosta¢ niejako wyréwnana, tym
sposobem jeszcze bardziej wyeliminowata kobiety | wsparta i tak juz uprzywilejowanych

mezczyzn.

»Innego przyktadu (...) dostarczaja amerykanskie uniwersytety. Tamtejsi
nauczyciele akademiccy musza w ciggu siedmiu lat od zatrudnienia na uczelni
otrzyma¢ statg posade (tenure), w przeciwnym razie zostaja zwolnieni. Ten
system dziata na niekorzys¢ kobiet — zwlaszcza tych, ktore pragna mie¢ dzieci,
miedzy innymi dlatego, ze lata miedzy ukonczeniem doktoratu, a otrzymaniem
statego zatrudnienia (mig¢dzy trzydziestkg z czterdziestkg) to okres, gdy
naukowczynie najczeSciej starajg si¢ 0 dziecko. Skutek? Mezatki z matymi
dzie¢mi maja 0 35 procent nizsze Szanse na tenure niz zonaci 0jcowie matych

dzieci”®,

328 por., Kobiety, rynek pracy i réwnosé plac, https://lewiatan.org/wp-content/uploads/2023/03/RAPORT-
KOBIETY-RYNEK-PRACY-I-ROWNOSC-PLAC.pdf, dostep: 4.01.2024.

329 Por. R. Siemienska, Kariery akademickie kobiet i mezczyzn. Rézne i podobne, wyd. Naukowe Scholar,
Warszawa 2019.

330 C. C. Perez, Niewidzialne kobiety, dz. cyt., s. 110.
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Powyzszy przyktad w jaskrawy sposob ukazuje, ze mimo iz w ostatnich latach zwigksza
si¢ $wiadomos$¢ 1 dyskusja dotyczaca wykluczania kobiet, to w wielu przypadkach
sytuacja pan wcale si¢ nie poprawia, a wrecz znacznie pogarsza. Niezrozumienie istoty
problemu smuci jeszcze bardziej, gdyz pokazuje, ze po drugiej stronie, w $wiecie
uprzywilejowanych biatych m¢zczyzn niestety nie ma partneréw do rozmowy o0 zmianie
Swiata na lepszy. Agamben nie poruszajac tematu wykluczonych kobiet jest tego
najlepszym dowodem.

Warto w tym miejscu zastanowi¢ si¢ na tym, czy istniejg Sposoby na to, aby
rozwigza¢ problem wykluczenia kobiet? Wydaje sie, ze tak, ze istniejg rozne podejscia i
srodki, ktore moga przyczyni¢ si¢ do znalezienia remedium na ten problem. Przede

wszystkim, musi powsta¢ polityka rownowagi pracy i zycia prywatnego. Jak pisze Perez:

»musimy zwiekszy¢ reprezentacje kobiet we wszystkich sferach zycia. Bo gdy
wigcej kobiet zajmuje kierownicze badz wpltywowe stanowiska, wyltania si¢
jeszcze bardziej wyrazisty schemat: kobiety po prostu nie zapominajg 0 istnieniu

swojej plci tak tatwo, jak czynia to czesto mezczyzni”3,

Rzady i pracodawcy powinni wprowadzac¢ programy, ktore promujg elastyczne godziny
prac, mozliwos¢ pracy zdalnej, urlopy rodzicielskie i opiekuncze oraz inne formy
dostosowywania miejsc pracy do sytuacji zyciowej kobiet. Nie powinno si¢ to odbywac
na zasadzie pigtnowania osob, ktore pracuja elastycznie badz w formie pracy zdalnej,
poprzez podejrzewanie, ze gdy dana kobieta pracuje z domu, to na pewno nie wykonuje
swoich obowigzkow, tylko w tym czasie odpoczywa. Dodatkowo wazne jest takze
zapewnienie dostgpu do przystgpnej cenowo opieki nad dzie¢mi. Inwestowanie w
publiczne zlobki, przedszkola oraz programy wsparcia rodzinnego moze skutecznie
odciazyc¢ kobiety i umozliwi¢ im lepsze zarzadzanie obowigzkami.

Nalezy zwroci¢ uwage na to, jak wazne jest podejmowanie tych dziatan na
r6znych poziomach — od politycznego i instytucjonalnego po indywidualny. Konieczne
jest zaangazowanie rzadow, organizacji spotecznych, pracodawcow, partneréw
zyciowych i samych kobiet w dazeniu do zapewnienia rownos$ci w sferze pracy i zycia

prywatnego.

33! Tamze, s. 387.
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*k*k

Agamben krytykujac istniejace struktury wtadzy, nie proponuje spojnej strategii
politycznej. Jego filozofia koncentruje si¢ na analizie stanu rzeczy, ale nie dostarcza
narzg¢dzi ani konkretnych dziatan, ktére moglyby prowadzi¢ do zmiany. Wtoski filozof
czesto opiera swoje argumenty na abstrakcyjnych koncepcjach 1 historycznych
analogiach, pomijajac przy tym empiryczne dowody i rzeczywistos¢. To prowadzi do
oderwania jego teorii od konkretnego kontekstu spotecznego i politycznego. Agamben
stusznie jest czesto krytykowany za to, ze nie uwzglgdnia innych perspektyw i teorii w
swojej analizie. W zwiazku z tym, jego filozofia jest jednostronna i nie prezentuje
réznorodnos$ci mysli filozoficznej 1 politycznej. Wioski filozof skupia si¢ na idei
wykluczenia, ktora jest zakorzeniona w pojeciu homo sacer, ale wyraznie pomija analizg
sytuacji kobiet jako grupy, ktora historycznie byla, i nadal jest wykluczana z wielu
dziedzin zycia. Wykluczenie to jest czesto wynikiem patriarchalnych struktur wtadzy i
nierdwnosci plci, ktore wymagalyby agambenowskiej analizy. Nalezy jasno stwierdzi¢,
ze brak uwzglednienia sytuacji kobiet w filozofii Agambena jest bltedem, poniewaz
ogranicza pelne zrozumienie struktur wiadzy, biopolityki 1 wykluczenia w
spoteczenstwie. Analiza tych kwestii z perspektywy pfci jest istotna dla petniejszego 1

bardziej rzetelnego ukazania problemoéw filozoficzno-spotecznych.
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Z.akonczenie

Wykluczenie poszczegolnych jednostek ze spoleczenstwa i degradacja ich
godnosci jest, zdaniem Agambena, mozliwa dzigki rozwojowi biopolityki. Wtoski filozof
ukazuje autorska koncepcje dotyczaca homo sacer, ktorg laczy z mozliwoscia
wprowadzenia stanu wyjatkowego, a takze silng pozycja suwerena w panstwie. Filozofia
Agambena nie daje gotowych recept na rozwigzanie probleméw wykluczenia. Jest to
raczej filozofia krytyczna, ktora stawia pytania i zmusza do refleksji nad istniejgcymi
strukturami wtadzy i ich konsekwencjami dla jednostek i spoteczenstwa. w zwigzku z
tym, niewatpliwie pozytywnym aspektem jego filozofii jest zachgcenie do krytycznego
myS$lenia, dziatania politycznego 1 etycznego, ukierunkowanego na zwickszenie
sprawiedliwosci 1 rownosci.

W pierwszym rozdziale niniejszej pracy =zostal przedstawiony czlowiek
wykluczony — homo sacer. Agamben, ktory zaczerpnat figure homo sacer od rzymskiego
gramatyka Sekstusa Pompejusza Festusa, w umiejetny sposéb umiejscowil ja we
wspotczesnym $wiecie, aby zwroci¢ uwage swoich odbiorcow na fakt, Zze problem
wykluczenia jest aktualny od starozytnosci do dzis. Wedlug wloskiego filozofa,
wykluczenie jest mozliwe tylko wtedy, gdy jednostka zostanie pozbawiona wszelkiej
ochrony prawnej, przy jednoczesnym wpisaniu jej w system normatywny, nad ktorym
kontrole sprawuje suweren. Agamben argumentuje, ze homo sacer wiedzie ,,nagie zycie”,
zycie pozbawione wszelkiej ochrony, ktore staje si¢ przedmiotem politycznych
rozgrywek. Wioski filozof, analizujac sytuacje homo sacer na przestrzeni wiekow,
stwierdza, ze mimo wszelkich negatywnych dziatan, przyrodzona i niezbywalna godno$é
cztowieka nie zostaje naruszona.

Agamben zwraca rowniez uwage na to, ze homo sacer na mocy woli suwerena
znajduje sie w przestrzeni wyjatku, ktorg wioski filozof utozsamia z obozami oraz
wiezieniami. To wlasnie w nich suweren moze czasowo zawiesza¢ powszechnie
obowigzujace prawo.

W drugim rozdziale niniejszej dysertacji zostal poddany analizie suweren, stan
wyjatkowy oraz kwestie tabu, strachu i manipulacji. Autor ,,Homo sacer. Suwerenna
wladza i nagie Zycie” stara si¢ ukaza¢ zalezno$¢ wystepujaca migdzy politycznymi
manipulacjami, wzbudzaniem strachu w obywatelach, a pozbawianiem ich praw. Wtoski
filozof rozwija koncepcje stanu wyjatkowego zaczerpnigta od niemieckiego filozofa

Schmitta. Dla Agambena stan wyjatkowy nie jest jedynie chwilowym i wyjatkowym
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zdarzeniem (jak u Schmitta), lecz staje si¢ raczej ,,norma”, ktéra moze by¢ stosowana
stale lub w sposob ciagty. Wioski filozof argumentuje, ze rozwinigcie stanu wyjatkowego
prowadzi do zubozenia demokracji i podwaza podstawowe prawa czlowieka. Stan
wyjatkowy pozwala wladzy na stosowanie nadmiernej kontroli i licznych manipulaciji,
czesto kosztem wolnos$ci jednostki.

Trzeci rozdziat zostal poswigcony analizie nowoczesnej polityki w ujeciu
Agambena. W odniesieniu do filozofii Foucaulta, Agamben rozwija teori¢ biopolityki,
ktora jego zdaniem sprawuje nadzor 1 kontrole nad zyciem kazdego cztowieka. Jego
analizy koncentrujg si¢ na tym, w jaki sposob wspolczesne panstwa i instytucje
wykorzystuja wladzg do kontrolowania ludzkiego zycia, zarowno poprzez oddziatywanie
na ciato jednostki, jak i na populacje jako catos¢. Zdaniem Agambena, biopolityka odnosi
sie do sposobow, w jakie wladza polityczna reguluje 1 kontroluje zycie poprzez narzedzia
prawne, administracyjne i technologiczne. W tym rozdziale po raz kolejny zostato
podkreslone jak istotnym elementem biopolityki jest koncepcja ,,nagiego zycia”, czyli
zycia pozbawionego jakiejkolwiek formy politycznej ochrony czy prawnej reprezentacji.
Agamben analizuje, jakie sg tego konsekwencje dla demokracji, praw cztowieka i
jednostek. Kluczowym pojeciem u Agambena jest ,,stan wyjatkowy”, ktory stanowi
moment, w ktorym wtadza polityczna moze zawiesi¢ normalne zasady prawne 1 stosowac
nadzwyczajne $rodki kontroli w imi¢ obrony bezpieczenstwa publicznego. Agamben
uwaza, ze w dzisiejszym §wiecie stan wyjatkowy stat si¢ norma, a biopolityka prowadzi
do naruszania podstawowych praw jednostki w imi¢ zapewnienia bezpieczenstwa. W
rezultacie, prace Agambena nad biopolityka prowokuja do refleksji nad granicami wladzy
politycznej, nadmiernym nadzorem spolecznym oraz konsekwencjami dla jednostki i
spoteczenstwa. Jego analizy sa istotnym wkladem w dyskusj¢ nad etyka polityczng i
prawami cztlowieka we wspotczesnym swiecie i stanowig podstawe do dalszych rozwazan
w tym zakresie.

Rozdzial czwarty przedstawia agambenowska krytyke biopolityki oraz narzedzi
jakimi si¢ postuguje, doprowadzajac do naduzy¢ i ograniczen wolnosci jednostki.
Agamben krytykuje biopolityke za to ze traktuje ludzkiego zycie jak przedmiotu kontroli
i regulacji. Koncepcja ,,nagiego zycia” — zycia pozbawionego politycznej reprezentacji i
ochrony prawnej — wskazuje na to, ze biopolityka nie troszczy si¢ o zycie jednostki jako
takie, ale raczej o kontrole i zarzadzanie populacja. W efekcie czego, jednostka staje si¢
poddana nadmiernemu nadzorowi i manipulacji przez panstwo. Wtoski filozof analizuje

rowniez sposob, w jaki biopolityka taczy si¢ z rosnaca wtadza technologiczng 1 wiedza,
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co umozliwia coraz bardziej precyzyjng kontrole nad jednostka. Wprowadzenie
technologii nadzoru, monitorowania i zbierania danych osobowych, poszerza zakres
biopolityki i pogtebia zagrozenia dla prywatnosci i wolnosci jednostki. W ramach krytyki
biopolityki, Agamben zwraca uwage na to, ze dziatania podejmowane w imi¢
bezpieczenstwa naruszajg podstawowe prawa obywatelskie, takie jak wolnos$¢ slowa,
prawa jednostki czy prywatnos¢. Biopolityka moze prowadzi¢ do instytucjonalizacji
nadzoru i kontroli spotecznej, co ogranicza autonomi¢ i wolnos$¢ jednostki. Whnioski jakie
w swoich pracach prezentuje Agamben sa nastgpujace: biopolityka moze prowadzi¢ do
erozji demokratycznych wartosci i podstawowych praw jednostki w imi¢ utrzymania
bezpieczenstwa czy efektywnosci spotecznej. To z kolei zacheca do dalszej refleksji nad
granicami wladzy panstwa i nad rosnacym zagrozeniem dla wolno$ci jednostki w
spoteczenstwie biopolitycznym.

Ostatni rozdziat zostal poswiecony krytyce wybranych aspektow filozofii
Agambena, mozliwych kierunkéw rozwoju jego filozofii, a takze pomini¢tej przez niego
kwestii, czyli wykluczonych kobiet. Mimo iz filozofia wloskiego mysliciela spotyka si¢
z powszechnym uznaniem, to nadal wywotuje wicle kontrowersji. Agamben stynie z
gestej, hermetycznej formy swojego pisania, co sprawia, ze jego prace sg trudne do
zrozumienia. Dodatkowo niekiedy brak jasnego wywodu i skomplikowany jezyk
prowadzi do niejasnosci w interpretacji jego tez. Kolejnym zarzutem wobec prac
Agambena jest fakt, Ze czerpiac z wielu réznych tradycji filozoficznych, od antyku po
wspotczesnos¢, sprawia, ze jego prace wydaja si¢ by¢ zbyt fragmentaryczne lub
niejednoznaczne. Niektorzy krytycy (Hardt, Negri, Lemke) uwazaja, ze brak spojnosci w
podejsciu teoretycznym moze wprowadza¢ zamieszanie i utrudnia¢ zrozumienie jego
filozofii jako spojnej catosci. Kolejnym zarzutem wobec wloskiego filozofa jest to, ze
mimo iz jest on powszechnie znany z krytyki wspotczesnych systemow politycznych i
prawnych, nie proponuje konkretnych rozwigzan, dlatego mozna mu zarzucié, ze
koncentruje si¢ bardziej na analizie problemoéw, niz na wskazywaniu konstruktywnych
drog wyjscia. W tej czeSci pracy zostaty takze wskazane potencjalne kierunki rozwoju
mysli Agambena, ktére obejmuja stworzenie nowej politycznej wspoOlnoty, gdzie
fundamentem jest jednostka — absolutna pojedynczos¢. Dodatkowo Agamben sugeruje,
ze polityka przysztosci bedzie polega¢ na konflikcie miedzy panstwem a tym, co
,hiepanstwowe”, CO sygnalizuje zmiang¢ priorytetéw politycznych. Ponadto, jego
koncepcja ,,formy zycia” podkresla otwartos¢ i plastycznos¢ ludzkiego zycia, ktora

umozliwia jednostkom réznorodne sposoby bycia i1 dzialania. Jednakze, w kontekscie
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jego wizji nowej wspolnoty, niejasne pozostaja kwestie zwigzane z partycypacja kazdej
jednostki, i to wlasnie wymaga dalszego rozwinigcia mysli Agambena. Przede wszystkim
jednak, Agamben nie poswi¢ca nalezytej uwagi wykluczonym kobietom, co nie do konca
jest zrozumiate. Filozof zajmujacy si¢ tematem szeroko rozumianej grupy osob
wykluczonych, powinien wykazac si¢ wrazliwos$cia I przeanalizowac sytuacje kobiet.
Podsumowujgc: U Agambena istnieje gleboka refleksja nad problemami
wykluczenia jednostek z spoteczenstwa oraz degradacja ich godnosci, szczegdlnie w
kontekscie rozwoju biopolityki. Poprzez koncepcj¢ homo sacer, Agamben ukazuje w jaki
sposob suweren moze wykorzysta¢ stan wyjatkowy do naruszenia podstawowych praw
jednostki. Jego filozofia nie oferuje gotowych recept, lecz stawia pytania i sktania do
refleksji nad istniejagcymi strukturami wiladzy. Jego prace zmuszaja do krytycznego
myS$lenia, dziatania politycznego 1 etycznego, majacego na celu zwiekszenie
sprawiedliwos$ci 1 rownosci spotecznej. Pomijanie kwestii wykluczonych kobiet w jego
filozofii budzi kontrowersje. W dalszym rozwoju jego mysli istnieje potencjat do bardziej
konkretnej propozycji rozwigzan oraz uwzglednienia réoznorodnych perspektyw, w tym

perspektywy kobiet.
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