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ABSTRAKT

Przedmiotem badan w przedlozonej pracy uczyniono podmiot estetyczny
w antropologii Serena Kierkegaarda. Skupiono si¢ na analizie jego egzystencji oraz

wykazaniu jego znaczenia na tle pozostatych stadiow.

Celem dysertacji bytlo ukazanie dojrzewania koncepcji podmiotu estetycznego

u Kierkegaarda oraz wskazanie innych mozliwych kierunkéw rozwoju estety.

Badania przeprowadzono w oparciu o teksty Serena Kierkegaarda oraz publikacje
z zakresu filozofii cztowieka, metafizyki, estetyki i etyki. W realizacji wyznaczonych
celow zastosowano metode analityczno-syntetyczng wraz z elementami metody

hermeneutycznej.

Wykorzystano 38 materiatow zrédtowych i 241 innych pozycji bibliograficznych.

SLEOWA KLUCZOWE
a) imienne: Seren Kierkegaard
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WSTEP

Cel pracy

Zasadniczym celem przedtozonej pracy jest analiza podmiotu estetycznego
w antropologii Serena Kierkegaarda, dokonana w oparciu o jego mysl filozoficzng oraz
adekwatng literatur¢ pomocnicza. Problemem badawczym jest okreslenie istoty,
przedstawienie ograniczen i ukazanie aktualno$ci estetycznego wymiaru zycia
cztowieka, zaré6wno w koncepcji Kierkegaarda, jak i wspodtczesnych filozofow

zainspirowanych jego pracami.

Kierkegaard w mysleniu o cztowieku wpisuje si¢ w nurt $w. Augustyna
| Btazeja Pascala. Ich rozumienie kondycji ludzkiej wyniesione zostanie na nowy,
nieznany dotad poziom. Czlowiek w jego antropologii jest egzystencja zawieszong
migdzy wieczno$cig a doczesnoscig, mozliwoscig a koniecznoscig. Swoj dramat
przezywa w dojrzewaniu osobowosci od stadium estetycznegO, przez etyczne
po religijne. Podmiot estetyczny w prezentacji kopenhaskiego filozofa jest uwiktany
W bezposrednio$¢ i nie zyje autentycznie, dlatego winien to stadium porzuci¢ na rzecz
dalszego rozwoju. Jednak egzystencja estetyczna zyskuje na znaczeniu, a nawet staje si¢
doniosta w pogladach wybranych XX-wiecznych myslicieli. W pracy zostanie
wskazane istnienie przestanek do stwierdzenia, ze czlowiek zanurzony w $wiecie
zmystowym ma juz na tym poziomie dostgp do uswiadomionego zycia w horyzoncie

wartos$ci.

Materiat zrodtowy biezacego opracowania stanowig dzieta dunskiego filozofa —
Serena Kierkegaarda (1813-1855), prekursora egzystencjalizmu, badane pod katem
podmiotu zyjacego w sferze estetycznej. Zarowno warsztat, jak i idee prezentowane
na kartach jego pozornie niespojnych dziel — od dziesigcioleci wywieraja ogromny
wplyw na szeroko rozumiang kultur¢ humanistyczng. Okreslony niniejszym przedmiot
badan stwarza mozliwosci odkrycia istotnych tresci dotyczacych podmiotu

estetycznego. Wptyna one na rozwigzanie postawionego wyzej problemu badawczego.



Uzasadnienie wyboru tematu i stan badan

Seren Kierkegaard zmart w 1855 roku, lecz dopiero po ponad czterdziestu latach
zwrocono uwage na jego niezwykla mysl. Dzi$ badania nad jego filozofig sg wyjatkowo
zaawansowane, nie tylko w Europie, ale na calym $wiecie. Jednak nalezy zauwazy¢,
ze w studiach nad jego antropologia najwigce] uwagi poswiecono czlowiekowi

widzianemu z perspektywy religijnej.

Kierkegaard otwarcie przyznaje, ze stadium estetyczne nie ma wielkiej wartosci
wobec kolejnych, wyzszych od niego — etycznego i religijnego. Pozostaje jednak
watpliwos¢: czy rzeczywiscie wszystko, co estetyczne musi by¢ zte i odrzucone?
Dlaczego dunski autor zdaje si¢ odmawia¢ podmiotowi estetycznemu autentycznego
istnienia? Czy egzystencji estety naprawde¢ nie da si¢ w jakim$ wymiarze obroni¢?
Przygotowana dysertacja stawia sobie za cel probe zrozumienia czlowicka
z perspektywy najnizszej formy egzystencji w ujeciu filozofa, czyli od strony podmiotu
estetycznego. Z filozoficznych rozwazan Dunczyka zostaly zrekonstruowane
najwazniejsze aspekty opisu egzystencji estetycznej, by w Kkolejnym etapie
skonfrontowa¢ je z rownie dono$nymi ideami filozoficznymi XX wieku, rzucajacymi
nowe $wiatlo na rozumienie podmiotu estetycznego. Tym samym, temat niniejszej
pracy doktorskiej zostal sformutowany w nastepujacy sposob: ,,0 mozliwych

kierunkach rozwinigcia koncepcji podmiotu estetycznego Serena Kierkegaarda”.

W realizacji zamierzonego celu podj¢to staranne badania mysli samego
Kierkegaarda i autorow, ktorzy zajmujg si¢ jego filozofig. W literaturze europejskie;j
I anglo-amerykanskiej ilos¢ odwotan do jego filozofii jest ogromna, co dowodzi
wielkiej popularnosci autora. Ponadto, w wielu krajach podj¢to szerokie badania
nad jego mysla, ktore zaowocowaty powstaniem kolejnych po kopenhaskim Centrum
Badan nad Serenem Kierkegaardem!, a przede wszystkim licznymi przektadami
na kolejne jezyki. To zdecydowanie upowszechnito jego tworczos¢. Na uwage
zashuguje takze dorobek polskich naukowcow eksplorujacych ogromng spuscizne

,»0jca” filozofii egzystencjalne;j, ktorych od 20-30 lat znacznie przybywa. Sg wsrod nich

1 Kopenhaskie centrum zalozono w 1992 roku na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu

Kopenhaskiego i to wlasnie tam powstaja kolejne edycje dziel krytycznych Kierkegaarda: Soren
Kierkegaards Skrifter (SKS). W roku dwusetnej rocznicy urodzin dunskiego filozofa (2013) powstato
kolejne Centrum Badan Mysli Serena Kierkegaarda przy Instytucie Filozofii i Socjologii
w Uniwersytecie Pedagogicznym w Krakowie, dzi$ po zmianie nazwy uczelni — Uniwersytecie Komisji
Edukacji Narodowej w Krakowie.



cho¢by: E. Kasperski, J. A. Prokopski, M. Sosnowski, A. Szwed, K. Toeplitz i wielu
innych.

Problematyka podmiotu estetycznego jest stale obecna w filozoficznej
literaturze. Takze na rodzimym gruncie podjeto proby jej opracowania I byly one
inspiracja dla autora?. Kolejne ujecia tego problemu dowodza, ze z jednej strony
podmiot estetyczny bywa tematem drugoplanowym, a z drugiej, ze studia nad nim maja

zazwyczaj formg krotszych rozpraw, a nie wielostronicowych monografii.

Nowoscig badan tej dysertacji jest przede wszystkim problem ukazania warto$ci
samego podmiotu estetycznego i jego $wiata. Wspomniany wyzej sposdb rozumienia
cztowicka w $wietle teorii o trzech typach egzystencji, podejmowany i oceniany byt
najczesciej z perspektywy sfery religijnej jako zwieniczenia projektu antropologicznego
Kierkegaarda. W przedtozonej pracy punkt wyjscia i perspektywa badawcza beda
zgodne z kierunkiem dojrzewania podmiotu, poczawszy od sfery estetycznej. Drugim
novum prezentowanej pracy jest kwestia kontynuacji mysli Dunczyka lub inaczej —
nowa perspektywa dla podmiotu estetycznego i zakorzenienie w niej pdzniejszych
autoréw. Istniejg wprawdzie opracowania dotyczace recepcji tworczosci Kierkegaarda
u myslicieli wspolczesnych, ale maja one charakter monograficzny. Aktualnie nie
dysponujemy jeszcze obszerniejszym 1 cato$ciowym studium we wspomnianej
problematyce. Przedtozona praca bowiem zaktada odnalezienie zbieznych motywow
poszczegdlnych stadiow zycia z adekwatnymi ideami gloszonymi wspotczesnie.
Ponadto, opracowanie tego problemu moze postuzy¢ jako ilustracja i punkt wyjscia
dla sformutowania bardziej uniwersalnych prawd dotyczacych zycia ludzkiego,

ktore od zawsze fascynuje myslicieli.

Istotnym jest, iz w pierwszej kolejnosci zostanie uwypuklony aspekt rozwoju
idei zycia estetycznego u samego Kierkegaarda — dotad podejmowany zasadniczo
przy prezentacji catego procesu rozwoju egzystencji, zazwyczaj sporadycznie

rozwijany. Niniejsza dysertacja moze roéwniez sta¢ si¢ inspiracja do dyskusji

2 H. Benisz, Meandry estetyki Kierkegaarda, ,,Nowa Krytyka”, t. 7, 1996, ss. 159-169; H. Chojnacki,
Uwodzicielstwo estetyczne, czyli o estetyzacji uwodzicielstwa, ,,Principia”, t. 23, 1999, ss. 145-156;
E. Kasperski, Wokot estetyki Kierkegaarda, ,,Tekstualia”, 2014, ss. 11-30; P. Mroz, Soren Kierkegaard
i sztuka niemozliwa: poglady estetyczne Kierkegaardowskich autorow pseudonimowych, Krakéw 2013;
A. Szwed, Sorena Kierkegaarda proba przezwycigzenia estetycznego chrzescijanstwa, ,,Ethos”, nr 40,
1997, ss. 169-178; K. Toeplitz, Teoria osobowosci estetycznej (wediug S. A. Kierkegaarda),
[wW:] Aktualnosé¢ Kierkegaarda. W 150 rocznice smierci mysliciela z Kopenhagi, A. Szwed (red.),
Kety 2006, ss. 7-35.



nad rozumieniem estetycznego pojmowania §wiata, zainicjowanego przez Dunczyka.
Znajomo$¢ jego kategorii antropologicznych oraz $wiadome odkrycie na nowo
koniecznosci zycia w stadium estetycznym moze przynies¢ wymierne efekty w zyciu
czlowieka, si¢gajacego po opracowania tej filozofii. Podejmowane badania w istotny
sposob beda mogly réwniez uwrazliwi¢ wspotczesnego czytelnika na ide¢ pigkna,

a przez nig — na t¢ niezwykle istotng sfere ludzkiego ducha.

Metoda

Przedtozona praca doktorska dotyczy w gtownej mierze zrodet pisanych Serena
Kierkegaarda, w ktorych prezentuje swojg antropologi¢. Materiat badawczy wydaje si¢
réznorodny 1 trudny w analizie, cho¢by za sprawa tak wielu rdznigcych si¢ prezentacji
zycia estetycznego czy przez mnogos¢ autoréw pseudonimowych, ktorzy przemawiaja
w imieniu filozofa. Dlatego tez wymienione zrodla wymagaja wieloaspektowego
potraktowania. Zastosowana metoda analityczno-syntetyczna postuzy do gruntownego
zreferowania poszczegblnych stadiow zycia cztowieka, w oparciu 0 tworczosé
Kierkegaarda, jak i pomocniczg literature filozoficzng dotyczaca badanej kwestii.
Zostang rowniez podje¢te analizy majgce na celu okreslenie specyfiki i wzajemnych
zalezno$ci pomiedzy wieloma aspektami zycia estetycznego. Formutowanie wnioskow
i konkluzji podjetego zagadnienia umozliwi metoda syntetyczna. Bedzie ona rowniez
przydatna w zwiazku z proba poszerzenia perspektywy badawczej o watki ukazujace
nowe rozumienie estetyki. Dlatego tez zostang wprowadzone elementy metody
hermeneutycznej, dzigki ktorej bedzie mozliwe glebsze zrozumienie przejawdw zycia
estetycznego oraz zrozumienie podmiotowych uwarunkowan egzystencji estety.
Zamiarem autora jest nie tylko rekonstrukcja pogladéw, ale tez ich interpretacja
pod katem rozwinigcia okreslonych intuicji zawartych w réznych tekstach Kierkegaarda
I jego komentatorow. W tym zadaniu wskazane bedzie zastosowanie ,,interpretaciji
humanistycznej”, ktérg zdefiniowat Jerzy Kmita®, glowny przedstawiciel poznanskie;

szkoly metodologicznej. Jej uzycie umozliwi udzielenie pehliejszych odpowiedzi

3 Jerzy Kmita (1931-2012), filozof, kulturoznawca, teoretyk i metodolog nauki, tworca koncepcji
kultury 1 interpretacji oraz jeden z gtownych przedstawicieli poznanskiej szkoty metodologiczne;.
Najbardziej znane publikacje: Z metodologicznych probleméw interpretacji humanistycznej, PWN,
Warszawa 1971; Wyktady z logiki i metodologii nauk, PWN, Warszawa 1973. Por. M. Bonecki, Jerzy
Kmita — interpretacja humanistyczna i spofeczno-regulacyjna koncepcja kultury, ,,Filozofia Publiczna
i Edukacja demokratyczna”, t. I, nr 2, 2012, s. 179.



na postawione cele badawcze, bowiem poglady Kierkegaarda na temat podmiotu
estetycznego zostang wzbogacone o nowe sposoby rozumienia i nowe mozliwosci
funkcjonowania tej konstrukcji filozoficznej zarowno w dyskursie naukowym,
jak i w praktyce pedagogicznej. Istota i uzyteczno$¢ interpretacji humanistycznej

zostanie doktadniej omowiona w rozdziale trzecim.

Autor zdaje sobie sprawe z trudnos$ci, ktdre niesie ze soba taki sposob ujecia
tematu. Jednak ma ono istotne zalety — daje bowiem szans¢ na potgczenie poglebione;j
analizy omawianych zagadnien przy jednoczesnym poszerzeniu perspektywy
badawczej. Wydaje si¢ zatem, ze warto podjaé taka probe, nawet jesli uda si¢ ja

zrealizowac¢ jedynie w ograniczonym zakresie.

Plan/struktura rozprawy

Wyznaczony cel izastosowane metody pracy zdeterminowaly strukturg
prezentowanej dysertacji. Zostata ona podzielona na trzy czes$ci. Pierwszy i drugi
rozdziat podejmuja probe rekonstrukcji zasadniczych problemdéw antropologicznych
w filozofii Kierkegaarda, ze szczegélnym uwzglednieniem podmiotu estetycznego.
Rekonstrukcja zostanie dokonana w oparciu o material Zrédlowy oraz o krytyczne

opracowania pogladéw Kierkegaarda.

Rozdzial pierwszy otwiera problem genezy egzystencjalnej mysli dunskiego
filozofa w kontekscie popularnej wowczas filozofii heglowskiej. Dalej bedzie miata
miejsce syntetyczna prezentacja teorii stadiow zycia w ujeciu Kierkegaarda:
estetycznego, etycznego i religijnego. Rozdziat pierwszy zakonczy proba gruntownej
analizy zycia podmiotu estetycznego poprzez wskazanie kluczowych dla tego stadium
aspektow egzystencji ludzkiej. Uwydatnione zostang trzy zagadnienia: relacja podmiotu
do pigkna, problem subiektywnej prawdy jednostki oraz nieuchronno$¢ melancholii

I rozpaczy na poziomie zycia estetycznego.

Rozdziat 11 podejmie problem niewystarczalnosci estetyki oraz nowe
perspektywy jej rozumienia. W tej czesci zostang zasygnalizowane mozliwe kierunki
rozwini¢cia podmiotu estetycznego. Najpierw, skrotowo zostang omdwione kolejne
przemiany estety, podkreslajace dynamizm jednostki. W kolejnej odstonie beda

omoéwione: lek, skok jakosciowy | wybor absolutny. Stanowig one charakterystyczne
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dla filozofii egzystencji ,,mozliwosci” podmiotu, czyli okazje do dalszego wzrostu.
Nastepna czg$¢ rozdzialu to poglebione badania nad cztowiekiem w stadium etycznym
i religijnym, a nadmienione w ich realizacji braki i niekonsekwencje stang si¢ inspiracja
poszukiwania innych mozliwych kierunkow rozwinigcia podmiotu. Réwnoczesnie
zostang uwypuklone artystyczne zabiegi Kierkegaarda podejmowane przez niego przy
konstruowaniu filozoficznego projektu rozwoju egzystencji. Zwienczeniem tego
rozdziatu bedzie prezentacja nowej estetyki Kierkegaarda, w ktoérej autor wydaje si¢

subtelnie zmienia¢ swojg pierwotng koncepcje. Zawarl jg w eseju Lilie polne.

Tre$ci zawarte w rozdziale trzecim beda istotne ze wzgledu na zamierzone przez
autora poszerzenie perspektywy antropologicznej Kierkegaarda. Gléwnym celem
ostatniego rozdzialu jest wskazanie mozliwych kierunkéw rozwinigcia koncepcji
podmiotu estetycznego dunskiego filozofa. W oparciu o zrodta i opracowania
wybranych wspotczesnych filozofow zostang przyblizone wybrane propozycje
aktualizacji, rozszerzenia lub uwznioslenia estetyki Kierkegaarda. Gtownym autorem
pierwszej perspektywy bedzie Jozef Tischner, krakowski filozof, ktory inaczej niz
Kierkegaard poszukiwal mozliwosci wprowadzenia podmiotu estetycznego w $Swiat
aksjologii. Mysl Tischnera bedzie wzbogacona teoria Wiadystawa Strozewskiego.
W drugiej odstonie tego rozdzialu zostanie zaprezentowana mysl teologiczno-
filozoficzna Hansa Ursa von Balthasara. Szwajcarski mysliciel, autor pigtnastotomowe;j
Trylogii odwaznie bedzie przekonywat, ze podmiot estetyczny juz w horyzoncie pigkna
ma mozliwo$¢ uczestniczenia w §wiecie metafizycznym. W ostatniej czesci rozdzialu
do glosu dojda wspotczesni mysliciele, ktorzy egzystencje estetyczng jak i §wiat estety
rozumiejg inaczej niz Kierkegaard. Umozliwi to zastosowanie interpretacji
humanistycznej. Richard Shusterman, przedstawiciel amerykanskiego pragmatyzmu,
doceni dziatania zmierzajace do estetyzacji nie tylko przestrzeni, ale i zycia ludzkiego.
W podobny sposéb rozumie estetyzacje zycia francuski filozof, Michel Foucault.
On jednak, nawigzujac do tradycji antycznych zaproponuje wilasny projekt
,rehabilitacji” estetyki.

Zaprezentowana struktura omawianych watkow pomoze w jasniejszym
przedstawieniu problematyki podmiotu estetycznego oraz przyczyni si¢ do poglebienia

zrozumienia 1 wzbudzenia wigkszego zainteresowania dorobkiem wybitnego, dunskiego

mysliciela.
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ROZDZIAL 1

CZLOWIEK ESTETYCZNY W UJECIU KIERKEGAARDA

1. Geneza egzystencjalizmu Kierkegaarda

Analizujac kierunki rozwojowe filozofii europejskiej w I potowie XIX wieku,
mozna zarysowac¢ kontekst tworczosci literacko-filozoficznej Kierkegaarda oraz
wskaza¢ najistotniejsze kwestie, ktére mialy wpltyw na ksztalt jego koncepcji.
Po pierwsze, Europa w tym czasie pozostawala pod wptywem  krytyk™
przeprowadzonych przez Immanuela Kanta, w ktorych ,,godzil” on racjonalizm
Kartezjusza z empiryzmem Hume’a® swoja transcendentalng epistemologia. Z Koleli,
w wymiarze religijnym, po rewolucji dogmatycznej Marcina Lutra, zauwazalne byto,
w niektorych nurtach protestanckich, dazenie do przewarto$ciowania chrzescijanskiej
moralnosci®. Trzecim aspektem byta proba przezwyciezenia watpliwoséci, problemow
I odpowiedzi na nierozstrzygalne pytania, ktore ujawnit ,,przewrot kantowski”. Te probe
zrealizowal system majacy wyjasnia¢ calos¢ rzeczywistosci, zawarty w idealizmie
Georga Hegla’. W takim skrotowo zarysowanym kontekscie filozoficznym,
zyt i tworzyt Seren Kierkegaard.

Juz w czasie studiow przyszly tworca egzystencjalizmu zaznajomit si¢ doglebnie
z racjonalizmem, pradami romantyzmu®, z niemieckim idealizmem oraz jego

oddziatywaniem na teologi¢. Zdaniem Karola Toeplitza na szczegolng uwage zashuguje

4 To najwazniejsze dzieta filozofa z Krolewca: Krytyka czystego rozumu (1781), Krytyka
praktycznego rozumu (1788) oraz Krytyka wtadzy sqdzenia (1790).

5 Por. E. Coreth, H. Schondorf, Immanuel Kant, [w:] Filozofia XVII i XVIII wieku, E. Coreth,
H. Schondorf (red.), Kety 2006, s. 163.

® Por. K. Toeplitz, Kierkegaard, Warszawa 1980, s. 11.

" Por. Ibid., s. 8.

8 Romantykow interesowalo glownie wewnetrzne zycie cztowieka walczacego o wolnosé.
Kierkegaard znal poglady braci Schleglow, Novalisa czy Tiecka. Por. D. Bajer, Kierkegaardowska
koncepcja cztowieka transcendujgcego, ,,Czasopismo Filozoficzne”, t. 2011, nr 7, s. 47; K. Toeplitz,
Kierkegaard..., op. cit., s. 14.
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stosunek Kierkegaarda do projektu filozoficznego Hegla. W przekonaniu tego
komentatora, bez Hegla nie da si¢ zrozumie¢ Kierkegaarda, a co wiecej, Kierkegaard
bez odniesienia do Hegla nie potrafi mysle¢ samodzielnie, nawet wtedy, gdy podejmuje
krytyke Hegla®. Antoni Szwed odnosi si¢ do tych relacji bardziej ostroznie i uwaza je
za ambiwalentne. Z jednej strony dunski mysliciel podkreslal, ze wiele Heglowi
zawdzigcza oraz wyrazat podziw dla ogromu jego wiedzy, z drugiej strony jednak
formutowal pod jego adresem liczne zarzuty, nawet jeszCze przed zapoznaniem si¢
z pracami niemieckiego filozofal®. Wprawdzie kopenhaski twoérca okreslat Hegla
jako najwiekszego sposrod filozofow spekulatywnych!!, przyznajac, ze zaczerpnat
od niego wiele poje¢, to jednak ujawnial najstabsza strone jego systemu: ,,Hegel chcac
uchwyci¢ calg rzeczywistos¢ w sie¢ dialektyki, pozwolit na to, by egzystencja

wymkneta si¢ przez okna”'?,

Poglady Kierkegaarda, w odréznieniu od koncepcji Hegla, miaty charakter $cisle
antysystemowy*3. Wielokrotnie wskazywat on na negatywne oddzialywanie systemow
filozoficznych i teologicznych dla zycia cztowieka. W jego przekonaniu zasadniczym
zadaniem egzystujacego podmiotu winno by¢ dazenie do prawdy, tymczasem systemy
uzurpujace sobie prawo wyjasniania $wiata utrudnialy osiggnigcie tego celu.
W skonczonym filozoficznym  dyskursie, gdzie wszystko jest hierarchicznie

14

uporzadkowane™*, zaposredniczone 1 Wwzajemnie powigzane, nie ma miejsca

na niepowtarzalng subiektywno$¢ jednostki'®. Dlatego Kierkegaard przeciwstawiat sig

® Por. K. Toeplitz, Kierkegaard ein Nachkomme Hegel?, [w:] Hegel im Kontext der
Wirkungsgeschichte, XVIII, Internationaler Hegel-Kongress 1990, K. Bal (red.), Wroctaw 1992, ss. 125—
128.

10 Por. A. Szwed, Rozum wobec chrzescijariskiego Objawienia: Kant, Hegel, Kierkegaard, Kety 2011,
S. 442. Trzeba przyzna¢, za Tomaszem Kup$, ze poczatkowo Dunczyk nie znat dokltadnie pism Hegla,
zapoznawat si¢ z nimi w formie spekulatywnej teologii oraz w krytycznych opracowaniach tego systemu.
Dopiero na poczatku 1837 roku zaczat czyta¢ jego dzieta. Tym samym jest prawdopodobne, ze do lektury
przystgpowat z czeSciowo wyrobionym zdaniem. Krytyka heglizmu w dzielach Kierkegaarda w wielu
wypadkach jest niesamodzielna lub wprost wynika z opinii przej¢tych od innych autoréw. Por. T. Kups,
Koncepcja egzystencji Sorena Kierkegaarda w kontekscie filozofii niemieckiej, Torun 2004, s. 129.

11 Kierkegaard wyrzucal samemu sobie fakt inspirowania si¢ tworczoscig Hegla, pisat: ,,pozostajac
pod wptywem Hegla i catego wspolczesnego ducha, nie posiadajac wystarczajacej dojrzatosci,
by prawdziwie pojmowaé wielko$¢, gdzie§ w mojej rozprawie nie omieszkalem wytknaé¢ jako
niedoskonatosci faktu, ze Sokrates nie miat otwartych oczu na totalnos¢ i ze liczyt jednostki na sztuki.
Och, jaheglowski gtupiec”. S. Kierkegaard, Papirer, Copenhagen 1909, X A47, cyt. za: A. Szwed,
Rozum wobec chrzescijanskiego Objawienia, S. 476.

12 F, Copleston, Historia filozofii, J. Lozinski (ttum.), Warszawa 2006, t. VII, s. 289.

13 Por. D. Bajer, Kierkegaardowska koncepcja cztowieka transcendujgcego..., op. cit., s. 40;
J. lwaszkiewicz, Od Humacza, [w:] Albo-albo, t. 1, 1982, s. VIII.

14 Por. Z. Kuderowicz, Filozofia nowozytnej Europy, Warszawa 1989, s. 607.

15 Por. K. Toeplitz, Kierkegaard..., op. cit., ss. 94-95.
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systemowi Hegla, w ktorym wszystko miato by¢ podporzadkowane uniwersalnej mysli,

a co za tym idzie, nie byto w nim przestrzeni dla zycia jednostki®®.

Dunczyk zdecydowanie odrzucal pomyst na zycie epoki ,,beznamigtnego
racjonalizmu”, w ktorej czlowiek-obserwator nie musial podejmowaé wyborow
etycznych, a kazdy wybor zamieniat sic w iluzjel’. Wing za taki stan umystow
Kierkegaard obarczal heglizm, ktory nazywat ,,przezuwajaca refleksja”®. Podkreslal,
ze system Hegla, znoszac zasade sprzecznosci, wprowadzil zbyt wiele dwuznacznoS$ci
do refleksji filozoficznej jak rowniez do praktyki spotecznej. Jednostka wobec braku
réznicy migdzy dobrem a zlem nie moglta podejmowac jednoznacznych wyborow.
Egzystowala przez to dwuznacznie, rozpatrujac wybory, ktorych i tak, w ostatecznosci,

nie podejmowata’®.

Problem ten znalazt kulminacje¢ w sporze o kategori¢ mediacji, okre§lang jako
»zaposredniczenie”. W systemie Hegla dwa przeciwstawne elementy ,teza” i ,,antyteza”
podporzadkowane trzeciemu, ,,syntezie”, s3 wigczone w powstata doskonalszg calosé.
Proces ten dopuszcza dalsze przemiany, w ktorych otrzymana uprzednio catos¢ staje si¢
komponentem kolejnej syntezy?®. W tym procesie, zmierzajacym do objawienia sic
Ducha Absolutnego, bedacego kresem historii dziejow, wszystko, co istnieje ma

znaczenie relatywne, i jest o tyle usprawiedliwione, o ile sluzy owemu celowi

16 Por. F. Copleston, Historia filozofii..., op. cit., t. VII, s. 290. W systemie heglowskim nie bylo
miejsca na subiektywne zainteresowania jednostki. Kierkegaard chciat na nowo odnie$¢ sie
do niezbywalnych wartosci cztowieka w sensie indywidualnym. Por. K. Toeplitz, Kierkegaard..., op. cit.,
s. 121. Wprawdzie w heglizmie pojawiaja si¢ terminy takie jak jednostkowos$¢ czy szczegdétowose,
to jednak ich rozumienie jest dalekie od rozumienia Dunczyka. Szerzej, por. H. Pisarek, Hegel
o dialektyce poznania naukowego, [w:] Hegel a wspdiczesnosé: materialy X Miedzynarodowego
Kongresu Heglowskiego, Moskwa 25 VIII - 2 IX 1974, T. Jaroszewski, L. Palacz, T. Pluzanski (red.),
Wroctaw 1975, ss. 273-294.

17 M. Domaradzki, Kierkegaarda recenzja nowozytnosci, [W:] Aktualnosé Kierkegaarda: w 150
rocznice Smierci mysSliciela z Kopenhagi: wybor studiow, A. Szwed (red.), Kety 2006, s. 145;
M. Domaradzki, O subiektywnosci prawdy w ujeciu Sorena Aabye Kierkegaarda, Poznan 2006, ss. 20—
22.

18 S, Kierkegaard, Recenzja literacka ,,Dwéch epok” - noweli autora ,, Historii z Zycia codziennego”,
M. Domaradzki (thum.), Kety 2008, s. 75.

19 Por. Ibid.; M. Domaradzki, Kierkegaarda recenzja nowozytnosci..., op. cit., s. 146. ,Dla Hegla
charakterystyczne jest wahanie migdzy pragnieniem dziatania a rezygnacja, checig bezposredniego
interweniowania w sprzeczno$ci a przeSwiadczeniem, iz jedyna racja istnienia mysli, sztuki i etyki jest
odzwierciedlanie wszystkich probleméw i wszelkich stanowisk” — C.I. Gulian, Hegel czyli filozofia
kryzysu, Warszawa 1974, ss. 15-16.

20 por. A. Sikora, Kierkegaard, czyli milczenie Abrahama, [w:] Spotkania z filozofig: od Heraklita
do Husserla, Warszawa 2009, s. 262.
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najwyzszemu. Ten prymat ogolnosci i ostatecznego celu nad indywidualno$cia i czgscia

catoéci, byt punktem wyjécia krytyki, ktéra podjat kopenhaski egzystencjalista®..

Kierkegaard surowo odnosit si¢ do pogladow Hegla, wielokrotnie oskarzajac go
nawet o zuchwatg deformacje chrzescijanstwa. Zauwaza, ze ,,w dawniejszych czasach
uczciwsza rzecza byto to, ze pomimo najbardziej zaciektych atakéw na chrzesécijanstwo,
istote chrzedcijanstwa pozostawiono nienaruszong. W dzietach Hegla niebezpieczne jest
to, ze dokonat on transformacji chrzescijanstwa, izapomocg tej transformacji

doprowadzit je do jednosci ze swoja filozofia”?.

Kierkegaard, za Schellingiem, na ktorego wyktady uczeszczal w Berlinie®,
przyjat rozréznienie filozofii na negatywna i pozytywna. Wskazywal, ze negatywna
heglowska filozofia, nie wychodzac poza sfer¢ mys$li, obejmuje jedynie sfere
mozliwosci, w ktorej potwierdza si¢ jej abstrakcyjny i mato konkretny charakter.
Ponadto, gtéwnym prawem tego systemu jest konieczno$¢, wigzgca ze sobg wszystkie
elementy systemu poprzez reguty logicznego wynikania®*, Wskutek tego, ,,abstrakcyjny
mysliciel”, uwiktany w z gory okreslony dyskurs o nauce, spoteczenstwie, czy Sztuce,
nie jest w stanie podja¢ refleksji nad wtasnym rzeczywistym losem?®. Kopenhaski autor
przeciwstawial takiej koncepcji filozoficznej swoj projekt filozofii pozytywnej,
odnoszacej si¢ do konkretnej rzeczywistosci, w ktorej zyje i dziala czlowiek
maksymalnie zainteresowany wtasng egzystencja®®. Niepowtarzalny i ,konkretny
mysliciel”, w opozycji do ,abstrakcyjnego mysliciela”, dzigki koncentrowaniu si¢
na swojej egzystencji, miat wigksze mozliwosci by zrozumie¢ siebie i swoje miejsce

W swiecie.

2L Por. lbid.

22 3, Kierkegaard, Dziennik (wybdr), K. Toeplitz (red.), A. Szwed (thum.), Lublin 2000, s. 152.
W 1854 roku, czyli trzy lata pozniej, sformutowal swdj sad w sposdb jeszcze bardziej dosadny: ,,dlatego
nie ma filozofii, ktora bylaby rownie szkodliwa dla chrzescijanstwa jak filozofia Hegla. Wcze$niejsi
filozofowie byli jeszcze na tyle uczciwi, by pozwoli¢ chrze$cijanstwu by¢ tym, czym ono jest, ale Hegel
byl dostatecznie ghupio zuchwaty, gdyz rozwiazujgc problem spekulacji i chrzescijanstwa, dokonat
zmiany chrze$cijanstwa — i tak oto wszystko doskonale si¢ udato” — Ibid.

23 W. Lowrie, Kierkegaard, J. A. Prokopski (ttum.), Kety 2011, s. 261; Z. Kuderowicz, Filozofia
nowozytnej Europy..., 0p. Cit., s. 605.

24 pPor. K. Toeplitz, Kierkegaard..., op. cit., s. 121.

% Por. Ibid., s. 122.

% por. Ibid., s. 121.
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Zdaniem Antoniego Szweda, Kierkegaard nie miat watpliwosci, ze nalezy broni¢
autonomii jednostki wobec masy, uregulowan spolecznych czy instytucji panstwa?®.
Podkreslat, ze jednostce przystuguje niezaleznos¢, gdyz posiada ona wyzszy status niz
caly rodzaj ludzki®®. Zatem z tego powodu, w opinii Dunczyka, nalezy podejmowa¢
walke ,,przeciwko hegemonii thumu i terrorowi opinii publicznej, faworyzujacymi
pozbawiona cech indywidualnych mase ludzka”?®. W ten oto sposéb ,,Sokrates
Kopenhagi”® staral sic dowartosciowaé ludzka egzystencje, podkreslajac jej aspekt
indywidualny oraz wskazujac na jej wtasciwe rozumienie. Zauwazylt przy tym, ze zycie
ludzkie nie jest statyczne, ani nie jest zbiorem cech, ktorymi kogo§ mozna opisac.
Egzystowa¢ znaczy codziennie stawac si¢ soba. W nieustannym napigciu migdzy
byciem i stawaniem sie, istnienie wymyka si¢ jednoznacznym definicjom i pozostaje
najwazniejszym wymiarem ludzkiego zycia. Egzystujac, czlowiek dokonuje wyborow,
ktére pozwalaja mu si¢ stawa¢ soba. Zyjac, czlowiek pomimo, ze nie odcina sig
od przesztosci, nie pozwala tej przesztosci siebie definiowac. Istnienie w rozumieniu
egzystencji to zycie ,,w strone przysztosci”, ktore jest rownoczesnie zyciem tu i teraz.
Jak to ujat Copleston, dla Kierkegaarda ,,egzystowac” oznacza: ,,realizowac siebie przez
wolny wybor, sposrod alternatyw, przez zaangazowanie si¢. Egzystowaé znaczyto
stawaé sie coraz bardziej jednostka, a coraz mniej cztonkiem grupy”3L. Proces ,,stawania
si¢” mial stanowi¢ konstytutywng wilasciwos¢ jednostki. Oznacza to, ze egzystujacy
podmiot obecnie jest tym, czym nie byt uprzednio, ani tym, czym stanie si¢
w przysztosci. O jednostce rozumianej jako istniejagcy duch nigdy nie powie sig,

ze ,jest”, lecz ze nieustannie ,,staje sie”%2.

27 Szerzej o relacjach jednostka-pafnstwo w systemie heglowskim oraz o obronie indywidualnosci
przez Kierkegaarda — por. Z. Kuderowicz, Hegel i jego uczniowie, Warszawa 1984, ss. 134-141.

2 por. S. Kierkegaard, Pojecie leku: proste rozwazania o charakterze psychologicznym, odniesione
do dogmatycznego problemu grzechu pierworodnego autorstwa Vigiliusa Haufniensisa, A. Szwed
(thum.), Kety 2000, s. 35. Kierkegaard zauwaza w swoim Dzienniku, ze ,w przeciwienstwie do gatunkow
zwierzgeych rodzaj ludzki charakteryzuje si¢ tym, ze jednostka jest wazniejsza niz rodzaj. W naszych
czasach zapomniano o tym zupehlie, ze czlowiek jest podobny Bogu, ale Boég nie moze istnie¢
na podobienstwo gatunkdéw zwierzat [...]. Bog moze by¢ w pokrewienstwie jedynie z Jednostky” —
S. Kierkegaard, Dziennik (wybor)..., op. Cit., s. 74.

2 Por. A. Szwed, Rozum wobec chrzescijarniskiego Objawienia..., Op. Cit., S. 468.

30 Por. K. Toeplitz, Kierkegaard..., op. cit., s. 8.

3L F. Copleston, Historia filozofii..., op. cit., t. VI, s. 289.

%2 por. S. Kierkegaard, Albo-albo, t. 2, K. Toeplitz, J. Iwaszkiewicz (ttum.), Warszawa 1976, s. 238;
J.A. Prokopski, Egzystencja i tragizm: dialektyka ludzkiej skonczonosci: krytyka nowozZytnej
i wspolczesnej mysli egzystencjalistycznej, Kety 2007, ss. 100-101. Stosujac znaczne uproszczenie,
mozna uznac, ze inni egzystencjaliSci kontynuowali t¢ mysl — przyktadowo Martin Heidegger uznawat,
ze Dasein ,,dzieje sie”.
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Nowatorskie ujecie ludzkiej egzystencji Serena Kierkegaarda przyczynito si¢
w duzej mierze do uznania go, obok Franza Kafki i Fiodora Dostojewskiego,
za prekursora egzystencjalizmu®. Ten nurt filozoficzny rozwinat sie w XX wieku
przejawiajac si¢ zarowno w pogladach licznych filozoféw, jak i w literaturze®.
Dla filozofa egzystencji znaczenie maja przede wszystkim odwaga istnienia
oraz dazenie do doswiadczenia nieskonczonosci. Istotny jest tutaj wspomniany juz
osobisty wybor, ktérego zrodla nalezy upatrywaé w nieskonczenie tworczej checi
dziatania i odkrywania siebie. Zrodlo to nie znajduje si¢ w ciaglym zatapianiu sie
W cierpieniu czy niekonczacym si¢ analizowaniu probleméw. Jednak niejednokrotnie
proces ten przebiegal w mys$l niepisanej zasady egzystencjalnej, zgodnie z ktora
szczgscie czy rado$¢ uogodlniaja cztowieka, natomiast wiasnie bol istnienia jest tym,

co go indywidualizuje®®.

Zatem uprawnione jest twierdzenie, ze ,.egzystencja” miata u Kierkegaarda
w zasadzie to samo znaczenie, CO termin stosowany przez wspotczesnych autorow,
czyli ,,egzystencja autentyczna”®. Dunski mysliciel podkreslil, ze egzystujaca jednostka
to ,,aktywny aktor”, cztowiek, ktory angazuje si¢ w zycie, dzigki czemu nadaje mu jakis$
kierunek i sens. Autentyczne istnienie nie jest mozliwe dla osoby, ktora idzie z thumem,
ktora beztrosko zanurza si¢ we wlasnej anonimowos$ci. Prawdziwie egzystujaca
jednostka nie moze by¢ ten, kto nie rozumie znaczenia, jaki nadaje zyciowy cel,
kto$ zawieszony w nieustajagcym akcie stawania si¢ — tworzenia siebie przez ponawiane
akty wyboru®’. Jednoczesnie Kierkegaard twierdzi, ze dopoki podmiot nie wybierze

sam siebie, dotad nie zastuguje on na miano wyjatkowej osobowosci, lecz nadal

33 Por. T. Terlecki, Krytyka personalistyczna. Egzystencjalizm chrzescijanski, Krakow 1987, ss. 48—
49; D. Bajer, Kierkegaardowska koncepcja czlowieka transcendujgcego..., op. cit., ss. 40-41.
Wystepujacy w dzietach Kierkegaarda termin ,,egzystencjalny” z duzym prawdopodobienstwem zostat
zapozyczony od jednego z norweskich poetow — Johana Welhavena, por. P. Rohde, Soren Kierkegaard,
J. A. Prokopski, A. Szulc (ttum.), Wroctaw 2001, s. 33, lub niemieckiego — Johanna Hamanna,
por. A. Szwed, Miedzy wolnoscig a prawdq egzystencji: (studium mysli Sorena Kierkegaarda), Kety
1999, s. 48.

3 Por. T. Kup$, Koncepcja egzystencji Sorena Kierkegaarda w kontekscie filozofii niemieckie;..., op.
cit., ss. 35-38.

% Por. J.A. Prokopski, Egzystencja i tragizm: dialektyka ludzkiej skoriczonosci: krytyka nowozytnej
i wspolczesnej mysli egzystencjalistycznej..., Op. Cit., S. 6.

% Na temat egzystencji autentycznej u Heideggera i Sartre’a zob. R. Strzelecki, Autentycznosé
egzystencji, ,.Filozofuj”, nr 2 (50), 2023, ss. 12-14. Z kolei o takiej egzystencji w kontekscie
Kierkegaarda — zob. W. Kaftanski, Autentycznos¢ wedtug Kierkegaarda, ,Filozofuj”, nr 2 (50), 2023,
s. 13.

37 Por. F. Copleston, Historia filozofii..., op. cit., t. VII, s. 299.

17



pozostaje niczym3®. Dla czlowieka egzystujacego autentycznie rzecza konieczng

9

i naturalng bedzie do$wiadczenie bycia w obliczu paradoksow®®. Przekraczaja one

konwencjonalne ramy systemow 1 stajg si¢ synteza skonczonosci i nieskonczonosci oraz

doczesnosci i wiecznosci®C.

Autentyczno$¢ u Kierkegaarda ma wymiar moralny. To oznacza, iz bycie
autentycznym stawia on na poziomie etycznego zobowigzania. Kierkegaard twierdzi,
zenie da si¢ obiektywnie doprecyzowal pojecia autentyczno$ci. Jego zdaniem
autentycznos$¢ domaga si¢ od nas subiektywnego osadu, ktory moze sta¢ w sprzecznos$ci
z ogoblnie przyjetymi warto$ciami. Wrecz domaga si¢ przeciwstawienia si¢ innym.
Nie wiemy, jak dziata¢ autentycznie w sytuacji, gdy zycie pelne jest konfliktow migdzy
koniecznosciami i1 powinnosciami. Przyktadem takiego konfliktu powinnosci jest
starotestamentowe ofiarowanie Bogu Izaaka przez patriarche Abrahama. Z jednej strony
obowigzek dbania o dobro wlasnego dziecka, z drugiej wiernos¢ wobec Bozego nakazu.
Ten przyklad dobitnie §wiadczy, ze autentyczno$¢, w przekonaniu Kierkegaarda,
wymaga podejmowania decyzji, ktore moga by¢ spotecznie nieakceptowalne, a nawet

niedopuszczalne. Ostateczng instancja, ktora rozstrzyga o autentycznosci jest Bog.

Cho¢ Kierkegaard krytykowat czy wrecz zwalczat dialektyke Hegla, to poniekad
we wilasnych pogladach sam jej ulegh. Celem lepszego zrozumienia cztowieka,
proponowatl zastosowanie Klasyfikacji swiatopogladow. Podstawa ich podziatu byta
zgodna z trzema stopniami ludzkiej egzystencji, czyli estetycznym, etycznym oraz
religijnym*. Uwazal, ze czlowiek nie jest uksztattowanym od poczatku ,,gotowym
produktem”, lecz dopiero pokonujagc na drodze zycia kolejne stadia rozwojowe,
stanie si¢ soba, czyli osiaggnie stan, kiedy jest tym, kim powinien by¢*?. Kierkegaard
wymownie okresla ten aspekt w Chorobie na smier¢, méwiac ze ,,osobowos¢ w kazdej

chwili, w ktorej istnieje, znajduje si¢ w procesie stawania si¢, gdyz osobowos¢ [...] nie

3 Por. S. Kierkegaard, Albo-albo, t. 1, J. Iwaszkiewicz (ttum.), Warszawa 1976, s. 217, cyt. za: J.A.
Prokopski, Egzystencja i tragizm: dialektyka ludzkiej skonczonosci: krytyka nowozytnej i wspolczesnej
mysli egzystencjalistycznej..., Op. Cit., s. 92.

% Kierkegaard z nutg ironii w monumentalnym dziele Albo-albo podkres$la wage ludzkich wyborow,
ich ztozono$¢, towarzyszace im wahania i cierpienia oraz bardzo czgsto — zawdd po ich podjeciu: ,,0zen
si¢, bedziesz tego zatowal; nie zen si¢, bedziesz tego takze zatowatl; Zzen si¢ lub nie zen, bedziesz i tego
i tego zatowal, albo sie ozenisz, albo nie ozenisz, bedziesz zatowat i tego, i tego [...] Taka jest, panowie,
tre$¢ madros$ci zyciowej” — S. Kierkegaard, Albo-albo, t. 1..., op. cit., s. 41.

40 Por. W. Lowrie, Kierkegaard..., op. cit., s. 656.

41 Por. A. Sikora, Kierkegaard, czyli milczenie Abrahama..., op. cit., s. 265.

42 Por. S. Kierkegaard, Choroba na Smieré, [W:] S. Kierkegaard, Bojazr i drzenie. Choroba na smieré,
J. Twaszkiewicz (thum.), Warszawa 1982, s. 170.
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istnieje jako taka, lecz jako taka, jak ma si¢ stac. O ile osobowosC nie staje si¢ samag

soba, nie jest samg soba, a nie byé samym sobg to jest whasnie rozpacz”*.

Wyjatkowe bogactwo przedstawiania podmiotu w mysli Kierkegaarda bedzie
odstaniane w niniejszej pracy stopniowo zgodnie z przyjeta metoda 1 strukturg.
Prezentowane aspekty zycia jednostki ukaza jej osobliwy dynamizm w poszczegdlnych

fazach egzystenciji.

2. Teoria stadiow zycia

Powszechnie znana koncepcja rozwoju czltowiecka w ujeciu Kierkegaarda
obejmuje trzy etapy: estetyczny, etyczny i religijny. W zwigzku z tym pojawia si¢
czgsto przekonanie, jakoby owe etapy nastepowaly po sobie w sposob gradualny,
poczynajac od nizszego do wyzszego. Wickszos¢ badaczy mysli Kierkegaarda uznaje
powyzsze rozroznienie jako zasadnicze. Jednakze w takim rozumieniu trudno okresli¢
granice oraz konieczno$¢ nastepstwa poszczegolnych etapoéw. Dunczyk opisuje
egzystencje cztowieka korzystajac z wielu strukturalnie réznych poziomoéw narracji
I pojec. Juz same pseudonimy autora $wiadczg o zywym rozwoju jego mysli i majg duze
znaczenie w calej jego twoérczosci. Stad autor zdecydowanie czg$ciej postuguje sie
terminem ,,sfera” niz ,,stadium”, co podkresla jej wyjatkowo dynamiczny charakter®*,
Z kolei pojecie ,stadium” jest o tyle godne uwagi, iz z perspektywy catosci mysli

Kierkegaarda wskazuje na rozwoj 1 mozliwo$¢ przemiany.

Znawcy mysli Kierkegaarda w wielu miejscach jednomyslnie obalajg
dogmatyczng chronologi¢ sfer egzystencji oraz statyczno$¢ jednostki. W odniesieniu
cho¢by do sfery estetycznej uznaja, ze nigdy nie moze ona zostaC¢ ostatecznie
opuszczona czy porzucona: D.E. Roberts méwi o jej ,,detronizacji”, natomiast A. Hirsch
i W. Lowrie uznajg jej ,,degradacje”. Z kolei H. Ferguson widzi w stadium religijnym
ostateczne scalenie, a nawet unifikacj¢ wszystkich rozwazanych sfer. Jak podkresla

D. Boron, na uwagg zastuguje wspolny mianownik przemian egzystencji, czyli kierunek

4 |bid., ss. 165-166.
4 W. Lowrie, Introduction, [w:] S. Kierkegaard, Stages on Life’s Way, New York 1971, ss. 8-9.
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obierany przez pseudonimowych autorow i bohateréw dziel Dunczyka oraz dialektyka

wzajemnych relacji migdzy stadiami®®.

Za punkt wyjscia klasyfikacji sfer egzystencji warto obra¢ podzial samego
autora Stadiow na drodze Zycia, tam bowiem dosy¢ precyzyjnie okresla estetycznosc
jako to, co bezposrednie (ktéra, z racji swej niedoskonato$ci, musi ewoluowac).
Sfere etyczng umiejscawia w przestrzeni daleko wygoérowanych wymagan prawnych
porzadkujacych zycie jednostki, ktérym pragnie si¢ poddaé, cho¢ uznaje ich ci¢zar.
Docelowa sfera religijna objawia si¢ w tajemniczym ,stani¢ciu” podmiotu przed

samym Bogiem, jednak trwanie w niej pozostaje w nieustannym zagrozeniu.

2.1 Esteta bezposredni i refleksyjny

Kierkegaard odznaczat si¢ niezwykta dyscypling myslenia, jednakze, z punktu
widzenia filozofii cztowieka, sporo trudu zajmuje wspolczesnym badaczom okreslenie
jednoznacznie watkow jego mysli. Wigze si¢ to w gléwnej mierze z trudno$ciami
w interpretacji podstawowych kategorii tej refleksji, m.in. takimi jak: egzystencja,
$wiadomos¢, jazn, subiektywizacja, bezposrednioéé czy osobowo$é*®. W dziele Stadia
na drodze zycia kopenhaski filozof uwydatnil istot¢ swojego punktu widzenia,
okreslajac jako ,.estetyczne” to, co bezposrednie (ktore, jako niepetna forma istnienia,
domaga si¢ udoskonalenia); za ,.etyczne” uznawat to, co obejmuje sfere wymagan
normatywnych tak dalece nieskonczonych i bezwzglednych, ze cztowiek czgsto byt
zmuszony ,,straci¢” wiele, a nawet wszystko, (by zmierza¢ dalej); natomiast jako
,religijne” rozumiat docelowe stadium, ktore (z racji pojmowania wiary w kategoriach

ryzyka) pozostawato W nieustajagcym zagrozeniu jego utraty*’.

Jak sugeruje Karol Toeplitz, wyrdznienie trzech charakterystycznych stadiow
daje podstawy, by traktowa¢ kazdg z omawianych sfer egzystencji jako odrgbny
| zamkniety etap zycia. Implikuje to konieczno$¢ zwrdcenia uwagi irozpoznania

istotnego momentu, w ktorym nalezy dokona¢ wyboru — momentu ,,skoku”, dzieki

4 D. Boron, Zagadka przemiany. Transformacja jazni w dziele Sorena Kierkegaarda, Lublin 2011,
S. 146.

% Por. A. Szwed, Miedzy wolnosciqg a prawdq egzystencji: (studium mysli Sorena Kierkegaarda)...,
op. cit., ss. 93-94.

47 Por. S. Kierkegaard, Stages on Life’s Way, W. Lowrie (ttum.), New York 1971, s. 430; D. Boron,
Zagadka przemiany. Transformacja jazni w dziele Sorena Kierkegaarda..., op. Cit., s. 146.

20



ktéremu mozliwe staje si¢ przejscie z jednego etapu do drugiego®®. Godnym uwagi jest
twierdzenie, ze czlowiek nie musi przejs¢ po kolei przez wszystkie wspomniane
szczeble egzystencji, poczynajac od najnizszego w tej skali, lecz moze on spedzi¢ cate
zycie funkcjonujgc W przestrzeni jednego stadium. Dlatego tez refleksji
nad poszczegdlnymi stadiami na drodze zycia cztowieka nie nalezy rozumie¢ jako
formutowanie ,,koncepcji rozwoju osobowego”. Dunski autor nie czynit podobnych
zatozeh. Wrgcz przeciwnie, jego zdaniem wigckszo$¢ ludzi nie dociera do stadium
najwyzszego — religijnego, lecz albo zatraca si¢ w poszukiwaniu pigckna na poziomie
estetycznym, albo prowadzi wygodne zycie w ramach sfery etycznej*. Jednoczesnie
Kierkegaard niejednokrotnie zaznacza, ze cztlowiek nie tkwi permanentnie w obrgbie
jednego stadium, lecz jego zycie jest raczej nieustannym, pelnym dynamiki ,,miotaniem

sig”, ktore jest dalekie od uspienia i stagnacji®C.

Termin ,,estetyczny”, ktory zostal przyjety przez Dunczyka w kontekscie
pierwszego stadium, powinno si¢ interpretowa¢ z uwzglednieniem pierwotnych
znaczen, ktére mu przypisywano, a nie w sposob, jaki rozumiany jest wspotczesnie,
chociazby w odniesieniu do sztuki. Owo pierwotne znaczenie odwoluje si¢
do greckiego przymiotnika aisthetikos, ktory oznacza to, co zmystowe, doznane,
spostrzezone®!. Dominika Boron zauwaza, Ze rozumienie estetycznosci u Kierkegaarda
zdaje si¢ by¢ najpojemniejsze sposrdd wszystkich dotad nam znanych. Sposrod wielu
znaczen 1 sensOw autorka podkresla, Zze estetyczno$¢ zycia podmiotu stanowi to
wszystko, co zewngtrzne, ,,$wiatowe” 1 doczesne. Ponadto znaczenie estetyczno$ci
poszerza takze to, co ,,pozostaje w opozycji do wewnetrznosci rozumianej jako jazn —

zrodto absolutnego obowigzku etycznego i oérodek sfery religijnej”.

48 Por. K. Toeplitz, Kierkegaard..., op. cit., s. 50.

4 Por. K. Toeplitz, Teoria osobowosci estetycznej (wedlug S. A. Kierkegaarda)..., op. cit., s. 10.
W badaniach nad Kierkegaardem istnieje tez bledne przekonanie wspominane przez Toeplitza, zgodnie
z ktorym istniejg jedynie dwa stadia: estetyczne i religijne. Jego autorem byt niemiecki autor interesujacy
si¢ teologia Karla Bartha — Gemmer-Messsner, ktory tworzyl w latach 20. XX w. Podejscie to byto
bliskie polskiemu historykowi filozofii — Wtadystawowi Tatarkiewiczowi, ktory w swojej Historii
filozofii zauwazatl jedynie niewielka réznice migdzy estetyczng a etyczng sferg ludzkiego zycia — por.
W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, Warszawa 1958, t. 3, s. 88.

% por. K. Toeplitz, Kierkegaard..., op. cit., s. 51.

51 Por. A. Bankowski, Etymologiczny stownik jezyka polskiego: A-K, Wydawnictwo Naukowe PWN
2000, s. 351; W. Kopalinski, Stownik wyrazéw obcych i zwrotéw obcojezycznych, Wiedza Powszechna
1980, s. 290.

52 D. Boron, Zagadka przemiany. Transformacja jazni w dziele Sorena Kierkegaarda..., op. Cit., s. 22.
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Postawe estetyczng w glownej mierze charakteryzuje zainteresowanie
skierowane na rozkoszowanie si¢ wlasnym zyciem na niskim — zmystowym — poziomie.
Jednak cztowieka funkcjonujgcego na tym stadium nie powinno si¢ rozumie¢ wytgcznie
w Kategoriach prostackiego lubieznika®®. Prawda jest, ze jest on zatracony na poziomie
wlasnych zmystow, oraz ze rzadza nim uczucia, bodzce i emocje, jednak nie nalezy
zapominaé, ze jednoczes$nie jest to osoba niezwykle wrazliwa i uduchowiona, ktora —
zgodnie z duchem romantyzmu — pragnie przemieniaé $wiat®*. Dodatkowo esteta
$wiadomie unika statosci i przywigzania, zarowno w obszarze wartosci, jak i ludzi,
odrzuca on wigzi state i trwale, jak rowniez neguje kontakty i sprawy, ktore mogtyby go
wigzaé poprzez konieczno$é wziecia za nie odpowiedzialnosci®. Co wiece;,
taka jednostka ma jakby niejasne przejawy $wiadomosci swojego wihasnego potozenia
i niejednokrotnie  towarzyszy jej niezadowolenie z nieskonczonej  pogoni
za rzeczywistoécig®®. Ponadto charakterystyczna dla cztowieka zmystowego jest
niecobecnos¢ statych, uniwersalnych regut moralnych, brakuje mu konkretnej wiary

religijnej oraz towarzyszy mu pragnienie osiggniecia petni doznan zmystowych®’.

Autor Albo, albo w obrgbie Zycia estety wyrdznia dwie postawy. Bezposrednig
reprezentuje Don Juan, ktérym rzadzi pogon za przyjemnoscig, nhatomiast
przedstawicielem postawy refleksyjnej bedzie poeta lub filozof>®. Zycie Don Juana,
czyli tytutowego bohatera jednej z oper Mozarta, jest zdeterminowane przez czynniki

naturalne, a w szczegolnosci biologiczne (libido). Jego dzien mozna opisa¢ jako ciagly

53 Por. Filozofia egzystencji: Soren Kierkegaard, [w:] Filozofia XIX wieku, E. Coreth, P. Ehle,
J. Schmidt (red.), Kety 2006, s. 106.

% Por. F. Copleston, Historia filozofii..., op. cit., t. VII, ss. 294-295.

55 Por. K. Toeplitz, Teoria osobowosci estetycznej (wedtug S. A. Kierkegaarda)..., op. cit., s. 13.
Zdaniem Kierkegaarda ideat takiego $wiatopogladu mozna wyrazi¢ jako ,,by¢ styczng do obwodu zycia,
uchwyci¢ chwilowe dotknigcie, a potem na mocy sity odsrodkowej uciec w czas” — S. Kierkegaard,
Wybor pism, Lwow 1914, s. XIII.

% Kierkegaard, podejmujac probe wyrazenia tej rzeczywistosci, postuguje sie nastepujacym obrazem:
,,2dyby wyobrazi¢ sobie dom ztozony z piwnicy, parteru i pierwszego pigtra, tak zamieszkaty, czy tak
urzadzony, aby zamieszkiwanie kazdej kondygnacji oznaczalo pewng range towarzyska lokatorow,
i gdyby zrobito si¢ poréwnanie ludzi z takim domem, smutne i $mieszne byloby zadanie wickszosci:
ci ludzie woleliby mieszka¢ we wlasnym domu w piwnicy. Duchowo-cielesna synteza w cztowieku
z dyspozycja do stania si¢ duchem jest jak ten budynek; ale cztowiek woli mieszka¢ w piwnicy, to znaczy
w okres§lonosci zmystow” — S. Kierkegaard, Choroba na smieré..., op. cit., ss. 182-183.

5" Por. F. Copleston, Historia filozofii..., op. cit., t. VII, s. 295.

% Por. K. Toeplitz, Kierkegaard..., op. cit., ss. 52-55. Sedzia Wilhelm z Il tomu Albo, albo nawiazuje
do dwoch form przejawiania si¢ ducha w stanie estetycznym w nastgpujacych stowach: ,jakkolwiek
wielkie bytyby roznice wewnetrzne stadium estetycznego, wszelkie jego odmiany w istotny sposob taczy
to, ze duch nie zostaje okreslony jako duch, ale zostaje okreslony bezposrednio. Wystepujace tu gradacje
mogg by¢ olbrzymie, poczawszy od totalnej bezdusznosci i ograniczonosci, az do wysokiego stopnia
inteligencji, ale nawet wowczas duch nie jest okreslany jako duch, lecz jako uzdolnienie” —
S. Kierkegaard, Albo-albo, t. 2..., op. cit., s. 242,
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poscig za przyjemnosciami | zawieraniem nowych znajomos$ci, a jego gltowna
motywacja dziatania jest zaspokojenie wlasnych z3dz®°. Don Juan ,kosztujacy nektaru
Z kazdego kwiatu” i otwarty na rozmaite doswiadczenia z czasem zaczyna nienawidzic¢
wszystko, co ogranicza mu mozliwo$¢é wyboru i swobode dziatania®. Jednoczesnie
brakuje mu kluczowej ludzkiej sktonnosci do refleksji nad swoja motywacja oraz
skutkami, jakie tworzy, oddajac si¢ niepohamowanej zadzy przedmiotowego
wykorzystania kobiet, jak rowniez w szerszym sensie — $wiata®’. Dewiza uwodziciela
jest znana sentencja carpe diem, ktorej znaczenie realizowal bezrefleksyjnie,

nie zwazajac na skutki czy tez ponoszona odpowiedzialno$¢®2.

Karol Toeplitz zauwaza interesujaca prawidtowos¢ opisujaca sposob zycia estety
bezposredniego. Polega ona na tym, ze 6w podmiot postepujac za rozkosza,
ktora ze swej natury jest krotkotrwata i przemijajaca, zaostrza swoj apetyt, CO przejawia
si¢ w Szukaniu mocniejszych doznan, bardziej wyrafinowanych sposobow zycia,
bardziej wysublimowanego gustu, a nawet w uciekaniu sie w sfere wyobrazni®,
Tym samym, jednostka taka deprecjonuje $wiat, w ktorym zyje, co w rezultacie
prowadzi do odmowy przyznania wartosci zar6wno $wiatu, jak i niemu samemu jako

,.sktadnikowi” rzeczywisto$ci®.

Kierkegaard, prezentujac podejscie do zycia, ktore Kkoncentruje si¢
na bezposrednim zaspokojeniu zmystowym, wyraznie podkresla, Zze nie opiera si¢ 0N0O
na godziwym celu, do ktorego warto dazyé. Zwraca tez uwagg, ze bytowanie
zredukowane jedynie do odczuwania przyjemnosci tu i teraz, a zatem do ulotnej chwili,

nie jest w stanie da¢ estecie zadnego stalego punktu oparcia®

. Nawet spetnienie
wszelkich zachcianek z czasem doprowadzi do przesytu i nudy, ujawni uczucie pustki,
co niezwykle mocno pogtebi lek i rozpacz®. Watek ten podjety jest w Albo, albo, gdzie

filozof jako przyktad estety ,,wyrafinowanego” podaje rzymskiego cesarza Nerona,

% Por. K. Toeplitz, Kierkegaard..., op. cit., ss. 52-55.

6 Por. F. Copleston, Historia filozofii..., op. cit., t. VII, s. 295.

1 Don Juan dziala bezrefleksyjnie: ,,aby byé uwodzicielem, nie ma on czasu, ani przedtem —
na obmyslenie planu, ani potem — na zdanie sobie sprawy z postepowania” — S. Kierkegaard, Albo-albo,
t. 1..., op. cit., s. 111

62 por. K. Toeplitz, Kierkegaard..., op. cit., s. 53.

8 Por. Ibid., s. 54.

8 Por. K. Toeplitz, Teoria osobowosci estetycznej (wedtug S. A. Kierkegaarday)..., 0p. cit., s. 15.

% Por. K. Toeplitz, «Choroba na $mieréy» czy Smieré tej choroby?, [W:] Czlowiek wobec rozpaczy
W filozofii Sorena Kierkegaarda, M. Urban, W. Zuziak (red.), Krakow 2004, s. 13.

% Por. A. Sikora, Kierkegaard, czyli milczenie Abrahama..., op. cit., s. 265.
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u ktorego moment zaspokojenia zostaje utozsamiony z nuda. Kierkegaard odnosi si¢
do tego mechanizmu zdecydowanie krytycznie, wskazujac, ze esteta ,,cala madrosé
$wiata musi podporzadkowaé¢ wymyslaniu coraz to nowych, bardziej wyrafinowanych
przyjemnosci, poniewaz tylko w chwili ich zaspokajania znajduje ukojenie, a jesli

podniecenie mija, wowczas dyszy ciezko wyczerpany”®’.

Warto zaznaczy¢, ze w ujeciu Kierkegaarda esteta refleksyjny — za pomocg sity
wyobrazni — moze Wznie$¢ si¢ ponad przyziemne pragnienia typowe dla estety
bezposredniego, ktorego zycie podobne jest do hermeneutycznego kota ,,obracajgcego
si¢” od pozadania do zaspokojenia. W filozofii Dunczyka, esteta refleksyjny odznacza
si¢ doskonalszg samo$wiadomos$cig, jednocze$nie zdajac sobie sprawg z tego,
ze zmystowos$¢ nie stanowi esencji ludzkiego zycia, jak rowniez ze najwicksze rozkosze
nie s3 w stanie wypehié egzystencji szczesciem®®. Z tego powodu jednostka taka,
poszukujac osobliwych sposobow zycia, odnajduje je w sferze wyobrazni i fantazji.
Wtasne wyobrazenia absorbuja go w tak wielkim stopniu, ze 6w fikcyjny $wiat zaczyna
przewaza¢ nad jakimikolwiek zwigzkami z rzeczywistym §wiatem i zastepuje wszelkie

jego odniesienia do rzeczywisto$ci®

. Poniewaz w Kkrainie fantazji wszystko jest
dozwolone, esteta refleksyjny ustala zasady wedlug wlasnego uznania, a dzigki temu
moze oddawaé si¢ swojej zyciowej pasji bez zadnych ograniczen. Najistotniejsze
dlaniego jest to, ze w wyimaginowanym §$wiecie niC niec wywoluje negatywnych

skutkow, a zatem nic ztego nie moze mu sie przydarzy¢®.

Trwanie w opisanym stanie oraz $wiadome odrzucanie wartosci Sprawia,
ze esteta refleksyjny ucieka od $wiata, O 0znacza samotno$¢. W takiej Sytuacji ma
wprawdzie sposobno$¢ analizowania i przezywania rozmaitych mozliwosci, co stanowi
sens charakterystyczny dla wyzszego szczebla zycia estetycznego’, jednak ciagle
dominuje u niego fundamentalny brak zdecydowania. Podmiot taki ,,zawiesza si¢” —

trwa w nieokreslonosci, poniewaz nie podejmuje konkretnego wyboru, ktory moglby si¢

67 S, Kierkegaard, Albo-albo, t. 2..., op. cit., ss. 249-250, cyt. za: A. Szwed, Miedzy wolnoscig
a prawdq egzystencji: (studium mysli Sorena Kierkegaarda)..., op. cit., s. 101.

8 Por. A. Szwed, Sorena Kierkegaarda préba przezwycieienia estetycznego chrzescijanstwa...,
op. cit., s. 173.

% Por. A. Sikora, Kierkegaard, czyli milczenie Abrahama..., op. cit., ss. 265-266.

0 pPor. K. Toeplitz, Kierkegaard..., op. cit., s. 58.

L Por. K. Toeplitz, Teoria osobowosci estetycznej (wedtug S. A. Kierkegaarday)..., op. cit., ss. 17-18.
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sta¢ znakiem uczynienia kroku w strone rzeczywistoéci’2. Co wazne, esteta interpretuje
taka postawe jako przejaw madrosci zyciowej: by¢ pomigdzy zaufaniem i nieufnoscia,
nie wybiera¢ ani $miechu, ani placzu nad glupotg S$wiata, powstrzymywac si¢
od decyzji: zyé czy odebraé sobie zycie?”® Esteta refleksyjny nie godzac sie

Z rzeczywistoscig kreuje wilasny, osobny, w jego przekonaniu, lepszy $wiat.

Cho¢ postawa estety refleksyjnego charakteryzuje si¢ wigkszg pows$ciagliwos$cia
wzgledem chwilowej przyjemno$ci, to jednak rowniez on doswiadcza tragizmu
i brakuje mu nadziei na zmiang swojego statusu’®. Przemozne zmeczenie
intensywnoscig doznan, do$wiadczenie pustki wiasnego zycia, ktore postrzega jako
zbior przypadkowych zdarzen, prowadzi go do poczucia bezsensu swojego istnienia
i glebokiej rozpaczy. Tym, co taczy estete bezposredniego i refleksyjnego to pragnienia,
dazenie do doswiadczania pickna, unikanie bezposrednich relacji, autonomiczno$¢
decyzji, ucieczka przed nudg oraz nieunikniona perspektywa rozpaczy. To wtasnie
rozpacz powoduje najczesciej rozstanie si¢ z estetycznym stadium zycia, cho¢ cztowiek
nie jest zobligowany do podjecia tego wyboru. Fenomen rozpaczy jest tak wyjatkowy

i wazny w filozofii dunskiego autora, ze zostanie podjety w oddzielnym paragrafie tego

rozdziatu.

Tutaj warto jeszcze przytoczyé opini¢ Wessela Stokera, ktorego zdaniem
Kierkegaard ukazuje alternatywe¢ dla refleksyjnej inspirowanej romantyzmem,
egzystencjalnej estetyki. Sprowadza on iluzoryczng, mozliwa rzeczywisto$¢
z powrotem do rzeczywistego $wiata i umieszcza egzystencj¢ estetyczng W ramach

etyczno-religijnych, a doktadniej chrzescijanskich. Ideal, jak wskazuje Kierkegaard,

72 Karl Jaspers ujmuje Zycie estety w podobnym tonie: ,,w tworczosci poetyckiej dzieki formowaniu
materialu jezykowego, jestem jakby wolny od decyzji dotyczacej egzystencji, a W wymyslaniu
mozliwo$ci od uchwycenia rzeczywisto$ci; zamiast samemu rozstrzygaé, moge nakresli¢ to, co mogloby
by¢; zamiast zosta¢ zmuszonym do zadowolenia — mog¢ nim zosta¢ juz w ogladzie mej fantazji.
W pelnym rozkoszy zastanawianiu si¢ nie moge¢ oddali¢ si¢ bezgranicznie daleko od rzeczywistosci,
bedac pobudzonym przez wszystko, co uchodzi za mozliwe dla czlowieka. Jestem wzruszony,
ale i zrozpaczony, moge bez konsekwencji zapomnie¢ 0 Sobie w czystej, niepozbawionej czasu
terazniejszosci”. K. Jaspers, Philosophie, Berlin 1956, t. 1, s. 337, cyt. za: K. Toeplitz, Teoria osobowosci
estetycznej (wedlug S. A. Kierkegaarda)..., 0p. cit., s. 17.

3 Por. K. Toeplitz, Teoria osobowosci estetycznej (wedtug S. A. Kierkegaarday)..., 0p. cit., s. 18.

™ Por. A. Szwed, Miedzy wolnosciq a prawdg egzystencji: (studium mysli Sorena Kierkegaarday)...,
op. cit., ss. 102-103.
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nielezy w tym, co mozliwe, w wyimaginowanym §wiecie poety czy artysty,

ale W rzeczywistym zyciu>.

Romantyczny dystans wobec rzeczywistosci, ktory konstytuuje iluzoryczny
Swiat i ucieka od codziennego zycia, musi zosta¢ zastgpiony dystansem cziowieka

etycznego, ktory rozpoznaje swoj absolutny obowigzek wobec $wiata i wobec siebie’®.

2.2 Stadium etyczne i religijny typ zycia

Niezbednym warunkiem do przekroczenia bariery stadium estetycznego jest
$wiadomy wybor samego siebie’’, okreslony przez Duniczyka jako ,,wybor absolutny”:
»dopiero gdy wybieram siebie w sposéb absolutny, otwieram si¢ w sposob absolutny
ku nieskonczonosci, poniewaz sam jestem tym, co absolutne, poniewaz tylko siebie
moge wybraé w sposob absolutny, a ten absolutny wybor samego siebie to moja
wolnos¢ i jedynie wybierajac siebie samego w sposob absolutny, ustanawiam absolutne
przeciwienstwo miedzy dobrem a ztem”’®. Wybor ten warunkuje wszelkie inne wybory,
otwiera droge $wiadomego zycia, a zatem takze $wiadomych wyborow. Tak wigc
cztowiek musi wiedzie¢ co ma zosta¢ urzeczywistnione, pozna¢ samego siebie, a takze
pozna¢ dobro, by moéc je czyni¢. Te wiedz¢ mozna zdobywaé w aktach
samo$wiadomosci i ma ona charakter introspekcyjny. Kierkegaard wskazuje, ze wybor
samego siebie, moze rozpocza¢ etap samorealizacji. Szerzej wybodr absolutny

omoOwiony zostanie w rozdziale II.

Kopenhaski autor wskazuje, ze stadium etyczne najczgsciej sprowadza si¢
jednak do akceptacji zastanych przez jednostke norm moralnych’®. Etyczne stadium
w takim przypadku okresla cztowieka akceptujacego obowiazujace reguty i powinnosci,

ktory nadaje swemu zyciu okreslong spojna forme®®. Instynkty i pragnienia estety,

S \W. Stoker, The Place of Art in Kierkegaard’s Existential Aesthetics, ,,Bijdragen”, t. 71, nr 2, 2010,
s. 3.

6 S, Kierkegaard, Nienaukowe zamykajgce post scriptum do Okruchéw filozoficznych: mimiczno-
patetyczno-dialektyczna kompilacja: egzystencjalny sprzeciw, K. Toeplitz (ttum.), Kety 2011, s. 503.

7 Aby studiowaé etyke, kazdy winien by¢ odestany do samego siebie. W tym wzgledzie jest on
dla siebie argumentem wigcej niz dostatecznym: niewatpliwie jest to jedyne miejsce, w ktorym moze on
ja studiowac z catg pewnoscig”. S. Kierkegaard, Samlede Veerker, A. B. Drachmann, J. H. Heiberg, H. O.
Lange (red.), Kobenhavn: Gyldendal 1962, t. 9, s. 117, cyt. za: A. Szwed, Miedzy wolnoscig a prawdg
egzystencji: (studium mysli Sorena Kierkegaarda)..., op. cit., s. 122,

8 S, Kierkegaard, Albo-albo, t. 2..., op. cit., s. 302.

" Por. A. Sikora, Kierkegaard, czyli milczenie Abrahama..., op. cit., s. 266.

8 Por. F. Copleston, Historia filozofii..., op. cit., t. VII, s. 295.

26



zostaja W stadium etycznym zastgpione obowigzkiem, normg i prawem, patriotyzmem
oraz poczuciem winy w przypadku przekroczenia prawa czy niedopetnienia obowigzku.
Jednocze$nie pojawia si¢ doswiadczenie zadowolenia, satysfakcji i radosci zycia.
Dodatkowo pojawia sie cheé niesienia pomocy innym®, gdyz jednostka czuje sic
potrzebna innym, a to podnosi jej wartos¢ w oczach innych i wlasnych. Nie sposob byto

dostrzec podobnych elementow w poprzedniej fazie®,

Kierkegaard na poziomie etycznym jako wzdr i najcenniejszg forme zycia
postawil malzenstwo. Maciej Sosnowski w swoich badaniach zauwaza, ze kopenhaski
autor niejednakowo odnosi si¢ do instytucji malzenstwa. Jego zdaniem Kierkegaard na
poziomie zycia estetycznego stawi namigtno$é, bo jest ona dla podmiotu najwyzsza
wartos$cig. Nastgpnie, egzystencja przezwyci¢za namig¢tnos¢, gdyz w etycznej fazie
zycia to matzenstwo jest najwyzsza wartoscig. W koficu, malzefistwo zostanie ukazane
z dezaprobata jako najwicksza przeszkoda w religijnym stadium Zzycia, poniewaz

ze swej natury wigze cztowieka z czasem, a sama wiara pragnie wiecznoéci®,

Istotng kwestig w pojmowaniu tej sfery s3 wzajemne odniesienia ogdlnosci praw
moralnych i ich powszechnosci w stosunku do zycia jednostki. Z dziel Dunczyka mozna
wnioskowa¢, ze prawdziwie ludzkie, a tym samym etyczne dziatanie nie powinno
dokonywaé sie droga realizacji partykularnych potrzeb, czy osobistych upodoban®.
Cztowiek nie moze przyjmowaé w sposOb automatyczny wartosci, nakazoéow czy
obowigzkow, gdyz to samorzutnie niweluje jego niepowtarzalno$¢ ijednostkowosc,
a nawet moze prowadzi¢ do uchylania si¢ od ponoszenia odpowiedzialnosci za wlasne
wybory i czyny®. Kierkegaard w duchu antyheglowskim uznaje, ze $wiadomego
przyjmowania tego, co ,,ogéInoludzkie” nie nalezy traktowac za problem, lecz rozumie¢
jako asymilacje powszechnosci w wymiarze indywidualnym®. Przyktadowo poprzez

wybor konkretnego zawodu czy zycia matzenskiego, czlowiek ukonkretnia co$

81 Por. K. Toeplitz, Teoria osobowosci estetycznej (wedtug S. A. Kierkegaarday)..., 0p. cit., s. 9.

8 por. K. Toeplitz, Kierkegaard..., op. cit., s. 69.

8 M. Sosnowski, Pokochaé dialektyke. O pojeciu mitosci w filozofii spekulatywnej z nieustajgcym
odniesieniem do Sorena Kierkegaarda, Krakow 2011, s. 77.

8 Por. A. Sikora, Kierkegaard, czyli milczenie Abrahama..., op. cit., s. 266.

8 Por. K. Toeplitz, Kierkegaard..., op. cit., s. 68.

8 Tylko wtedy, gdy jednostka sama stanie sie¢ tym, co ogdlne, da si¢ zrealizowa¢ to, co etyczne [...]
Kto na zycie spoglada w sposob etyczny dostrzega w nim to, co ogodlne. Kto zyje etycznie wyraza
W zyciu to, co ogodlne [...] jednak nie przez to, ze zatraca swoja konkretnos¢ [...], ale przez to, ze sobie t¢
0g0Inos¢ przyswaja i nasyca nig zycie”. S. Kierkegaard, Albo-albo, t. 2..., op. cit., s. 229.
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powszechnego w swoim indywidualnym zyciu®’, a jednocze$nie tworzy majaca

znaczenie siatk¢ powigzan i zalezno$ci interpersonalnych.

W obszarze historii rozwoju mysli etycznej sposrod wielu jej wymiarow
najczesciej akcentowano dwa z nich, a mianowicie: teoretyczny (istotne sg normy
moralne i ich uzasadnienie) oraz praktyczny (istotny jest fakt, ze normy
urzeczywistniaja si¢ dopiero w dzialaniu). Natomiast Kierkegaard sedna etyki upatruje
w odpowiedzi na pytanie 0 dobro i zto. Jednak nie chodzi o odpowiedZ uzyskang
jedynie na poziomie myslenia (jak mialo to miejsce w przypadku Hegla),
lecz w horyzoncie egzystencjalnym, w wolnym dziataniu®®. Nalezy zauwazy¢,
ze cztowiek dokonujac wyboroéw, napotyka trudnosci, gdyz ludzkie zycie obfituje
W niespodziewane sytuacje i jest bogatsze niz kodeksowe sztywne normy. W r6znych
wyjatkowych, granicznych sytuacjach niejednokrotnie potrzeba odwagi, aby dobrze
wybraé, a jest to o tyle trudne, ze brakuje jasnego paradygmatu®. Ludzko$¢ zna
jednostki, ktoére mogg by¢ uznane za wybitne, za bohaterow moralnych, ktorych wybory
pozostawaty odlegle od tych powszechnie przyjetych w kanonach postepowania.
Przyktadem moze by¢ postepowanie wspominanej przez autora Albo, albo Antygony,
bohaterki tragedii Sofoklesa®. Z kolei rozwazajac zagadnienie od strony wartosci
moralnej, podkresla on kwestie odpowiedzialno$ci — to jednostka sama odpowiada
za to, w jaki sposob realizuje konkretny wybor, ktory stanowi efekt dokonanej syntezy

miedzy koniecznoscia a wolnoscig®.

Swiadomo$¢ etyczna kazdego dnia zdaje si¢ stawa¢ przed koniecznoscia
przystosowania si¢ do panujagcych norm powszechnych, jednak doswiadcza Igku,
a nawet trwogi z powodu wiasnej niedoskonatosci. Jednostka odczuwa swoja stabosé
I niewystarczalno$¢ w obliczu potrzeby realizacji jasno okreslonych, sztywnych
wymagan spotecznosci. Jesli pojawia sie¢ wykroczenia czy tez zaniedbania w tym
obszarze, to ujmuje je w osobliwy rodzaj Ieku, ktory ma konotacje religijne i moze by¢

tozsamy z grzechem®2. Wobec tego, podobnie jak miato to miejsce uprzednio, jednostka

8 Por. K. Toeplitz, Kierkegaard..., op. cit., s. 69.

8 Por. A. Szwed, Sorena Kierkegaarda préba przezwycieienia estetycznego chrzescijanstwa...,
op. cit., s. 175.

8 Por. A. Sikora, Kierkegaard, czyli milczenie Abrahama..., op. cit., ss. 266-267.

% Por. S. Kierkegaard, Albo-albo, t. 1..., op. cit., ss. 174-179.

% Por. K. Toeplitz, Kierkegaard..., op. cit., s. 69.

%2 Sam Kierkegaard W Bojazni i drzeniu wprost odnosi si¢ do takiego rtodzaju niepokoju:
»Nieskofczona rezygnacja jest ostatnim stadium poprzedzajacym wiarg; kto nie przeszedl przez ten
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staje przed egzystencjalnym wyborem: albo pozostanie w beznadziejnej rozpaczy
I bedzie doswiadczaé Igku o przysztosc, albo dokona skoku poprzez wybdr postawy

wiary i bezgranicznego zaufania Bogu, ktory jest w stanie przemoc te sytuacje®.

Zdaniem Kierkegaarda przejscie czlowicka z postawy estety i egzystencji
etycznej do fazy ,doskonalszego” zycia moze dokonaé¢ si¢ jedynie za sprawag
wprowadzenia do zycia pierwiastka duchowego — Boga, ktory nada wlasciwy sens
egzystujagcej jednostce. W. Herman analizujac mysl antropologiczng dunskiego autora
zauwaza, 7e ,,0pisy roznych sposobow egzystowania i stadiow na drodze zycia
prowadza go [czlowieka] do konkluzji, Zze nie chcac utraci¢ wlasnej osobowosci,
musimy stanag¢ w obliczu Boga. Bog jako istota nieskonczona, nie tylko cztowieka nie
ogranicza, ale nadaje kazdej chwili jego istnienia nieskonczong warto§¢”%.
Sam Kierkegaard w Stadiach na drodze zZycia zdecydowanie pointuje marno$¢ zycia
jednostki, ktéra nie poznata Boga lub uciekata przed Nim. Filozof twierdzi, ze ,,jesli
cztowiek w swoim wyborze nie natrafi na Boga i jesli nigdy nie podejmie decyzji,
dzigki ktorej rozstrzygnie problem Boga i porozumie si¢ z Nim, wowczas jego zycie

rownie dobrze mogloby by¢ nie przezyte”®.

Czlowiek bedacy istota obejmujaca ciato 1 dusze, taczaca w sobie koniecznosé
i wolno$¢, skonczono$¢ 1 nieskonczono$¢ jest zmuszony do dokonywania
dramatycznych wyborow na zasadzie alternatywy ,,albo-albo”, poniewaz nie istnieje
dla niego droga posrednia. Odchodzac od skonczonosci i pozostawiajagc za sobg
zmystowos¢, jednostka dokonuje skoku w ,,absurd wiary”®. Owo trzecie stadium —
religijny typ zycia, ktory zostal wyrdézniony przez filozofa z Kopenhagi, nie ma jednak
nic wspélnego z wiarg, ktdra jest pozbawiona autentycznosci, jest niedojrzata
czy wygodna. Bycie chrzescijaninem nie polega jedynie na spelnianiu jaki$

zewngtrznych aktow formalnych, ktorymi sa chociazby posiadanie koscielnej metryki

wysitek, nie moze posigs¢ wiary; dopiero w nieskonczonej rezygnacji staje si¢ dla mnie wieczna wartosé¢
mojej istoty i wtedy dopiero moze by¢ mowa o ogarnieciu egzystencji $wiata sitg wiary.” S. Kierkegaard,
Bojazn i drzenie, [W:] S. Kierkegaard, Bojazii i drzenie. Choroba na $mieré, J. lwaszkiewicz (ttum.),
Warszawa 1982, s. 40,46. Watek przemiany jednostki przez rezygnacj¢ bedzie przedmiotem badan
w rozdziale drugim pracy.

% Por. R. Misiak, Geneza zta w filozofii Sorena Kierkegaarda, ,,Analiza i Egzystencja”, nr 10, 2009,
ss. 51-52; F. Copleston, Historia filozofii..., op. cit., t. VI, s. 296.

% W. Herman, Filozofia egzystencjalna, Warszawa 2001, s. 28.

% S, Kierkegaard, Stages on Life’s Way..., op. cit., s. 94.

% Por. S. Lubanska, Pascal i Kierkegaard - filozofowie rozpaczy i wiary, Krakow 2001, ss. 95-97.
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chrztu czy uczestnictwo w praktykach religijnych. Te elementy nie oddajg istoty bycia

chrzescijaninem.

Zatem Kierkegaard dokonat charakterystycznych rozroznieh w obrgbie
religijnosci®’. W pierwszej kolejnosci przeciwstawit religic prawa, oparta na przymierzu
opisanym w Starym Testamencie — religii taski, ktora wywodzi si¢ z Nowego
Testamentu i jest uwarunkowana mitosierdziem Boga®. Dodatkowo, w innym ujeciu
wskazywal na istnienie dwoch rodzajow religijnosci, ktore nazwat religijnosciami typu
A i B. Pierwszg byla religijno$¢ naturalna, ktéra przystugiwala nawet poganom,
gdyz opierata si¢ na zyciu etycznym danego czlowieka. W przypadku chrzesécijanina
religijno$¢ typu A objawiata si¢ jednak biernoscig i nieautentyczng wiarg. Jednostce
takiej brakowato zar6wno wigkszego zaangazowania, jak i ofiary poniesionej dla wiary.
Stad dopiero religijno$¢ typu B byla religijnoscig, ktérej oczekuje Dunczyk
od chrzescijanina. W proponowanej przez niego teorii stadiow stanowi ona
najdoskonalszy sposéb egzystencji, jaki w doczesnym zyciu moze osiagnaé cztowiek®.
Jeszcze jeden punkt widzenia przedstawil Antoni Szwed, po dokonanej analizie dziet
egzystencjalnych filozofa. Za kryterium rozrézniajace przyjat wyjatkowy wybor Boga,
przez co mozliwy stat si¢ podziat ludzi na ,,zwyktych wierzacych” oraz ,,wybranych”.
Szwed stwierdza, ze jednostki bedace reprezentantami drugiej grupy, jak choéby
apostot Pawetl, otrzymali bezposrednio od Boga jaka$ specjalng prawde oraz warunki,

w ktorych je zrozumielil®,

Wyjatkowy wzor autentycznej wiary Kierkegaard odnajduje w Abrahamie —
patriarsze Starego Testamentu, ktorego uczynit on bohaterem waznego dzieta Bojazn
i drzenie. Czytelnik poznaje Abrahama stojacego wobec zyciowej proby, ktorej poddat
go Bog, domagajac sie od niego ofiary z wyczekiwanego syna lzaaka®®l. Abraham,
rozeznajac w sobie glos samego Boga, doswiadcza prawdziwie egzystencjalnej trwogi.
Jest zdany wyltacznie na samego siebie, bo nie miat si¢ na kim wzorowa¢, ani kogo si¢
poradzi¢. Patriarcha pozostaje z jedynym punktem oparcia jakim byt autorytet Boga,

% Por. A. Sikora, Kierkegaard, czyli milczenie Abrahama..., op. cit., s. 267.

% Por. K. Toeplitz, Kierkegaard..., op. cit., s. 73.

% Por. Ibid., ss. 74-76.

190 por, A. Szwed, Biblia i wiara wedtug Kierkegaarda, ,,Znak”, nr 3, 1991, s. 76.

101 Samo rozeznanie nie bylo rzecza tatwa, Kierkegaard w Bojazni i drzeniu wklada w usta Abrahama
stowa: ,,w $wiecie doczesnym Bodg i ja nie mozemy rozmawia¢, nie mamy wspolnego jezyka”.
S. Kierkegaard, Bojazn i drzenie..., Op. Cit., s. 33.
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cieszacy sie U niego o wiele wiekszym zaufaniem niz rozum*® — co wezesniej wcale nie

byto dla niego takie oczywiste®,

Abraham chcac dochowa¢ wiernosci Bogu i Jego wezwaniu, popadt tym samym
w konflikt etyczny, stajac sie potencjalnym zabdjca wiasnego syna. Jednak przekonany,
ze polecenie ztozenia w ofierze pierworodnego jest glosem Bozym, a nie jego

urojeniem, oraz targany ojcowska mitoscia do lzaaka, dochodzi do paradoksul® —

konfliktu wiary z prawem moralnym%,

W tym paradoksie, Dunczyk proponuje
rozwiazanie ,.teleologicznego zawieszenia norm etycznych”'% w chwili dokonywania
»absolutnego obowigzku wobec Boga”. Konieczno$¢ wyboru i podjgcie tak trudnej
decyzji zwykle wprowadza czlowiecka w stan powszechnego niezrozumienia,
opuszczenia i wyobcowania ze spotecznoscil®. Pozostali, nie sa w stanie zrozumieé
powagi sytuacji, bo jedynie on otrzymat ten wyjatkowy, a zarazem tragiczny nakaz
od Boga. Jednak zdaniem autora Bojazni i drzenia, egzystencja zyjac autentyczng wiara,
wykracza w niej poza siebie, a doswiadczajac jednosci z Bogiem, moze nawet przej$é
ponad etyka, bo prawa logiki takze beda zawieszone!. Dlatego sam Kierkegaard
pointuje: ,,wiara jest wielkim paradoksem; paradoks ten pozwala z morderstwa uczynic¢
swiety 1 mity Bogu czyn, paradoks ten powrocit Abrahamowi Izaaka i nie daje si¢

ogarngé mysla, poniewaz wiara wtasnie tam sie zaczyna, gdzie my$lenie sie konczy”1%.

Z kolei Fryderyk Copleston dopowiada, ze dla Kierkegaarda ,wiara jest
skokiem. Znaczy to, ze jest ona przygoda, hazardem, zaangazowaniem si¢ w to,

co z istoty niepewne. [...] OdpowiedZ cztowieka jest ryzykiem, aktem wiary w Byt,

102 Rozum w tym miejscu zupetnie zawodzi i nie daje zadnego $wiatla, lecz same sprzecznosci

i absurdy, por. Ibid., s. 4.

108 por, K. Toeplitz, Kierkegaard..., op. cit., s. 76.

104 por. J.A. Prokopski, Filozofia paradoksu: Kierkegaard, Pascal, Kant, ,,Przeglad Filozoficzny —
Nowa Seria”, nr 2 (42), 2002, s. 139. Problem paradoksu w Okruchach filozoficznych oraz Nienaukowym
zamykajgcym postscriptum przyblizyt J. Ziobrowski, zob. J. Ziobrowski, Cziowiek wobec paradoksu,
»Etyka”, nr 28, 1995, ss. 69-84.

105 por, K. Toeplitz, Kierkegaard..., op. cit., s. 78.

106 To sformutowanie Kierkegaarda stanowi | Problemat BojaZni i drzenia.

107 por. K. Toeplitz, Kierkegaard..., op. cit., s. 79.

198 por. A. Sikora, Kierkegaard, czyli milczenie Abrahama..., op. cit., ss. 264-265. ,,Wierzac nie
wyrzekam si¢ niczego, przeciwnie, wszystko mi jest dane, wlasnie w tym rozumieniu, w jaki si¢ mowi,
ze kto ma wiarg jak gorczyczne ziarno, moze gory przenosic. Trzeba mie¢ wielka ludzka odwage, aby si¢
wyrzec catej doczesno$ci w zamian za zyskanie wiecznos$ci, ale gdy si¢ juz zdobedzie wiecznosc,
niepodobna si¢ jej wyrzec — jest to sprzeczno$¢ sama w sobie, ale trzeba mie¢ paradoksalng i pokorng
odwage, aby posig§¢ wszystko doczesne w imi¢ absurdu, a to wlasnie jest odwagg wiary”.
S. Kierkegaard, Bojazi i drzenie..., Op. Cit., ss. 49-50.

1093, Kierkegaard, Bojaz# i drzenie..., Op. Cit., S. 55.
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ktory stoi poza zasiggiem spekulatywnej filozofii. Ten za$ akt wiary nie jest czyms,
czego mozna dokonaé raz na zawsze. Trzeba go powtarzaé”'®, cho¢by przez wzglad
na niepewnos$¢ jutra, gdy w zwykly dzieh, jak co dzien, wiara zazada czego$

nieprzewidywalnego jak u Abrahama.

»Rycerz wiary”!, ktéry zyje w ostatnim stadium, religijnym w antropologii
dunskiego filozofa, nigdy nie doswiadczy wewnetrznego pokoju, bo ,,wiara nie jest
do pogodzenia z duchowym spokojem; w wierze nie ma ukojenia, jest natomiast bojazn
i drzenie”™?. Aby zosta¢ zaproszonym do tej wyjatkowej bliskosci i stuzby przed
Bogiem, cztowiek musi sie troszczy¢ o gleboka i zywa z Nim relacje!™® i nigdy nie

114 Wiara ufna i nieztomna,

traci¢ Boga sprzed oczu jako celu swojej wedrowki
godna ,,rycerza wiary”, zdaniem autora Bojazni i drzenia nie jest tez czym$ statym,

ale wymaga nieustannie ponawianych aktow wyboru.

W  przedstawionych wczesniej analizach zwigzle przedstawiono schemat
antropologii Kierkegaarda. Wydaje si¢, ze przywotane trzy stadia rozwoju czlowieka:
estetyczne, etyczne i religijne nie sa do konca autonomiczne. Te fazy zycia
w tworczosci filozofa, szczeg6lnie w jego pismach pseudonimowych, czesto si¢
przeplataja i przenikaja. Co wigcej, jednostka zawsze moze upas$¢ nizej, do stadium

poprzedniego, wracajac na wczesniejszy poziom.

Trzeba zauwazyé, ze ocena stadium estetycznego i etycznego wydaje sie
jednostronna i przewaznie negatywna. \Warto zatem si¢ zastanowié, czy taka prezentacja
stadiow zycia jest ostateczna? Czy jest to projekt kompletny 1 zamknigty?
Z perspektywy czytelnika, wydaje si¢, ze mimo zlozonosci i zawilosci koncepcii,
wszystko jest w miar¢ spojne. Okaze si¢ jednak, ze Kierkegaard pod koniec swojego

zycia zmodyfikuje rozumienie estetyki. W zasadzie na tym etapie wlasnego rozwoju

110 por, F. Copleston, Historia filozofii..., op. cit., t. VII, s. 297; J. Stewart, Kierkegaard i Hegel
0 wierze i wiedzy, ,,Logos i ethos”, nr 2 (25), 2008, s. 41.

11 To okreSlenie cztowieka w religijnym stadium zycia powszechnie wystgpuje w literaturze.
Por. m.in.: D. Bajer, Kierkegaardowska koncepcja cztowieka transcendujqcego..., op. Cit., s. 43.

12 K. Toeplitz, Kierkegaard..., op. cit., s. 81. A. Szwed podkresla wypowiedz Kierkegaarda:
»W wymiarze duchowym bycie chrzescijaninem jest najwyzszym niepokojem ducha, niecierpliwo$cia
wiecznosci, nieustanng bojaznia i drzeniem, wyostrzong przez obecnos¢ w ztym swiecie, ktory krzyzuje
mitos¢, wyostrzong w dreszczu przed ostatecznym rozliczeniem, gdy Pan i Mistrz powréci, by osadzié
wierno$¢ chrzescijan”. A. Szwed, Sorena Kierkegaarda préoba przezwyciezenia estetycznego
chrzescijanistwa..., Op. Cit., s. 177.

113 por. K. Toeplitz, Kierkegaard..., op. cit., s. 82.

14 por, J. Pastuszka, Postawy zyciowe wedtug S. Kierkegaarda, ,,Rocznik Filozoficzny KUL”, t. 1958,
nr4,s. 120.
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Kierkegaard nie domaga si¢ juz, by kazdy osiggnat szczyt, by osiagnat etap wiary
glebokiej ,,B” w stadium religijnym. Trzeba przyznaé, ze autor Stadiow na drodze zycia
wskazuje przede wszystkim mozliwe kierunki, w ktérych dojrzewa¢ moze osobowos¢
estetyczna. Jednak z perspektywy autora wcale to nie oznacza, ze rozwazana koncepcja

jest jedynym rozwigzaniem problemu, a raczej tylko jednym z mozliwych.

3. Podmiot estetyczny Kierkegaarda

Tytulem wprowadzenia w $wiat antropologii Serena Kierkegaarda,
W poprzedniej cze$ci przedstawiono trzy gldwne stadia zycia jednostki: estetyczne,
etyczne i religijne. Praca podejmuje gtdéwnie kwestie postrzegania przez Dunczyka roli
estetyki w rozwoju egzystencji, dlatego konieczna jest doktadniejsza analiza stadium
estetycznego i samego estety, w oparciu o zrodla i literatur¢ pomocniczg. Analiza zycia
estety prowadzona bedzie poprzez badanie specjalnych kategorii jego zycia, takich jak
chwila, mozliwo$¢, zewngtrznos¢, poetyckosé, refleksyjnosé, ironia, nuda. Niektore
z nich omawiane beda szerzej w dalszych rozdziatach pracy, tutaj uwage skupimy
gtownie na kwestiach: pogoni za pigknem, prawdy subiektywnej i nieuchronnosci

rozpaczy.

3.1 Ukierunkowanie na pi¢ckno

W rozwazaniach nad motywami postepowania cztowieka oraz czynnikami
inspirujacymi lub ograniczajagcymi jego zachowanie mozna zauwazyC, ze zazwyczaj
wérod licznych nieuswiadomionych czynnikow znajduja si¢ tez specjalnie obierane cele
do osiagniecia, wzory i ideaty godne nasladowania. Wydaje si¢, ze w tej materii
niewiele si¢ zmienito od wielu wiekéw, skoro i dzi$ tak istotne, a przede wszystkim
aktualne sa platonskie idee: Prawda, Dobro i Pigkno, czy skrupulatnie roztrzasany
w szkole arystotelesowskiej problem szczes$cia. W nawigzaniu do Kierkegaardowskiego
projektu stadiow zycia, a w szczegolnosci podmiotu estetycznego, refleksje nalezy

skoncentrowaé na zachwycie pigknem.

Z perspektywy Kierkegaarda — problem poznawalnosci pickna w zasadzie nie

istnial. Czyms$ naturalnym byto dla niego, ze cztowiek jest zdolny dostrzega¢ pickno
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w $wiecie oraz wchodzi¢ w relacje z picknymi przedmiotami. Analogicznie, filozof tez

nie musiat definiowaé natury piekna®®

, cho¢ problem jego rozumienia i aktualnosci jest
stale podejmowany poczawszy od czaséw greckich, az po wspotczesnosé!. Nalezy
jednak przyzna¢, ze w pracach badawczych nad estetyka istniejg pewne trudnosci

17

w opisie indywidualnych odczu¢ i opiniilt’, czego dowodem sg liczne, ale i czesto

modyfikowane ,kanony pigckna” 8,

Kategoria pickna odgrywa gltowng rolg w estetycznym stadium zycia i jest
rozumiana w sposob dialektyczny. Dunski autor przekonuje o wyjatkowosci pigkna,
bowiem podmiot estetyczny po spotkaniu z nim, jakby odchodzi od innych w swoj
swiat, zamyka si¢ w sobie i pozostaje w obrgbie wlasnej egzystencji, nie wykraczajac
poza horyzont pozadania, ktoremu ulegt'®. Piekno Kierkegaard sprowadza zatem
do tego, co pozadane. Pigkno moze by¢ zatem w takim rozumieniu swoistg rozmowa,
dialogiem uwodzenia, w ktorym obie strony (tutaj dostrzegane kobiece pigkno oraz

uznajacy to, co jest pickne) uwodza i s uwodzone.

Dialektyke pickna wyrazaja m.in. stowa Marii Beaumarchais z | tomu Albo,
albo, ktore warto przytoczy¢ dostownie w dluzszym fragmencie: ,,Zdradzit mnie
na pewno. Widzialam go, mial wyraz twarzy dumny i triumfalny, patrzyl na mnie
drwigco. Obok niego kroczyta Hiszpanka, pigkna, jak kwiat, dlaczego byta tak pickna,
moglabym ja zamordowaé — dlaczego ja nie jestem tak pigkna? A jezeli nie bylam
pickna — nie wiedziatam o tym, on we mnie wmowit pigknos¢, a dlaczego przestatam
by¢ pigkna? Czyjaz to wina? Przeklenstwo nad tobg Clavigo, gdyby$ zostal przy mnie,
stalabym si¢ jeszcze pickniejsza - od twoich slow izapewnien pomnazata si¢ moja
mitos¢, a z tym rosta i moja picknos¢. Teraz wiedne, teraz nie rozkwitam! Coz znaczy

czuto$¢ wszech§wiata wobec jednego twego stowa? O gdybym znowu stata si¢ pigkna,

115 Problematyka metafizyki pickna, zob. P. Jaroszynski, Metafizyka piekna, Lublin 1986, ss. 19-28.

116 por, W. Tatarkiewicz, Historia estetyki, t. 2, Wroctaw-Krakow 1960, s. 97; W. Stroézewski, Wokd?
piekna. Szkice z estetyki, Krakow 2002, s. 155.

117 Nie pytaj czym jest piekno, natychmiast bowiem wylonig sie ciemnosci cielesnych wyobrazen
i chmury ztud i zmacg czysty obraz, ktory na pierwsze wejrzenie zajasniat Ci, kiedy powiedziano stowo
«piekno»”. R. Grosseteste, De unica forma omnium, cyt. za: W. Tatarkiewicz, Historia estetyki, t. 2,...,
op. cit., s. 97.

118 por. K. Mulvey, M. Richards, Kanony piekna, Warszawa 2001.

119 Por. M. Urban, Rozpacz tozsama z estetykq?, [W:] Czlowiek wobec rozpaczy w filozofii Sorena
Kierkegaarda, M. Urban, W. Zuziak (red.), Krakow 2004, s. 198.
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o gdybym znowu mogla si¢ tobie podoba¢, gdyztylko dlatego chciatabym by¢
99120

pickna

To doswiadczanie absorbuje czlowieka w tak duzym stopniu, ze wyraznie
zmienia jego $wiadomos$¢, samopoczucie, intensywno$¢ zaangazowania spotecznego
oraz relacje do samego siebie!?!. Przytoczony wyzej fragment ukazuje przedmiot
pozadania estety, kobiete-kochanke jako istote petng wewnetrznych, dramatycznych
przezy¢. Jej zazdros¢ i1 doswiadczenie opuszczenia przez zainteresowanie si¢ innym
obiektem jest dla niej druzgoczaca, odbiera prawdziwag rado$¢ zycia. Mysli ciagle
otym, by by¢ pickna, awrgcz najpigkniejsza, by wobec wielkiej ,konkurencji”
pozosta¢ bezkonkurencyjna, ta jedyng wybranka.

Podazajac za Kierkegaardem w kwestii sposobu istnienia pigkna w $wiecie
rzeczywistym, trzeba zauwazy¢, ze istnieje ono jako misterium, tajemnica, a nawet jako
ukryty przed cztowiekiem paradoks, co gwarantuje trudnosci w kontakcie z nieznanym
obiektem. Ten watek wyjasnia Maciej Sosnowski, smiato okreslajac pigkno natrgtnym,
a nawet mocniej, zuchwalym 1 bezczelnym ,projektem nierzeczywistosci”,
potegujacym w egzystencji pragnienie jego zaspokojenial?2, Podmiot estetyczny zatem
staje wobec pickna bez najmniejszych szans na egzystencjalny rozwoj czy na poczucie
spetnienia. Pickno ,,istnieje dla niego jako podnieta i pozywka dla zmystow!?®, a bez
nich jego zycie nie ma sensu, wrgcz nie ma prawa zaistnie¢. Dochodzi mimo wszystko
do paradoksu, bowiem im bardziej podziwia i doswiadcza owego nieszczgsnego pigkna,
tym bardziej go pragnie. Egzystencjalny gtdéd doswiadczania i posiadania pigkna
az po jego zawlaszczenie eskaluje z dnia na dzien, jednak esteta nigdy nie zdota

ostatecznie ugasi¢ swego pozadania?*.

Jozef Tischner podobnie ujmuje t¢ kwestic W Sporze o istnienie czlowieka:
,Horyzont pigkna przenika dazenie do posiadania: posigs¢ to, co nieposiadalne;

im bardziej nieposiadalne, tym bardziej godne posiadania, i im bardziej godne

120 5, Kierkegaard, Albo-albo, t. 1..., op. cit., s. 213.

121 Filozof przytacza jedng ze swoich definicji piekna: ,to, co swoja teleologic ma w sobie [...]
pojedynczy cztowiek posiada w sobie swoja teleologie, teleologie wewnetrzng, stanowi sam dla siebie
teleologie; jego jazn jest przeto tym celem, ku ktéoremu zmierza” - S. Kierkegaard, Albo-albo, t.2...,
op. cit., s. 372,374,

12 por. M. Sosnowski, Pokocha¢ dialektyke. O pojeciu mitosci w filozofii spekulatywnej
Z nieustajgcym odniesieniem do Sorena Kierkegaarda..., op. cit., s. 115.

123 M. Urban, Rozpacz tozsama z estetykq?..., op. cit., s. 206.

124 Marek Urban analizujac te kwestie podkresla: ,esteta nie przyjmuje go w jego catosci, gdyz to
przerostoby zaréwno jego samego, jak i pigkno w historie, w wieczno$¢”. Ibid.
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posiadania, tym bardziej nieposiadane”'®. Wobec tego, w perspektywie czasowej
pickno jest rowniez ujeciem nieskonczono$ci, ze wzgledu na jego ontologiczng
niemozno$¢ realizacji w petni. Z natury swej jest nieograniczone, a raczej bezgraniczne,
co trzeba rozumie¢ jako nieokre$lone formalnie oraz absolutne w obszarze jego

znaczenial?®.

Dlatego Kierkegaard z uporem podkresla, ze esteta nigdy nie zdota
osiggna¢ absolutnego pigkna, bo szukajac go jedynie w zmystowosci, sam nie ma
jeszcze perspektywy kolejnych, wyzszych stadiow zycia, gdzie sytuacja si¢ diametralnie
zmienia. Co wiecej, zycie estety przypomina ,,jazde na $Smier¢ i zycie”, w ktorej nie
mozna si¢ zatrzymaé, a cel, jesli w ogole zostanie osiagniety, to zapewne

bez oczekiwanej $wiadomosci podmiotu®?’.

Kiedy esteta pragnie pickna, egoistycznie poszukuje siebie samego, pozada
niezwykle mocno ukojenia w swym niespetnieniu, jednak pozostaje on catkowicie
nie$wiadomy splatanych labiryntow swego wnetrza'?®, Byé moze jest to kara dla
zuchwalca, ktory bezwiednie dal si¢ wciggna¢ w ,,gre w pigkno”, nie przewidujac,
ze co$ mu moze grozi¢. Jednak na tego, kto zapragnie pickna dla siebie na wytaczng
wlasno$¢, czeka nieunikniona porazka i dramatyczna rozpacz'?®. Do$wiadczeniem,
ktore laczy estetow, zarowno bezposredniego jak i refleksyjnego jest zapewne
zaspokojenie pragnienia tego co atrakcyjne, pociagajace zmystowo, ale i paradoksalnie
po jakim$ czasie bolesna utrata tego pozadania lub szerzej, zainteresowania $wiatem?3°,
I tak cztowiek estetyczny stara si¢ podja¢ na nowo kolejne proby zdobycia inspiracji,
pickna, ktore go pociagnie 1 rozpali, jednak starania wydaja si¢ rozpaczliwe,

a definitywnie przychodzi chwila, kiedy nie da si¢ juz uciec od egzystencjalnej

125 ], Tischner, Spor o istnienie cztowieka, Krakow 2011, s. 211. Tischner nawigzuje do dobra,
ktore wzywa czlowieka do zauwazenia ,drugiego” i1 zdecydowanego wzgledem niego dziatania:
»horyzont dobra przenika dazenie przeciwne: da¢ siebie innemu, im mniej godny oddania, tym bardziej
da¢ siebie. Dwie dramaturgie biegng w przeciwne strony”. 1bid.

126 por, M. Sosnowski, Pokochaé¢ dialektyke. O pojeciu mitosci w filozofii spekulatywnej
Z nieustajgcym odniesieniem do Serena Kierkegaarda..., op. cit., s. 115.

27 Jedyng nadziejg czlowieka w takim szalenstwie jest mysl, Zze ,konie padng, ale w ostatniej
sekundzie, gdy juz bedziemy na miejscu”. S. Kierkegaard, Albo-albo, t. 1..., op. cit., s. 520.

128 por. M. Sosnowski, Pokochaé¢ dialektyke. O pojeciu mitosci w filozofii spekulatywnej
Z nieustajgcym odniesieniem do Serena Kierkegaarda..., op. cit., s. 115.

129 por. W. Zuziak, Wiara rozpaczy i wiara nadziei, [w:] Cztowiek wobec rozpaczy w filozofii Sorena
Kierkegaarda, M. Urban, W. Zuziak (red.), Krakow 2014, s. 2186.

130 Kierkegaard pisze o estecie: ,rado$¢ odkrywania — oto, co w nim tetni, jest jego radoscia.
Wiasciwego przedmiotu tych odkry¢ nie znajduje, ale odkrywa réznorodno$é, poszukujac przedmiotu,
ktory chciatby odkry¢. Pozadanie w ten sposob si¢ budzi, cho¢ nie jest ono jeszcze okre§lone”.
S. Kierkegaard, Albo-albo, t. 1..., op. cit., s. 89.
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kleski'®!. Wewnetrzny stan jednostki jest dlatego dramatyczny, bo doswiadcza
egzystencjalnego rozdwojenia przez ambiwalentne odczucia. Z jednej strony rozpiera
go entuzjazm poznawania $wiata i smakowania zycia, a z drugiej jego pragnienie jest
stabngce przez niezaspokojenie, nickonkretne, nieptodne 1 prowadzi go prosto

do zniechecenia i rezygnacjit®.

Antoni Szwed zauwaza, ze ,estecie kazde przezywane zdarzenie wydarza si¢
Z tej racji, ze cos w nim wzi¢lo gore nad czym$ innym. Jego osobowos$¢ jest bierna
wobec tego, co si¢ wydarza, co wigcej, w kazdej chwili, moze by¢ zaskoczony
przez sytuacje, ktora wtraci go w rozpacz i zniweczy dotychczasowy, bezposredni
sposob zycia”!33. Karol Toeplitz, podejmujac rozwazany temat biernosci podmiotu,
tworzy analogi¢, w ktorej estete zestawia z dryfujaca na morskich falach todzig
bez nawigacji i sternika. Taka t6dz, w dodatku nie majgca kotwicy nigdy nie bedzie
stata w miejscu. Na wzburzonym morzu namigtnosci i zmystowych doswiadczen,
w nieustannym, swobodnym, ale i bezcelowym ruchu utrzymujg ja warunki zewnetrzne,
okolicznosci, zdarzenia, a nie sity wewnetrzne, bo nawet jesli takie sa, to sg niesprawne.
Podobnie na egzystencje podmiotu estetycznego wplywaja réznorakie okolicznosci

zewnetrzne, na ktore nie ma wptywu, a moga na niego dziata¢ bezposrednio'®*,

Tego stanowiska nie podziela Wiladystaw Zuziak. W Kkrytycznej analizie
Kierkegaardowskiej estetyki stwierdza, ze nie zawsze cztowiek kochajacy pigkno musi
18¢ droga naszkicowang przez dunskiego autora. Podkresla przy tym doniosto$¢ ujecia

piekna przez Jozefa Tischnera®®

, W ktorego przekonaniu: ,,pigkno wydobywa na jaw
nieuchwytny w innych sytuacjach zwrot czlowieka ku samemu sobie odczuwany jako

zdziwienie soba, ku nieznanemu przedtem bogactwu, ktorego istnienie uswiadamia

131 Por. D. Boron, Zagadka przemiany. Transformacja jazni w dziele Sorena Kierkegaarda..., op. Cit.,
s. 149. Dunczyk podkresla: ,jestem tak zmeczony i niepocieszony, ze nie tylko nie mam niczego,
co wypetnitoby moja duszg, lecz nawet sobie nie wyobrazam, co mogtoby mnie nasyci¢”. S. Kierkegaard,
Dziennik (wybor)..., op. cit., s. 44.

132 M. Sosnowski zauwaza pewien negatywny fenomen pickna w ujeciu Kierkegaarda: ,,Pigkno wigc
ze swej istoty jest po pierwsze projektem refleksji, a po drugie negacja wszelkiej mozliwej refleksyjnosci.
Jako takie, stanowigc dla estetéw najbardziej wzniosty obiekt, jest niczym innym, jak abstrakcyjna,
Hhicosciujacg” pustka podmiotowosci (przedmiotowosci) jako takiej”. M. Sosnowski, Pokochaé
dialektyke. O pojeciu mitosci w  filozofii spekulatywnej z nieustajgcym odniesieniem do Sorena
Kierkegaarda..., op. cit., ss. 114-115.

183 A, Szwed, Miedzy wolnoscig a prawdq egzystencji: (studium mysli Sorena Kierkegaarda)...,
op. cit., s. 97.

134 por. K. Toeplitz, Teoria osobowosci estetycznej (wedtug S. A. Kierkegaarda)..., op. cit., s. 19.

135 por. W. Zuziak, Wiara rozpaczy i wiara nadziei..., op. cit., s. 214.
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cztowiekowi inny cztowiek”*®. Dlatego tez pickno ciagle zachwyca swoja osobliwg
natura, bowiem z jednej strony bywa niezwykle delikatne i kruche, z drugiej absolutne.
Wydaje sie by¢ tak potezne, bo jest w mocy usprawiedliwié byt, ale bez niego w ogoéle
nie zaistnieje!®’. W koncu, jedynie w obecnosci pickna moze zaistnie¢ mozliwo$é
widzenia czego$!®®. Warto zauwazy¢, ze na autora Albo, albo dziata ono odmiennie —
,budzi bolesne pragnienie, by przezywane teraz zamieni¢ w wieczno$é”2. Stad filozof,
pozadanie pieckna czyni tylko postulatem, w dodatku nierealnym do spetienia'®®. Jozef
Tischner sugeruje, ze cztowiek winien si¢ nie poddawac i nie zatrzymywac, is¢ dalej

1 az do osiagniecia lub najpierw obrania celu absolutnego. Te ograniczenia

i wyzejlt
Kierkegaardowskiego rozumienia pigkna beda rozwinigte w rozdziale trzecim pracy.
Tutaj warto zwrdci¢ uwage na réznice w postrzeganiu trudno uchwytnego fenomenu
pigkna w zalezno$ci od egzystencjalnych punktéw odniesienia. W tym przypadku
Kierkegaard, wychowany w mie$cie intelektualista, istote pickna konstruuje w oparciu
o formuly okreslone przez brytyjski, benthamowski hedonizm. Dla Tischnera,
wywodzacego si¢ z gor, pigkno, wzbudzajace poczucie wzniostosci, jest nierozerwalnie

zwigzane z podziwem dla dzieta Bozego. Kontemplowanie pigkna jest dla Tischnera

pierwszym krokiem do odkrywania transcendencji.

W tym miejscu mozna przyznaé, ze konkluzje Kierkegaarda sa wartosciowe
i celne, ale z zastrzezeniem do ludzi zagubionych i zatraconych w pogoni za picknem.
Stabg strong tak prezentowanego zycia estetycznego jest zatem jednostronno$é
w otwarciu si¢ na dostepny poznaniu $§wiat. Podmiot estetyczny zwiedziony gra
ewentualno$ci, miota si¢ pomiedzy pragnieniem a nierealno$cig zdobycia pigkna.
W tym stanie, moze w ogoéle nie dostrzec, ze w horyzoncie wartosci stracit chocby
dobro czy prawdg. Filozof konkluduje, ze mimo wszystko esteta i tak zgadza si¢ na taka

sfatszowang wizje $wiata'*2,

Subiektywna prawda egzystencji — wlasciwa 1 wylgczna dla podmiotu

estetycznego oraz pigkno zmystowe 1 duchowe, ktorego poszukiwanie z gory skazane

136 3. Tischner, Filozofia dramatu, Krakow 2012, s. 118.

137 Por. lbid., ss. 124-125.

138 Por. lbid., s. 117.

139 |bid., s. 119.

140 por, W. Zuziak, Wiara rozpaczy i wiara nadziei..., op. cit., s. 213.

141 Taka jest logika piekna, ze wcigz pociaga artyste wzwyz. Jego gra nie moze sie zakonczy¢”.
J. Tischner, Spér o istnienie cztowieka..., 0p. Cit., s. 135.

142 por, W. Zuziak, Wiara rozpaczy i wiara nadziei..., op. cit., s. 214.
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jest na niepomyslno$¢, prowadza do wyodrebnienia kolejnej wazkiej kwestii dotyczace;j
zycia cztowieka w pierwszym stadium. Esteta nawigzuje intymng relacje z obiektem
swego pozadania, wchodzi w swoisty dialog uwodzenia, ktory nie jest zawezony
jedynie do samej zmystowosci, ale przybiera tez postaé wewnetrzng, duchowa. W takim
polozeniu jednostka zdaje si¢ dziata¢ nielogicznie, wbrew zdrowemu rozsadkowi.
Niekiedy ucieka przed swiatem, chce o nim zapomniec¢ i nie mie¢ z nim nic wspolnego,
skoro wszystko wokot jest miatkie, czasowe i puste. Wowczas towarzyszy estecie
refleksja, by taki $wiat porzuci¢ lub przynajmniej na chwilg przeja¢ w nim inicjatywe
I nie oglada¢ si¢ na to co przyniesie dzien, ale samemu tworzy¢ okazje dla siebie.
W przypadku, gdy uda si¢ chwilowo ze $wiatem zerwaé, wtedy nalezy kurs ,}lodzi

egzystencji” wtasciwie ustawi¢ na odlegty od ograniczen'®,

Jednocze$nie W swojej bezradnos$ci podmiot estetyczny doznaje gwattownego
pozadania pigkna, od ktorego nie jest mozliwa ucieczka. Czarujace pigkno go ponownie
uwodzi, deprymuje, a zarazem prowokuje do zdobycia kolejnych obiektéw, z ktorych
promieniuje jego blask!#4. Marek Urban usciéla relacje miedzy egzystencja estetyczng
a upragnionym picknem: ,,onouwodzi samym swoim istnieniem 1 powierza si¢
podziwiajacemu je estecie. Esteta uwodzi przez swoje pozadanie pickna. Uchwycenie
pickna jest dialogiem migdzy domagajacym si¢ milosci a tym, ktory moze nig
obdarzy¢™'*®. Pozadanie jest dla czlowieka tak intensywnym wraZeniem, Ze inicjuje
w nim diametralnie r6zne doznania. Dlatego niekiedy przezywa wewnetrzne rozbicie,
jakby zarzucony ogromng ilos$cig wstrzasOw w zupelnos$ci rozbijajacych jego istote.

Innym razem przeciwnie, o pozytywnym dzialaniu, integrujacym go na nowo°.

Najbardziej doniosta 1 czytelng metaforg jaka moze przedstawia¢ wzajemne
relacje podmiotu estetycznego i pigkna, wprowadza sam Kierkegaard nawigzujac
do mitosci kobiety i mezczyzny. Dlatego tez jego dzieto Albo, albo wprowadza

czytelnika w swiat burzliwych romanséw m.in.: Donny Elwiry i Don Juana czy Kordelii

143 por. K. Toeplitz, Teoria osobowosci estetycznej (wedtug S. A. Kierkegaarda)..., op. cit., s. 19.

144 Podmiot estetyczny jest podmiotem na tyle stabym i zarazem na tyle pragngcym sily, ze aby sie
potwierdza¢ w swej jednostkowej, estetycznej mocy, ktora przybliza go do absolutu, musi nieustannie
kluczy¢ wsrod roznych przedmiotow pozadania i wszystkie je po kolei zdobywac jako kolejne przejawy
tego jednego przedmiotu pozadania — pigkna”. M. Sosnowski, Pokocha¢ dialektyke. O pojeciu mitosci
W filozofii spekulatywnej z nieustajgcym odniesieniem do Sorena Kierkegaarda..., op. cit., s. 121.

145 M. Urban, Rozpacz tozsama z estetykq?..., op. cit., s. 203.

146 Kierkegaard rozumie pozadanie jako: ,,obudzenie si¢ zmystow, owo trzesienie ziemi rozrywa wiez
pozadania i przedmiotu w jednej chwili i rozdziela je na nieskonczenie daleka odlegltosé; ale podobnie jak
to, co stanowi zasade ruchu, okazuje si¢ w pewnym momencie sitg hamujacag i tutaj rozdzielenie objawia
si¢ jako sita dgzaca do zjednoczenia”. S. Kierkegaard, Albo-albo, t. 1..., op. cit., s. 88.
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z Johannesem. One najlepiej ukazuja mechanizmy uwodzenia, wiernosci i zdrady'*'.

Rozmitlowanie w pigknie ma tak wielkie znaczenie tresciowe dla estety,
ze bezapelacyjnie zajmuje nadrzedne miejsce w jego hierarchii wartosci. Ale mitosé
do pickna nie moze by¢ ograniczona do pigkna doczesnego i przemijajgcego.
Kierkegaard pisze: ,,jezeli si¢ nie potrafi zmieni¢ mitosci w absolut, w poréwnaniu
z ktorym, wszystkie inne sprawy znikaja, to nie wolno sie zabieraé¢ do kochania'*,
W swej refleksji Dunczyk, idac dalej, mowi wrecz, ze ,milo$¢ jest wszystkim,

stad dla tego, kto kocha wszystko traci znaczenie w sobie i dla siebie”!*°.

Odnoszac si¢ do pozadliwego dazenia do pigkna, ktore dalekie jest od mitosci,
we wzajemnych relacjach trudno bedzie odnalez¢ oczekiwang wzajemnos$¢, wynikajaca
ze sprawiedliwosci. Esteta wypada w tym zestawieniu niekorzystnie z powodu swej
natury uwodziciela, nieskorej do statosci w uczuciach. Chociaz umitowane pigckno wota
z calej swej istoty do jednostki o mito$é, o wyltacznoéé, zostaje jednak zdradzone®™.
Tragiczne potozenie pokrzywdzonej strony mozna dostrzec w reakcji oszukanych
i rozczarowanych kobiet, ktore mimo tak podlego wystepku, oszukuja siebie
i w dalszym ciggu zapowiadajg swoja wiernoé¢ i oddanie®>!. Donna Elwira uwiedziona
przez Don Juana moéwita: ,.bede go kochata, bo nalezal do mnie, bede go kochata,
bo mnie porzucit i wcigz naleze do niego”'®?. Kordelia w liscie do Johannesa pisze:
»le¢, gdzie chcesz, ja jestem Twoja, siggnij ostatecznych granic $wiata, a ja jestem

Twoja [...] Nawet to, co moéwie przeciw Tobie, §wiadczy o tym, Ze jestem Twoja”>3,

W takich okolicznosciach, w przekonaniu Kierkegaarda, rodzi si¢ uwodziciel,
ktory porzucajac pigkno, wraz z ofiarowang mitoscig, odrzuca mozliwos¢ budowania

swojej tozsamosci, gdyz pozadanie kieruje go ku adoracji innego, kolejnego pigkna.

147 Por. lbid., s. 234. Bohater Kierkegaarda nie moze nic powiedzie¢ nt wiernosci. Antoni Szwed
zauwaza: ,,juz w Albo, albo rodzi si¢ u Kierkegaarda watpliwos¢, czy sama wiernos¢ wybranej drodze
egzystencji, okreslonemu powotaniu wystarczy. Wszak wiernoscia sobie i konsekwencjg dziatania mozna
si¢ odznacza¢ takze w zhu, obiektywnie istniejacy za$§ system etyczny, dopdki nie zostanie
zobiektywizowany przez jednostke, nie moze dostarczac kryterium rozstrzygania mi¢dzy dobrem i ztem”
— A. Szwed, Sorena Kierkegaarda proba przezwyciezenia estetycznego chrzeScijanstwa..., 0p. Cit.,
ss. 175-176.

148 5, Kierkegaard, Albo-albo, t. 1..., op. cit., s. 442,

149 |bid., s. 474.

150 Piekno jednak zostaje zdradzone, poniewaz esteta nie jest w stanie daé milosci, o ktora piekno
w swym istnieniu apeluje”. M. Urban, Rozpacz tozsama z estetykq?, s. 203. ,,Wierno$¢ piekna jest
absolutna. Zdrada wobec absolutnej wiernosci jest zdrada absolutng, powodujaca watpienie
W rzeczywisto$¢, kwestionujgcg egzystencje, zabierajgcg tozsamos¢ pieknu i estecie”. Ibid., s. 205.

151 por. 1bid., s. 206.

152 |bid., s. 234.

153 Ibid., s. 355.
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Ostatecznie esteta pozostawia pickno w sferze tego, co nierzeczywiste, a sam zostaje
z wcigz niezaspokojonym pragnieniem. Pchnelo go ono najpierw do uwodzenia,
apotem do porzucenia pigkna, ktére go kochato i bylo mu wierne”'®. Maciej
Sosnowski analizujgc w swym opracowaniu postawe Kierkegaardowskiego uwodziciela
1 jego proces uwodzenia zauwaza, ze ma on charakter intencjonalny, zamierzony,
jest poprzedzony refleksja, a wigc uwodzenie to nie tylko burza uczu¢, nad ktorg nie

moze zapanowa¢ esteta, lecz rowniez jego zaplanowane dziatania®®®.

Sam Kierkegaard ukazuje motywacje estety, prezentujac jego wyrachowane akty
uwodzicielskie jako tymczasowa zabawe, mitosng gre, w ktorej degraduje uwodzong
osobe do poziomu instrumentalnie wykorzystywanego przedmiotu. Co wigcej] w tym
rzemio$le nie chce by¢ jedynie dobry, prawdziwy esteta chce by¢ mistrzem uwodzenia.
Autor Albo, albo takie stowa wklada w wusta estety: ,,omotaé dziewczyne,
aby catkowicie stracita zmysty [...] jestem esteta, ktory zrozumial istote mitoSci
I wszystko na mito$¢ postawit, ktory wierzy w mitos¢ i zna jg z gruntu i ktory dla siebie
zostawia swe prywatne mniemanie, ze kazda przygoda mitosna moze trwaé najwyzej
pot roku i ze kazda przygoda mitosna konczy si¢ z chwilg, gdy si¢ wyczerpato ostatnie
rozkosze. To wszystko wiem dobrze, ajeszcze wiem procz tego, ze najwicksza
rozkosza, jaka mozna pomysle¢, jest by¢ kochankiem; by¢ kochanym ma warto$¢
najwyzsza na swiecie. « Wpoetyzowac sie» w dziewczeca mitos¢ to sztuka prawdziwa.

«Wypoetyzowaé sie» Z jej ramion — szczyty mistrzostwa”°°,

Taktyke uwodzenia drobiazgowo analizuje Antoni Szwed w odniesieniu do flirtu
Kordelii i Johannesa. Autor zauwaza, ze kochanek stat si¢ prawdziwym koneserem jej

pickna, a w dodatku ma przebogate instrumentarium mozliwosci uwodzenia.

,Johannes uwodzi szesnastoletnia dziewczyne dla samej przyjemnosci
uwodzenia. Pragnie ja zdoby¢, by zaraz potem porzuci¢. Mitosne podchody sa dla niego

sztukg samg w sobie. Potwierdzajg kunszt mysliwego, bystrego obserwatora i znawcy

154 M. Urban, Rozpacz tozsama z estetykg?..., op. Cit., s. 206.

15 Jedli zdobywanie uskutecznia si¢ nie na mocy samej tylko magii zmystowosci [...]
ale wprzegnieta w nie jest refleksyjnosé, a co za tym idzie dystans wzgledem tego, co zmystowe,
to wtedy mamy do czynienia z uwodzicielstwem. Uwodzicielstwo jest zmystem refleksji lub refleksem
zmystow”. M. Sosnowski, Pokochaé¢ dialektyke. O pojeciu mitosci w  filozofii spekulatywnej
Z nieustajgcym odniesieniem do Serena Kierkegaarda..., op. cit., s. 121. Kierkegaard w Albo, albo pisze:
,,a uwodziciel musi mie¢ zawsze refleksje 1 Swiadomos¢, jesli wystepuja te cechy, to rzeczywiscie mozna
mowi¢ o intrygach, podstepach i zasadzkach diabelskich”. S. Kierkegaard, Albo-albo, t. 1..., op. cit.,
s. 111

1%6 g, Kierkegaard, Albo-albo, t. 1..., op. cit., s. 426.
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kobiecego ducha. Johannes staje si¢ wyrafinowanym manipulatorem, ktory zrecznie
osacza swoja ofiare. Jest to gra uczué, ktérg w sposob aktywny i kontrolowany
prowadzi Johannes wobec biernej, lecz stopniowo wcigganej na grzaski grunt
mitosnego odurzenia, Kordelii. Ta dziewczyna to fantom zmystowego pigkna, czysto
estetyczne zjawisko, jedyne w swoim rodzaju, uderzajace swoja odmienno$cig
I niepowtarzalno$cig. Syci wigc oczy jej widokiem, harmonig rysow twarzy,
ksztattem stop 1 rak, rozkoszuje si¢ jej dziewczecg niewinno$cig, spontanicznoscig

ruchow i $wiezoscia zachowan™®®’,

Podmiot estetyczny jako podrywacz i uwodziciel to nie tylko czujny obserwator,
ale 1 znawca sekretow kobiecej duszy. Zatem bez wigkszego trudu potrafi nimi
manipulowa¢, zdobywa seryjnie ich atencj¢ i serce, az do chwili, gdy sama bedzie
zdecydowana rzuci¢ si¢ w jego ramiona. W taki sposob rozgrywa si¢ dramat Kordelii,
ktora bez najmniejszych skruputdow porzuca Johannes, osiggajac kolejny zamierzony

cel8,

Warto powroci¢ do zagadnienia autentycznosci podmiotu estetycznego,
by do zauwazonych wczesniej jego atrybutow, dodaé notoryczne udawanie, aktorstwo
i uleganie ro6znorodnym nastrojom, w ktorych jest zdeterminowany do przyjecia

ustalonych postaw!*®,

Jozef Tischner jednak zauwaza, ze w identycznej sytuacji
znajduje si¢ nie tylko on sam, ale podobnej obtudzie podlega obiekt zainteresowania
estety. Donna Elwira w swej desperacji nie chce ze wszech miar obarczy¢ wing Don
Juana, ale catg sprawe odnosi do sity wyzszej. Nieuczciwos¢ i zdrada kochanka miatyby
zatem stanowic¢ kaprys bdostwa, a wobec niego porzucona dama przeciez nie moze zywié
ztosci. Dlatego wybacza bytemu kochankowi i usprawiedliwia go, co zrozumieé jest

najtrudniej*e°.

Moze si¢ wydawaé, ze takie zycie jest zupelnie pozbawione sensu.

Egzystencjalng tragedig estety-uwodziciela determinuje czasowy wymiar jego ptytkiego

157 A. Szwed, Recepcja mysli Sorena Kierkegaarda w filozofii Jozefa Tischnera, ,,Argument”, t. 1,
nr2, 2011, ss. 281-282.

18 Te gre prowadzi przez wiele miesiecy, coraz bardziej wciagajac Kordelie w przestrzen swoich
zainteresowan i pozadan. Sam ujmuje ja wrazliwoscia, inteligencja, subtelnoscig reakcji. Krok po kroku
pokonuje jej nieSmiato$¢ i wewngtrzne opory, zdobywa jej coraz wigksza przychylnos¢, by w koncu
doprowadzi¢ do takiego stanu, w ktorym Kordelia gotowa jest odda¢ si¢ dobrowolnie i do konca.
Ale w owej chwili gotowo$ci oddania sie, Johannes porzuca ja, przestaje go interesowal, staje sie
dla niego nico$cig. Uwodziciel osigga wszystko, co chcial osiggnaé¢”. 1bid.

19 Por. M. Urban, Rozpacz tozsama z estetykg?..., op. Cit., s. 201.

160 por. J. Tischner, Spér o istnienie cztowieka..., op. Cit., s. 273.
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szczg$cia 1 zadowolenia cielesnego, przez co, pozornie panujac nad swoim zyciem, staje

si¢ niewolnikiem wlasnych zmystowych intryg®®L.

Kierkegaard w swoich pismach w oryginalny sposob prezentuje relacje
podmiotu do pigkna. Esteta, w jego przekonaniu, jest prawdziwym koneserem pigkna,
wchodzi z nim w dialog uwodzenia i potrafi si¢ w nim zatraci¢. Pozostaje jednak
pytanie, czy to ujecie nie jest zbyt jednostronne i redukcjonistyczne? Owszem, z jednej
strony, pickno wydaje si¢ mobilizowa¢, zachecaé i rozwijaé estete, ale z drugiej, 0 wiele
mocniej go pograza i wrzuca w $wiat melancholii, rozpaczy i braku nadziei. Moze
Kierkegaard zbyt wasko postrzega dialog podmiotu z pigcknem? Moze zmystowos¢
pickna, a takze reakcja na pigkno przez estet¢ rozumiane s zbyt jednostronnie? Moze
filozof zbyt wasko rozumie samg kategori¢ pickna? Na te pytania autor poszuka

odpowiedzi w drugim i trzecim rozdziale tej pracy.

3.2 Problem prawdy

W celu ujawnienia przynajmniej w zarysie specyfiki Kierkegaardowskiego
ujecia prawdy w obrgbie pierwszego — estetycznego stadium rozwoju cztowieka, nalezy
dla pewnego porzadku uczyni¢ punktem wyjscia — klasyczne ujecie prawdy!®?.
Cztowiek od zawsze zadaje pytania o fundamentalne prawdy, kierowany wrodzonym
pragnieniem zdobywania wiedzy i poznawania, co Arystoteles w swojej Metafizyce ujat

w stowach: ,,wszyscy ludzie pragng wiedzie¢”'®3. Postugujac si¢ klasyczng definicja

161 M. Sosnowski zauwaza, ze ,ten, kto wpadt w putapke uwodzenia, nigdy nie jest w stanie nikogo

naprawde uwies¢, poniewaz zamiast bezposredniego posiadania obiektu swego uwodzenia, sam jest
posiadany przez metodg, ktorej do uwodzenia uzyl, a ktéra oddziela go od przedmiotu uwodzenia”.
M. Sosnowski, Pokochaé dialektyke. O pojeciu mitosci w  filozofii spekulatywnej z nieustajgcym
odniesieniem do Serena Kierkegaarda..., op. Cit., s. 115,121. Z kolei Jean Baudrillard odnoszac sie
do pojecia ,,uwodzenia” u Kierkegaarda pisze: ,,Dziennik uwodziciela mowi nam, ze w uwodzeniu
podmiot nigdy nie jest panem swojej strategii”. J. Baudrillard, O uwodzeniu, J. Marganski (ttum.),
Warszawa 2005, s. 129. ,Uwodziciel moze radosnie zatraci¢ si¢ w samej grze oscylowania miedzy
dwoma biegunami, biegunem strategii i biegunem zwierzecosci [...] w grze w ktorej nie chodzi
0 mistyczne zespolenie z przedmiotem, znaczacego ze znaczonym, czy tego, co meskie z tym, co zenskie,
ale o relacje pojedynku i agonu”. Ibid., s. 22,86.

182 Jest to podyktowane racjami praktycznymi, bowiem w rozumieniu prawdy Kierkegaard uzywa
kilku znaczen: w sensie logicznym, jako cel etyczny oraz jako nakaz. Por. K. Toeplitz, Irracjonalizm
przeciwko racjonalizmowi (Kierkegaard przeciwko Heglowi), ,.Studia Filozoficzne”, t. 1970, nr 4 (65),
s. 81.

163 Arystoteles, Metafizyka, I, 1, opr. M. A. Krapiec, A. Maryniarczyk, ttum. T. Zeleznik, Lublin 1996.
Znany jest takze inny passus z ,,Metafizyki” Arystotelesa: ,,Wszystkim ludziom jest wrodzone pragnienie
poznania”. Tamze, 980a; por. Cz. Gladczuk, Nauka i wiara — przeciwstawne czy tez zborne?, ,,Biuletyn
Katedry Teologii Katolickiej UwB” 2 (2001), s. 23.
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prawdy%4

, mozna dokona¢ analizy tego poj¢cia przynajmniej w obszarze poznawczym
I metafizycznym. Rozpatrujac prawde w ujeciu epistemologicznym mozna stwierdzic,
ze jest ona zgodnoscig intelektu ze stanem rzeczy, zatem prawdziwe poznanie cechuje
tozsamosé jego tresci z rzeczywistoscia, do ktorej sie odnosit®. Z kolei metafizyczna
prawda doglebnie wnika w stan rzeczy dostgpny w poznaniu i okresla jego esencje,
stad rzecz prawdziwa musi realizowa¢ swoja istotg, dzieki czemu widoczna jest
zgodno$é, wewnetrzna spdjnosé¢ i zharmonizowanie ze swoim wzorcem®®, Prawda
odwotujgca si¢ do fundamentalnej zdolnosci cztowieka jest w sposob $cisty powigzana
z jego aktami poznawczymi, ktore nalezy rozumie¢ w kategoriach nie tylko wysitku
intelektualnego, ale takze duchowego. Docieranie do niej i jej zglebianie nie jest
procesem ani spontanicznym, ani tatwym. Wprost przeciwnie, zwykle zaktada on
mozolny trud poszukiwania®’. W omawianym paradygmacie ujmowania prawdy
wielokrotnie podkreslano, ze zasadniczym motywem umozliwiajacym osiagnigcie

prawdy przez czlowieka jest pragnienie poznania otaczajacej go rzeczywistoscil®,

Cho¢ klasyczna definicja prawdy nadal stanowi punkt wyj$cia do licznych
rozwazan dotyczacych tego zadnienia, to Kierkegaard wskazuje, ze takie jej rozumienie
i cel jej osiggniecia nie sa wystarczajace dla aspiracji egzystujacej jednostki.
W Nienaukowym zamykajgcym post scriptum pisze: ,,Obiektywna refleksja zmienia
subiektywng jednostke w co$ przypadkowego 1 W ten sposdb zmienia egzystencje w co$
obojetnego, zanikajacego. Droga do prawdy obiektywnej oddala od podmiotu, a gdy
podmiot i subiektywnos¢ stajg si¢ obojetne, prawda rowniez staje si¢ obojetng, i w tym
doktadnie lezy jej obiektywna warto$¢, poniewaz zaangazowanie, podobnie jak decyzja,

jest subiektywnoscia [...] bycie lub nie-bycie jednostki staje si¢, z obiektywnego punktu

164 Klasyczna definicja prawdy, wywodzaca sic z mys$li Arystotelesa, i cytowana przez Tomasza

z Akwinu, brzmi: veritas est adaequatio intellectus et rei (prawda jest zgodno$¢ rozumu i rzeczy).
Szerzej na ten temat, por. A. Szwed, Miedzy wolnoscig a prawdg egzystencji: (studium mysli Serena
Kierkegaarda)..., op. cit., ss. 76-81.

185 Por. T. Dola, Historyczny ksztalt prawdy, w: Prawda wobec rozumu i wiary, (Sympozja 31),
red. S. Rabiej, Opole 1999, s. 98.

186 Por. A. B. Stepien, Prawda, w: Leksykon filozofii klasycznej, red. J. Herbut, Lublin 1997, ss. 437-
438.

187 pPor. K. Czuba, Przymierze wolnosci i prawdy — jako fundament kultury, ,Studia Elblgskie”
8 (2007), s. 220.

188 Pytanie o prawde jest pytaniem o by¢ albo nie by¢ wspotczesnej kultury i cywilizacji. I nie wolno
pod Zadnym pozorem z tego pytania rezygnowac”. J. Szymik, Teologia jako (roz)mowa
0 Bogu/cztowieku, ,,Studia Salvatoriana Polonica” 1 (2007), s. 20.
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widzenia, prawidlowo, nieskonczenie obojetne, poniewaz, jak mowi Hamlet,

bycie i nie-bycie maja tylko subiektywne znaczenie”°.

Wobec powyzszego, jak podkresla Antoni Szwed, kluczem do rozwigzania
problemu prawdy w gléwnej mierze jest podmiot odnoszacy si¢ do samego siebie,
kiedy to wewnetrznie doswiadcza on swojej wlasnej sytuacji egzystencjalne;.
Wobec tego rowniez sam podmiot poznajacy, bedac aktywng strong procesu
poznawczego, czyni takze siebie przedmiotem®’. Stad catkiem zrozumiaty wydaje sie

dokonany przez Dunczyka podziat, ktory wyrdznia prawde obiektywng i1 subiektywna.

Kierkegaard zapewne mial $wiadomos$¢ istnienia obiektywnej prawdy
bezosobowej. Jednoczesnie twierdzil, ze istniejg takie rodzaje prawdy, ktore nie dotycza
w Scistym sensie egzystencji, cho¢by prawdy matematyczne i inne z dziedziny
,haukowych”. Ujmuje zycie ludzkie w kategoriach egzystencjalnych przez catkowite
zaangazowanie si¢ podmiotu, dlatego wspomniane prawdy obiektywne ocenit jako
obojetne dla cztowieka. Zdaniem dunskiego autora prawda jest pewnego rodzaju
przygoda i napieciem. W naturalnym nastawieniu do $wiata, podmiot rozwaza porzadek
przyrody, szuka w niej Stworcy 1 Jego wszechmocy, jednak doswiadczy o wiele wigce;.
Towarzyszy mu w tej drodze réwniez niepokodj 1 niepewnos¢. Ona zdaje sie byé
najwyzszg prawdg jakiej moze doswiadczy¢ egzystencja. To jakby motto lub manifest
egzystencjalisty: zycie wewnetrzne czlowieka jest pelne dramatu i napigcia przez

niepewno$¢ jego skonczonosci wobec nieskonczonosci’.

Skoro najcenniejsza przestrzen egzystencji jest ulokowana w jej wnetrzu,
na podobienstwo jazni, totez 0 cztowieku nie tyle powinna orzeka¢ prawda obiektywna
lub zewnetrzna prawda nauki, ale bardziej ta z jego egzystencji'’?. Zatem tam,

gdzie subiektywna refleksja upatruje swojg rozstrzygajaca gwarancje, obiektywna

189 S, Kierkegaard, Nienaukowe zamykajgce post scriptum do Okruchéw filozoficznych: mimiczno-
patetyczno-dialektyczna kompilacja: egzystencjalny sprzeciw..., op. cit., s. 204.

170 por, A. Szwed, Migdzy wolnosciq a prawdq egzystencji: (studium mysli Sorena Kierkegaarda)...,
op. cit., s. 76.

171 Prawdg w $cistym sensie jest przygoda, ktora z zarliwo$cig nieskonczonosci wybiera obiektywng
niepewnos¢. Rozwazam porzadek przyrody w nadziei, iz znajd¢ Boga, i widzg¢ wszechmoc i madros¢;
ale widzg takze o wiele wigcej, co wzburza moj umyst i rodzi niepokdj. Wszystko to sktada sig¢
na obiektywna niepewnos$¢. Majaca obiektywne podstawy niepewnos¢, ktora zachowuje si¢ w catym
procesie zdobywania najbardziej zarliwej duchowosci, jest prawda, najwyzsza prawda, jakiej moze
dostapi¢ egzystujaca jednostka”. S. Kierkegaard, Nienaukowe zamykajgce post scriptum do Okruchow
filozoficznych: mimiczno-patetyczno-dialektyczna kompilacja: egzystencjalny sprzeciw..., op. cit., s. 193.

172 M. Domaradzki zauwaza, ze dla estety prawde stanowi droga. Oznacza to ze prawda ,,objawia si¢”
dopiero w stawaniu sie cztowieka. Por. M. Domaradzki, O subiektywnosci prawdy w ujeciu Sorena Aabye
Kierkegaarda..., op. cit., s. 64.
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uznaje wylacznie przypadek; oraz tam, gdzie subiektywnos$¢ dostrzega skonczonosc,

namyst obiektywny widzi niezachwiang pewno$é’>,

Prawda jednostki, pojmowana jako namietno$¢ i ustawiczne dgzenie, wystepuje
w zblizonym rozumieniu u Gottholda Lessinga, zdaniem ktoérego cziowiek doskonale
znajac swoja kondycje i miejsce W $wiecie, ma niewygoérowane pragnienia dotyczace
prawdy. Wystarczy, ze zaspokoi swoje skromne i przyzwoite pragnienia jej osiggnigcia:
,jesliby Bog w swojej prawicy trzymat calg prawde, w lewej za$ jedynie zywotny ped
do niej, aczkolwiek z tym zastrzezeniem, ze zawsze 1 wiecznie bede btadzit i rzekt
do mnie: wybierz! — z poczuciem wlasnej miernosci rzucitbym si¢ do jego lewicy

i rzektbym: Ojcze, daj, czysta prawda i tak jest tylko dla Ciebie samego™1",

Rozwazania dotyczace prawdy subiektywnej obowigzuja we wszystkich stadiach
egzystencjalnego rozwoju jednostki, naszkicowanych przez Kierkegaarda. Jak jednak

majg si¢ one do sytuacji estety?

Wedlug Karola Toeplitza problemy podmiotu estetycznego wynikaja
z konstytucji ontologicznej jego egzystencji. Esteta z powodu ,rezygnacji z duszy”
dokonanej przez wlasne wybory nie odczuwa natchnien duchowych i wobec tego nigdy
nie byl w pelni cztowiekiem w $wietle koncepcji Kierkegaarda. Kto bowiem zagubit
siebie przez zycie wylacznie na poziomie zmystow — z pewnoscig nie dotart do innych
ludzi i nie byl w stanie uchwyci¢ obiektywnej rzeczywistosci. Tworzyt jedynie
podmiotowe, wewngtrzne uniwersum jemu odpowiadajace, do ktorego nie mogt si¢

dosta¢ zaden niezalezny obserwator!™

. Analizujac $wiadomo$¢ podmiotu estetycznego
mozna zaznaczy¢ wyjatkowag kwestie: odczuwania przez niego osobistej satysfakcji
z zycia. Zdaje sie, ze jest uszczesliwiony przez realizacje najwlasciwszej i wytacznej
dla niego prawdy subiektywnej, jednak w rzeczywistosci jest przygaszony, dotkniety
zniechgceniem i melancholig. Esteta $wiadomie broni si¢ przed autorefleksja,
ktora wewnetrznie wyjawia przed nim druzgocaca krytyke jego egzystencji. Zatem nie

dziwi czytelnika Kierkegaarda, ze bohater pierwszego stadium, znajac swoje

113 Kierkegaard pisze W Nienaukowym zamykajgcym post scriptum: ,,Subiektywnie, obiektywno$¢
moze by¢ maksymalnie hipoteza albo przyblizeniem, poniewaz wszystkie niezmienne decyzje maja
korzenie w subiektywnos$ci”. S. Kierkegaard, Nienaukowe zamykajgce post scriptum do Okruchéw
filozoficznych: mimiczno-patetyczno-dialektyczna kompilacja: egzystencjalny sprzeciw..., op. cit., s. 205.

174 G.E. Lessing, Eine Duplik, [w:] Gesammelte Schriften, t. 8, G. E. Lessing (red.), Berlin 1968, s. 27,
cyt. za: T. Kups, Koncepcja egzystencji Sorena Kierkegaarda w kontekscie filozofii niemieckiej..., op. cit.,
S. 465.

15 K. Toeplitz, Teoria osobowosci estetycznej (wedtug S. A. Kierkegaarda)..., op. cit., s. 29.
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nieposkromione, a nadto puste zycie i jego niktg wartos¢, decyduje si¢ na skok w zycie
etyczne, cho¢ bedzie sie to wigzato z wiekszymi wymaganiamil’®. Te kwestie zostang
szerzej omoéwione w kolejnym rozdziale pracy, w analizie niewystarczalnos$ci estetyki

oraz koniecznosci dalszego rozwoju podmiotu.

Charakterystyczna dla egzystencji estetycznej jest ucieczka w kraing wyobrazen
I fantazji, gdzie wszystko jest mozliwe i dopuszczalne. Tam nikt zapewne nie odbierze
mu wyrafinowanie skonstruowanego szczeScia, gdzie nie poniesie on tez zadnej

odpowiedzialnosci za swoje decyzje i dziatanial’’

. Wydaje si¢, ze najwigcej satysfakcji
z przebywania w tym $wiecie daje estecie rzeczony brak ograniczen, ktory w realnym
zyciu krgpowat jego poznanie, emocje i wole. W tej niezwyklej krainie cztowiek
estetyczny jest ,,zawieszony” miedzy dwoma trudnymi wyborami, jakby alternatywami.
Puszczajac bowiem wodze fantazji odcina si¢ od $wiata rzeczywistego, a z drugiej
strony nie jest przeciez w sferze ,,czystego ducha”. Wobec tego esteta poddajac sie¢

wyobrazeniom moze przekracza¢ granice obyczajnosci i bezkarnie ,,grzeszy¢”’8.

Adam  Workowski rozpatrujac  autentycznos¢ w mysli  filozoficznej
Kierkegaarda, ttumaczy t¢ ucieczke pragnieniem zachowania swobody zycia. Esteta
potrzebuje przestrzeni wolnosci do dziatania i niezaleznos$ci, ktorej §wiat mu nie oferuje
w oczekiwanym zakresie. Stad mozna skonstatowaé, ze uosobieniem czlowieka
estetycznego jest egzystencja dostosowujgca si¢ do wiasnego wzorca wiarygodnosci,
ktory jest subiektywny. Zgodnie z duchem rodzacej si¢ filozofii egzystencjalnej, esteta

179

odnajduje go w sobie samym*’®, np.: za pomoca intuic;ji*®.

176 Kierkegaard pisze: ,,cztowiek, ktory nie szuka prawdy wydaje sie szcze$liwy i wyobraza sobie,
ze jest szczesliwy, a jednak w $wietle prawdy jest nieszczesliwy [...] a skad to pochodzi? Stad, ze sprawy
zmystowe i1 zmystowo-duchowe opanowaly go catkowicie; [...] stad, ze jest zbyt zmystowy, aby meznie
si¢ odwazyl na to, aby by¢ duchem” — S. Kierkegaard, Nienaukowe zamykajgce post scriptum
do Okruchow filozoficznych: mimiczno-patetyczno-dialektyczna kompilacja: egzystencjalny sprzeciw...,
op. cit., s. 193.

177 pPor. K. Toeplitz, Kierkegaard..., op. cit., s. 58.

178 por. K. Toeplitz, Teoria osobowosci estetycznej (wedtug S. A. Kierkegaarda)..., op. Cit., s. 26.

19 D. Boron uwaza, ze osoba dosiega prawdy w najwyzszym stopniu, kiedy pozostaje wierna
ideatom. Istot¢ subiektywnej prawdy nalezaloby upatrywa¢ w indywidualnym zaangazowaniu
W urzeczywistnienie wlasnych mozliwosci. Takie stuszne wedtug Duficzyka oddanie si¢ namigtnosci
ludzkiego wnetrza jest miernikiem egzystowania, maksymalne zaangazowanie si¢ $wiadczy o zyciu
prawdziwym i autentycznym. Por. D. Boron, Zagadka przemiany. Transformacja jazni w dziele Sorena
Kierkegaarda..., op. cit., s. 38.

180 por. A. Workowski, Aktualnosé koncepcji autentycznosci Sorena Kierkegaarda, [W:] Aktualnosé
Kierkegaarda. W 150 rocznice Smierci mysliciela z Kopenhagi: wybor studiow, A. Szwed (red.), Kety
2006, ss. 175-177.
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W niektorych fragmentach pism Kierkegaarda mozemy odnalez¢ sugestie,
wskazujace na to, ze egzystencja estetyczna moze nas przybliza¢ do prawdy
(subiektywnej, czyli tej prawdziwszej) bardziej, niz ta, ktérg oferuje egzystencja
etyczna, bazujagca na wspolnie wypracowanych 1 akceptowanych wynikach.
Kierkegaard twierdzi, ze ,,prawda jest czym$ wprost przeciwnym do rezultatu jakiego$
zgodnego dazenia. Bowiem prawda jest wilasnie to, ze my ludzie, kazdy z nas,
jest oszustem, zatem jedyny sposob, w jaki mozna méwi¢ o dochodzeniu do prawdy jest
taki, ze my — jak owych siedemdziesieciu interpretatorow, zamknietych kazdy w swojej
celi; jak przestgpcy zamykani osobno w obecnych czasach — stajemy si¢ Jednostkami —
towarzystwo jest wiasnie nieprawda. Stawanie si¢ Jednostka, zachowywanie si¢ jak
Jednostka, jest droga do prawdy. I im dluzej cztowiek potrafi znies¢ bycie Jednostka,
i w im glebszym sensie jest Jednostka, moze nawet bedac bardzo daleko od zwigzku
z innymi, tak [bardzo], ze do$wiadcza od nich udrgki: tym jest blizej prawdy.
Ale kategoria zwierzeca czyni zycie spokojnym, wygodnym, bezpiecznym. Dlatego to:
jednoczmy sie, wraz z uptywem czasu zyskiwato coraz wigkszg przewagg, tak wiec
ludzie coraz bardziej stawali sie stworzeniami zwierzecymi”!®l. Prawdy wspdlne,
weryfikowalne, sg w tej koncepcji efektem stadnego dgzenia do egzystencji bezpiecznej
i bezrefleksyjnej. Zatem by¢ moze zindywidualizowane dazenia estety bylyby blizsze

realizowaniu prawdy subiektywnej?

Zapewne bytoby to mozliwe w jakiej$ innej koncepcji, ale jak zauwaza Karol
Toepiltz, Kierkegaarda w gtownej mierze interesuje prawda tylko wtedy, gdy ma ona
zwigzek z cztowiekiem religijnym stojacym przed Bogiem. Wedtug filozofa, zdobyta
wiedza dotyczaca Swiata nie ma zadnej warto$ci, nawet jesliby pozwolita zdoby¢
cztowiekowi caty $wiat, bo o wiele bardziej licza si¢ dobra duchowe. Dlatego tez
na kolejnych poziomach zycia jednostki dunski autor wyodrebnit prawdy religijno-
etyczne od pozostatych i wyrdznit je, podkreslajac zbytecznos¢ tych pomniejszych
dla rozwoju autentycznej wiary'®2. W opinii Kierkegaarda czlowiek, ktory posiadiby
prawde absolutna!®, osiagnatby tak ogromna wiedze i pewno$¢, ze ta ostatecznie

zniostaby doswiadczenie wiary, ktore przeciez jest konsekwencja widzenia w §wiecie

181 S, Kierkegaard, Dzienniki. NB 31-NB 36, A. Szwed (tlum.), Kety 2021, s. 83.

182 por, K. Toeplitz, Kierkegaard..., op. cit., s. 109.

183 Problem prawdy absolutnej na poziomie estetycznym podjal w swym opracowaniu Mikolaj
Domaradzki. W jego analizie zadna prawda nie moze mie¢ znaczenia absolutnego, lecz za kazdym razem
ma ona status prawdy ,,do pewnego stopnia”. Por. M. Domaradzki, O subiektywnosci prawdy w ujeciu
Sorena Aabye Kierkegaarda..., op. Cit., s. 65.
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I w swoim zyciu pierwiastka niepewnosci. Skoro zatem mozliwe bytoby poznanie Boga
obiektywnie, wowczas egzystencja, majac pelnie¢ wiedzy, nie moglaby wierzyé!®.
Na nieszczescie ograniczonego rozumu ludzkiego poznanie Boga w takiej formule nie
jest mozliwe. Tutaj kolejny raz dochodzimy do granicy, ktorej nie moze przekroczy¢
zaden racjonalny, w zalozeniu, obiektywny system. Prawde trzeba odnalez¢ w sobie
I odrzucajac roszczenia rozumu, nalezy dokonaé wyboru, ktory pozwoli przejsé

na wyzszy poziom egzystencji.

Teoria prawdy subiektywnej stworzona przez Kierkegaarda budzi szereg
watpliwosci. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze ma uzasadnia¢ najwyzsze, religijne stadium
wiary, deprecjonujac wczesniejsze stadia rozwoju, czyli jest koncepcja stworzong
dla uzasadnienia tezy. Tu kolejny raz mozna dostrzec dosyé przewrotny wplyw

dialektyki Hegla na myslenie Kierkegaarda.

3.3 Nieuchronnos$¢ melancholii i rozpaczy

Rozpacz jest jedna sposrod najbardziej intensywnych form ludzkiego cierpienia.
W potocznym rozumieniu definiuje si¢ ja jako stan przygngbienia, desperacji i poczucia
przygniatajacej niemocy wobec wlasnej sytuacji zyciowej'®. Na ogot rozpacz wiaze sie
z konkretng przyczyna zewnetrzng, ktora czlowiek sam jest w stanie okresli¢. Seren
Kierkegaard wprowadza w swojej tworczosci odmienne od potocznego pojmowanie
rozpaczy tak w sensie samego znaczenia, jak rowniez pod wzgledem genezy tego

zjawiska'®,

Badacze mysli Dunczyka wielokrotnie podkreslali zdecydowany wplyw jego
watkow biograficznych oraz melancholijnego usposobienia na sposéb widzenia $wiata.
Z jednej strony drgczaca go od wezesnych lat mtodosci melancholia miata swe zrodto
w nadmiernej wrazliwosci 1 nadpobudliwosci chlopca, ale tez brata swoj poczatek

z fatalnego wptywu ojca Michala Pedersena’®’. Kierkegaard prawdopodobnie chcac

184 por. K. Toeplitz, Kierkegaard..., op. cit., s. 111.

185 por. M. Dziewiecki, Miedzy rozpaczq a zawierzeniem, ,,Katecheta” 9 (2001), s. 54.

186 por, A. Szwed, U Zrédef rozpaczy, [W:] Cztowiek wobec rozpaczy w filozofii Sorena Kierkegaarda,
M. Urban, W. Zuziak (red.), Krakéw 2004, s. 61.

187 Por. A. Szwed, Kierkegaarda dialog ze sobg, [W:] Aktualnos¢ Kierkegaarda. W 150 rocznice
Smierci mysliciela z Kopenhagi, A. Szwed (red.), Kety 2006, s. 79.
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przezwycigzy¢ swoje smutne zycie, chcial przez misj¢ stowa wyeksplikowaé owe

problemy ducha, a przez to je okietznad'e®,

Analizujgc poszczegdlne dzieta Kierkegaarda pod katem jego antropologicznej
koncepcji stadiow zycia, mozna dojs¢ do wniosku, ze kazda jednostka: esteta,
cztowiek etyczny czy religijny, musi si¢ zmierzy¢ z fenomenem rozpaczy nawet kilka
razy w zyciu, badz stale w niej trwa. Warto zatem doktadniej naszkicowac niniejszy

problem w kontekscie egzystencji estetyczne;.

Autor Albo, albo sam kilkakrotnie powtarza, ze cztowiek zyjacy konsekwentnie
wedlug estetycznego wzorca, po prostu jest skazany na rozpacz!®®. Jego zdaniem:
»kazdy estetyczny poglad zawiera rozpacz, niezaleznie, czy jest si¢ tego Swiadomym
czy nie”*®®. Wobec tego wydaje sie uzasadnionym, by geneze rozpaczy upatrywaé
w kondycji podmiotu estetycznego'®. Estete ogarnia rozpacz, bo przekonuje sie,
ze wszystkie jego dotychczasowe pragnienia okazaly si¢ ulotne i przemijajace,
aw dodatku wniosty w jego egzystencj¢ zazenowanie i znudzenie. Jego zycie jest
niezno$nie monotonne i w zasadzie puste. Wprawdzie probowat ucieka¢ w réznego
rodzaju aktywnosci i by¢ zajetym, by te przykra pustke i nud¢ przynajmniej
w niewielkim stopniu zmniejszy¢ lub usmierzy¢. Esteta inaczej niz czlowiek etyczny
nie chce jednakze przystac na cigglosc i stabilizacj¢. Jest przekonany, ze moze by¢ sobg
tylko wtedy, gdy jego codziennos$¢ bedzie wypetniona entuzjastycznym zaspokajaniem
pragnien. Niestety, takie chwile zawsze sa ulotne i przemijaja nagle, nikna, bowiem sa

niemozliwe do powtorzenia, pozostawiaja cztowieka w rozpaczy'®.

18 Antoni Szwed podaje, ze ,.gleboka religijnoéé M. Pedersena podszyta byta brakiem nadziei,
smutkiem i poczuciem nieuchronno$ci Boskiej kary. Serenowi udzielal si¢ ten ponury, melancholijny
nastroj, z powodu ktérego, zdawato mu si¢, mogl albo oszale¢ lub przebi¢ si¢ przez niego, ku «czystej
egzystencji ducha». Wybratl te druga mozliwosé. Zostat pisarzem, by opisywac i wyjasniaé, dolegliwosci
zycia, a zarazem w jaki$ sposob zapanowac¢ nad nim”. Ibid.

189 por, S. Kierkegaard, Albo-albo, t. 2..., op. cit., s. 258,260,347.

190 hid., s. 258.

191 Marek Urban wymienia kolejno zrédla rozpaczy podmiotu estetycznego. Dowodzi tezy, iz zycie
estety nieuchronnie prowadzi do zniechgcenia i rozpaczy, swodj artykut zatytutowal: Rozpacz tozsama
Z estetykq, por. M. Urban, Rozpacz tozsama z estetykq? ..., op. Cit.

192 Por. K. Wojtkowska, Rozpacz w Swietle kategorii czasowosci na nowo pojetej, [w:] Czlowiek
wobec rozpaczy w filozofii Sorena Kierkegaarda, M. Urban, W. Zuziak (red.), Krakow 2004, s. 275.
W podobnym stylu relacjonuje zniechgcenie podmiotu estetycznego Karol Toeplitz: ,,doznania estetyczne
wywolane zewngetrznymi przyczynami wywotuja w koncu nudg i obrzydzenie, i dlatego zycie staje si¢
dla estetyka pasmem rozpaczy. Rodzi to postawe pelng rezygnacji”. K. Toeplitz, Teoria osobowosci
estetycznej (wedlug S. A. Kierkegaarda)..., op. Cit., s. 19; A. Mi$, Filozofia wspotczesna. Gtéwne nurty,
Warszawa 2006, s. 98.
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Kolejng kwestig sa pseudowartosci, na ktoérych jednostka usituje budowac swoje
zycie, bowiem nigdy nie beda w stanie da¢ mu upragnionego spokoju i satysfakcji®.
Esteta ma takze ogromne trudnosci z okresleniem si¢ w $§wiecie koniecznych zasad,
ktore datyby mu poczucie sensu, absolutnosci czy wiecznosci. Janusz Salamon zwraca
uwage na zafalszowanie samej podstawy egzystencji estety. Skutkuje ono
zafalszowaniem catego jego zycia, poniewaz wszystko co wazne traci znaczenie i nic
nie wydaje si¢ by¢ prawdziwe. Popycha to estete w kierunku totalnej pustki, powoduje
szereg niespojnosci, egzystencjalne rozdarcie i melancholig, dlatego, ze wszystko staje

sie jakby czasowe, przej$ciowe i fragmentaryczne®,

Okazuje si¢ jednak, ze esteta popada w rozpacz rowniez dlatego, ze nie jest
w stanie zapanowac nad swoja rzeczywisto$cig, widzac, jak pozadanie jest od niego
silniejsze. Z kolei nieustannie towarzyszaca mu pycha, skutecznie utrudnia odkrycie

prawdy o sobie!®®.

Rozpacz rodzi si¢ zatem w momencie niezwykle rzadkiego
doswiadczenia przez estete transcendencji, gdy widzi przepas¢ miedzy tym,

co nieskonczone a sobg, uwiklanym w zmystowe i uczuciowe odbieranie $wiata.

Kwestia rozpaczy, nie tylko w aspekcie egzystencji estetycznej, ale i kolejnych
etapoOw rozwoju, jak rowniez jako istotny element zycia doczesnego, odnajdywany
takze w naturze, Szerzej zostanie omowiony W rozdziale drugim. W tym rozdziale
zostaly przedstawione gtéwnie zalazki egzystencjalizmu oraz teoria stadidw Zzycia
jednostki w mysli Kierkegaarda. W oparciu m.in. o pisma pseudonimowe skupiono si¢
W sposob szczegllny na estetyce. Na tym etapie tworczosci, Kierkegaard naktania
do zdecydowanego porzucenia stadium estetycznego na rzecz konsekwentnego dgzenia
ku stadium wyzszym. Rozpacz, prawda subiektywna i ukierunkowanie na pigkno,
jako obiekt pozadania, sa tymi elementami, ktore daja najlepszy wglad w Zycie estety.
Przeprowadzone analizy dowodza, ze jego ujecie jest jednostronne i na tym etapie

tworczosci autora Albo, albo esteta nie zashuguje na miano rozwijajacego si¢ ducha.

193 Por. M. Urban, Rozpacz tozsama z estetykq?..., op. Cit., s. 198,

194 3, Salamon, Smierc¢ i umieranie w «Papirer» Sorena Kierkegaarda, ,Analiza i Egzystencja”,
t. 2006, nr 3, s. 85.

195 Jest to o tyle znamienne, ze ulegajac zewnetrznym konieczno$ciom, esteta [...] nie jest w stanie
ani ich opanowaé, ani tez — w konsekwencji — zapanowa¢ nad swoim zyciem”. K. Toeplitz, Teoria
osobowosci estetycznej (wedlug S. A. Kierkegaarda)..., op. cit., s. 19. Fryderyk Copleston pisze:
»Rozpacz stabosci, upokorzenie, wedtug Kierkegaarda, bierze si¢ stad, ze czlowiek nie moze znie$¢
wiedzy o swej stabosci. To pycha kaze mu przyktada¢ do swej stabosci nadmierng wage i powoduje,
ze jest on zbyt dumny z siebie, by mdéc wytrzymaé $wiadomos$¢ nicosci”. F. Copleston, Historia
filozofii..., op. cit., t. VII, s. 309.
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Jednak antropologia Kierkegaarda z tego etapu nie byta projektem zamknigtym i jak
sam dostrzegl, potrzebna jest ,,nowa estetyka”. Jej zarys zaprezentuje filozof dunski
w eseju Lilie polne'®. To zagadnienie bedzie przedmiotem refleksji w ostatniej partii

kolejnego rozdziatu.

1% g, Kierkegaard, The Lily in the Field and the Bird of the Air, [w:] The Essential Kierkegaard, H. V.
Hong, E. H. Hong (red.), Princeton 2000, ss. 333-341.
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ROZDZIAL 11

NIEWYSTARCZALNOSC DOTYCHCZASOWEJ
ESTETYKI | NOWE PERSPEKTYWY JEJ ROZUMIENIA

Zycie podmiotu estetycznego zostalo przedstawione w sposob szczegdlowy
W poprzednim rozdziale. Glownym celem biezacego rozdzialu bedzie ukazanie
koniecznos$ci dalszej przemiany, czyli rozwoju estety w kierunku stadium etycznego
I religijnego. Sam Kierkegaard uwaza, ze czlowiek powinien i$¢ do przodu, skoczyé,
przemieni¢ si¢, nie ulega¢ stagnacji. Sam dynamizm zycia wydaje si¢ czyms$
naturalnym. Dlatego nalezaloby omowi¢ bardziej szczegbétowo samag zdolnosé

I gotowos¢ podmiotu do przemiany.

W calej tworczosci Kierkegaarda mozna odnalez¢ nie tylko trzy podstawowe
stadia egzystencji podmiotu, ale i pomniejsze etapy tego rozwoju. Jest to dowodem
na szczegdlne bogactwo mysli autora, jak 1 wyrazny rys jego filozofii, w ktorej
dynamizm 1 postep, ruch w kierunku doskonalenia jednostki jest czym$ oczekiwanym

I pozadanym.

W tym rozdziale zostanie ukazana znacznie bardziej rozwinigta idea drogi
przemiany, a raczej doskonalenia jednostki w kolejnych formach egzystenciji,
przy odwotaniu si¢ do swoistej estetyki w koncepcji kopenhaskiego autora. Uwaga
bedzie skupiona na alegoriach, metaforach, literackich odniesieniach, ktore maja stuzy¢
przekonaniu czytelnika do argumentéw Kierkegaarda za wyborem jedynie stusznej,
w jego przekonaniu drogi rozwoju podmiotu. Rownocze$nie zostanie podjeta proba
zrekonstruowania w nowym $wietle jego pogladéw na niewystarczalno$¢ estetyki,
zar6wno w rozwoju egzystencji, jak i wobec rozwoju refleksji sameg0 autora w jego

p6znych pismach.
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Warto na wstgpie tego rozdzialu zauwazyé, ze Kierkegaard wielokrotnie
wystepowat przeciwko uzurpacjom akademickiej filozofii, ktéra roscita sobie prawo
do wylagcznoéci w kwestiach prawdy. Przeciwstawial abstrakcyjnym spekulacjom
akademikow literaturg pigkna, dramat, poezj¢, sztuk¢ w ogole, wskazujac, ze intuicje
| przemyslenia artystow maja wicksze znaczenie dla zrozumienia egzystencji i1 jej
meandrow, niz opaste tomy filozoficzne. W pewnym sensie podazat on droga
wyznaczong przez Platona, ktory rowniez swoje poglady filozoficzne wyrazat w formie
literackiej. Ten sposob przekazu niewatpliwie jest bardziej atrakcyjny, obcowanie
ze sztuka wymaga skupienia i pelnego oddania. Zawlaszcza ona ,ja”, zawieszajac
dotychczasowe nawyki i przesady. Dzielo sztuki wymaga otwarto$ci i gotowosci
do przemiany siebie. Przemiana nie znika po powrocie do tzw. rzeczywistosci,
pozostaje nowym elementem ciaglosci $wiadomosci, jak wskazywal Gadamer,
»Wlasnie to, w czym si¢ on jako widz zatraca, wymaga ciaglosci sensu. Tym, co mu si¢
prezentuje i przez co poznaje on siebie, jest prawda jego wlasnego $wiata, religijnego
I moralnego $wiata, w ktorym zyje [...]. To, co odrywa go od wszystkiego, zarazem

oddaje mu na powrét catosé jego bytu”%’.

Zatem sztuka, ktorg postuguja si¢ Platon i Kierkegaard ma na celu
przetamywanie dotychczasowych ograniczen poznawczych 1 przygotowanie
do nowego, lepszego zrozumienia $wiata i siebie. Zasadniczg rdznica, ktdra w pewnym
stopniu pozwala nam dostrzec odmienno$¢ pomigdzy celami projektow obu filozofow,
bylo to, ze Platon preferowat dialog literacki, podczas, gdy Kierkegaard gtdéwnie uzywat
formy monologu. Innym, odmiennym akcentem byto potepienie sztuki przez Platona,
o0 ile ta mogtaby oddala¢ nas od Prawdy i Dobra. Kierkegaard uwaza, ze tylko sztuka
moze nas przyblizy¢ do Prawdy i Dobra, ale pod warunkiem, ze bedzie angazowata
odbiorce w patos ludzkiej egzystenciji'®®. Te réznice mozna dostrzec w przedstawianiu
sztuki, jako gry, ktora pozostaje zabawg lub ma uwodzi¢ w przypadku egzystencji
estetycznej 1 sztuki, ktérg sam Kierkegaard uprawia, w celu nawracania podmiotu
na dokonanie absolutnego wyboru. Ta pierwsza odnosi¢ si¢ ma tylko do pickna

i pozadania'®®, ta druga ma otwieraé cztowieka na prawde. Jest to oczywiécie prawda

197 H.-G. Gadamer, Prawda i metoda: zarys hermeneutyki filozoficznej, Krakéw 1993, s. 143.

198 por. A. Rudd, Kierkegaard: The Unity of Aesthetic, Ethical and Religious Virtue, s. 16.

19 To jest wlasnie wspaniata, boska wiasciwo$¢ estetyki, ze traktuje tylko o stosunku do pigkna;
wilasciwie ma do czynienia tylko z literatura pigkng i pigkna ptcig” — S. Kierkegaard, Dziennik
uwodziciela, J. Iwaszkiewicz (thum.), Warszawa 1992, s. 131.
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nie majaca nic wspolnego z prawdami obiektywnymi. Chodzi Kierkegaardowi o to,
by cztowiek, ktory rodzi si¢ jako istota niekompletna, nie istniejaca w pelni,

cho¢ majaca na to zadatki’®, stat si¢ prawdziwym soba, by odkryt swéj potencijat.

1. Istota przemiany i jej rodzaje

Jednym z najczesciej uzywanych przez Kierkegaarda poje¢ shuzacych do opisu
zycia estetycznego byta metafora. Uzywatl jej, aby w specyficzny sposob pobudzié
wyobrazni¢ czytelnika oraz mechanizmy jego wewnetrznej aktywnosci. Metafore
mozna rozumie¢ w roézny sposob. Z jezyka greckiego czasownik metapherein oznacza
aktywno$¢ przemieszczania badz przenoszenia. W tym znaczeniu, jak zauwaza
D. Boron, egzystencja przechodzi lub przenosi si¢ z jednego stadium do drugiego,
zmieniajac istotne aspekty swojego zycia jak cho¢by duchowo$¢ czy perspektywe,

W ktérej poznaje $wiat, ale ostatecznie pozostaje nadal sobg?%!

. W ujeciu P. Ricoeura
moze ona mie¢ znaczenie dialektyczne 1 stanowi konflikt ciggloSci z nowa
rzeczywisto$cig, dopiero si¢ rodzaca, 1 stanowi pewnego rodzaju napigcie migdzy
nimi?%2, Z kolei w ujeciu E. Kittay moze by¢ skokiem z jednego pola znaczeniowego
W inne, moze by¢ werbalnym uciele$nieniem skoku jako$ciowego mysli cztowieka?®®,
Tutaj zmiana jakoSciowa dokonuje si¢ dzigki wysitkowi wyobrazni. To, co aktualne
W rozumieniu terazniejszosci, na przyklad zZycie estetyczne, ma mozliwo$¢
oddzialywania na przyszta, wyrazong przez metafore¢ potencjalnos¢, ktéra spowoduje
zmiang, nowg rzeczywisto$¢. Zarysowane rozumienie metafory wydaje si¢ bliskie
samemu Kierkegaardowi, bowiem w jego opisach przemiany jako$ciowej podmiotu
zanegowana rzeczywisto$¢ z przesztoSci ukazuje si¢ w nowym wymiarze
egzystencjalnym. Metafora, ktora czgsto postuguje si¢ Kierkegaard (metafora skoku)

moze prowadzi¢ do lepszego rozumienia wlasnego zycia 1 otaczajacego §wiata, a dzieki

temu do zmiany schematow pojeciowych, poprzez ktére podmiot interpretuje siebie

20 Ppostscriptum: ,,Nalezy przyjaé, ze kazda istota ludzka jest w istotnym posiadaniu tego,

€0 zasadniczo przynalezy do bycia cztowiekiem [...] cztowiekiem”.

201 Por. D. Boron, Zagadka przemiany. Transformacja jazni w dziele Sorena Kierkegaarda..., op. Cit.,
s. 93.

202 por. P. Ricoeur, On Metaphor, Chicago 1979, ss. 144-146.

203 por, E.F. Kittay, Metaphor: Its Cognitive Force and Linguistic Structure, Oxford 1987, s. 90.
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I rzeczywistos¢. Wylamanie si¢ z dotychczasowych schematow myslowych ma

kluczowe znaczenie dla dokonania si¢ jakiejkolwiek przemiany.

Zeby metafora mogta ,zadziala¢”, musza istnie¢ w wewnetrznej konstytucji
podmiotu warunki umozliwiajgce przemiang egzystencji. Kierkegaard, poszukujac tych

warunkow, analizuje procesy decyzyjne oraz sam moment podejmowania wyboru.

Cztowiek ma, tak jak wszystkie byty, swojg naturg, jednakze od kazdego innego
bytu w §wiecie rozni si¢ tym, ze ma mozliwos¢ i1 zdolnos¢ wyboru, ktory oddali go lub
przyblizy do zaktualizowania swojego potencjatu. W zasadzie nie istniejg wybory
nieistotne czy mniej wazne, bo nawet pozornie btahe decyzje czlowieka wynikaja
z tego, kim on jest, czego w zyciu poszukuje i czemu lub komu zawierzyt. Stad wybor,
co nalezy podkresli¢ jest fundamentem egzystencji. William James w badaniach
nad problemem zmiany w perspektywie decyzji podmiotu, zauwaza, ze wybor jest

W rzeczywistosci stwierdzeniem, ze podjeto konkretng decyzje®®

. Wybor wskazuje
zatem, ze cztowiek od razu byt intencjonalnie zaangazowany W dang sprawe. Tak wigc
sama decyzja cztowieka to realne zaistnienie w nim mozliwosci. W pewnym sensie
zatem wybor odstania cztowieka, bo jedynie przez jego podjecie podmiot moze sig¢
otworzy¢ przed samym sobg. Potrzebna jest jego swiadoma akceptacja, decyzja: ,,tak”,
lub ,,nie”, a dokonane wybory zawsze bg¢da na niego wskazywaé. W istocie, o ile
historia zycia czlowieka nie zawsze jest rezultatem tylko jego dziatan, o tyle jego zycie
wewnetrzne zawsze bedzie jego wytworem: ,To, co jest przedmiotem wyboru,
pozostaje w najscislejszej wiezi z cztowiekiem dokonujacym wyboru”?®, Wybér jawi
si¢ jako sprawa fundamentalna przez przynalezno$¢ do intymnej historii cztowieka.
Jest procesem kreacji autorskiego ,,ja”, niezaleznego od zewnetrznych okoliczno$ci?®.
Wybierajac, podmiot nie tyle tworzy siebie, co siebie przed soba odstania, ujawnia
i odkrywa wtasng tozsamo$¢. Wybdr jest ponadto uprzedni wzgledem poznania,
aw chwili decyzji, cztowiek wchodzi w rzeczywistos¢, ktora go ujawnia tak w jego
ograniczeniach, jak i w mozliwosciach. Taka egzystencja otwarta, przez state
podejmowanie autonomicznych wyboréw i egzystencjalne rzucenie si¢ w wielkg

niewiadomg przyszto$ci, wymaga akceptacji siebie, gdyz nie mozna zaakceptowac

204 Zob. W. James, The varieties of religious experience: a study in human nature, Harmondsworth,
Middlesex, England, New York, N.Y 1982.

205 5, Kierkegaard, Albo-albo, t. 2..., op. cit., s. 217.

206 por, M. Zawadzka-Morawiecka, Serena Kierkegaarda koncepcja wolnosci..., op. Cit., s. 46.
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siebie bez uprzedniej akceptacji tego, kim sie jest?®’. W konsekwencji tych poszukiwan
,»Czlowiek taki nie staje si¢ kim$ innym, niz byt przedtem, nie, on staje si¢ soba; krag

$wiadomosci si¢ zamyka i on staje sie sobg”?%.

To, co wybiera cztowiek, wynika z jego egzystencji, poniewaz wybor,
jak zauwazono we wczesniejszych wnioskach, jest przejawem tego, co wewnetrzne?®,
Totez wykluczone jest podjecie ztego wyboru, zto bedzie stanowito dopiero trwanie

210

w ztym wyborze“™, a sam wybor stanowigcy 0 prawdzie osoby i jej egzystencji zawsze

jest dobry, poniewaz prowadzi do rozwoju.

Kierkegaard w Il tomie Albo, albo poniekad ,,zezwala” nawet cztowiekowi

na wybor zta, pod warunkiem, ze decyzj¢ te podejmie $wiadomie i z powaga:

,Jesli chcesz mnie dobrze zrozumie¢, musisz pojaé, ze przy dokonywaniu
wyboru nawet nie tyle chodzi o to, zeby wybra¢ dobrze, ile raczej o sitg, powage
I patos, z ktorym si¢ wybiera. Dzigki temu daje zna¢ o sobie osobowos$¢ w swej

wewnetrznej nieskonczonosci i dzieki temu nastepuje jej scementowanie sie”?!,

Skandynawski filozof wydaje si¢ p6j$¢ znacznie dalej. Istotna, wedtug niego nie
jest powinno$¢ wybierania miedzy jedna czy druga alternatywa, ale to, by dokonac
wyboru fundamentalnego migdzy ,wybieraniem” a ,nie wybieraniem”. Jezeli
poddajemy si¢ dryfowaniu, jesteSmy biernymi, bezwolnymi istotami, ktore przyjmuja
to, co si¢ zdarza, nie mamy szans na przemian¢. Gdy sami podejmujemy decyzje
o swoim losie, to nawet, kiedy si¢ mylimy, mamy szans¢ na progres. Kierkegaardowi
chodzi gtownie o to, ze aby zycie jednostki bylo warte przezycia, musi by¢ ona
odpowiedzialna za efekty swoich wyboréw. Problemem pozostaje oczywiscie kwestia
ludzkiej skonczonosci oraz ograniczen, ktére cztowiekowi narzuca §wiat zewngtrzny.
Jednostka w matym stopniu ma mozliwos$¢, by w $wiecie tragicznym, $miertelnym,
dokonywa¢ wolnych wyborow. To jest chyba pierwszy poziom, na ktérym wylania si¢

przed jednostka lek przed niemoznoScig sprawczego przeksztalcania wilasnej

207 por. M. Zawadzka-Morawiecka, Sorena Kierkegaarda koncepcja wolnosci, ,,Prace Naukowe
Akademii im. Jana Dlugosza w Czgstochowie. Filozofia”, nr 10, 2013, s. 47.

208 5, Kierkegaard, Albo-albo, t. 2..., op. cit., s. 237.

209 To, co wybieram, tego nie ustanawiam, bo gdyby nie bylo dane, nie moglbym tego wybraé,
a mimo to, gdybym nie ustanawiatl wybierajagc — nie wybratbym. To, co wybieram, istnieje, bo inaczej
nie méglbym tego wybrac; tego, co wybieram, nie ma, bo ono staje si¢ dopiero przez to, Ze je wybieram,
w przeciwnym wypadku moj wybor bytby iluzja” - Ibid., s. 287.

210por. Ibid.

21 |bid., s. 223.
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egzystencji. Tutaj jednak Kierkegaard wskazuje, ze nie tylko Swiat jest odpowiedzialny
za naszg niemozno$¢ ,,dobrego zycia”, ale tez odpowiedzialna jest za to nasza struktura,

w ktora wpisany jest grzech??,

W horyzoncie calej antropologii Kierkegaarda przemiana jazni i warunki,
ktére musza zosta¢ spelnione by si¢ ona dokonata, to kwestie zasadnicze.
Dla zilustrowania specyfiki tego fenomenu zostang oméwione przyktady réznych prob

ukazania przemiany w wybranych dzietach dunskiego autora.

W dziele Pojecie leku Kierkegaard uzywajac pseudonimu Vigilius Haufniensis
dokonuje analizy procesu, w jakim prezentuje si¢, poprzez lek, wolnos¢ jednostki.
Réwnoczesnie, w tej perspektywie, poglgbia rozumienie dobra i zta, wprowadzajac
kategori¢ grzechu. Dodatkowo filozof podejmuje probe rozwiktania problemu
czasowos$ci egzystencji wprowadzajac kategori¢ ,,chwili”. Kierkegaard ma na celu
ukazanie zmiany jakos$ciowej, dokonujgcej si¢ w momencie przejscia czlowieka
ze stanu niewinnosci do stanu poczucia winy, ktory poczatkuje ,,0budzenie ducha”.
Omawia to przejScie w szerokim kontekscie zaistnienia grzechu na $wiecie 1 jego
zwigzku z grzechem kazdego cztowieka. Haufniensis czesto powraca do Ksiegi
Rodzaju, przypominajac zakaz Boga skierowany do pierwszych rodzicow. Pojawia si¢
sugestia, ze Adam nie mogt zrozumie¢ do glebi stow zakazu, bo nie rozumial jeszcze

roznicy miedzy dobrem a ztem?!3

. Nalezy jednak zwrdci¢ uwage, ze wspomniany zakaz
ujawnia intuicj¢ mozliwosci wolnosci. Autor przekonuje, ze pierwsza przemiana
dokonuje si¢ juz na poziomie Igku, ktory dla egzystencji jawi si¢ jako strach
przed uczynieniem czego$, w zasadzie jeszcze nicokreslonego. Jak pisze autor Pojecia
leku: ,gleboka tajemnica niewinnosci polega na tym, ze jest ona jednocze$nie
lekiem”?, Dynamika zmiany polega w tym wymiarze na tym, Ze niewinnos¢ nie jest
przekroczona przez jakie$ dzialanie, ale poniekad zniesiona przez wspomniany strach
przed mozliwoscig ztamania zakazu lub jakiegokolwiek czynu. Tak wiec rzeczywistos¢

ducha ukazuje si¢ jako zjawisko, kuszace swojg mozliwoscig, lecz szybko znika,

gdy tylko probuje byé uchwycone?'®. Prawdziwy duch objawia si¢ w ,.,chwili”, w ten

212 por, AJ. Goldman, Kierkegaard on Faith and Desire: The Limits of Christianity and the Human
Heart, Cambridge 2020.

213 por. S. Kierkegaard, Pojecie leku: proste rozwazania o charakterze psychologicznym, odniesione
do dogmatycznego problemu grzechu pierworodnego autorstwa Vigiliusa Haufniensisa..., op. cit., s. 51.

214 |bid., s. 48.

215 por. Ibid.
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sposdb rozpoczyna egzystencj¢ prawdziwy czlowiek 1 jego wieczna historia
Z przeszlodcia, terazniejszo$cia 1 przysztosciag. Wspomniang ,,chwile” rozumie
Kierkegaard jako ,,atom wiecznosci”, to pierwsza proba zatrzymania czasu?'®. Chwila to
jakby ,,okamgnienie”, autor uzywa tego pojecia, zeby oddac¢ to, co niedostrzegalne,

nieuchwytne, ale tez pozaczasowe, w rozumieniu przekraczania doczesnosci?!’.

Egzystencja dokonuje jakosciowego skoku z czasu do wiecznosci w chwili, ktora
jest atomem wiecznos$ci. Chwila jest nieustannym ,,teraz”, ciagle zachodzi. Prawdziwe
chrzescijanstwo, w przekonaniu Kierkegaarda, jest zwigzane z chwilg, stawaniem sig,
Z pojmowaniem czasu jako ,kairos”, a nie ,,chronos”?®, Ale w kazdej chwili moze
dokona¢ si¢ przemiana, ktéra nas odmieni. Kierkegaard jako etap przelomowy

dla rozwoju wskazuje t¢ w jego przekonaniu najwazniejsza.

Tym momentem jest, uswiadomienie sobie przez jednostke, ze jest winna.
Wydobyta z zastanej niewiedzy dostrzega, na podstawie roznicy migdzy dobrem i ztem,
rozumienie grzechu. Podmiot budzac si¢ z niewinno$ci widzi spektrum swoich
mozliwo$ci, juz nie jako blizej nieokre$lone zrodto leku, ale jako ocean wyborow
pomigdzy dobrem a zlem. Jest to miejsce i punkt kluczowy owej przemiany, bowiem
jazn nie moze juz powrdci¢ do stanu niewinno$ci. Nie wybierajac w dalszym rozwoju
wiary, pozostaje w zasiegu ciemnych mocy $wiadomosci 1 w dalszym ciggu wikla si¢
w grzech. Z powyzszej analizy ponownie wynika negatywny obraz budzenia si¢
swiadomos$ci jednostki. Pierwsze przejawy wolnosci podmiotu, nadal wiaza sie
z uswiadomieniem jego tragiczno$ci w egzystencji okreSlonej przez lek. Zycie
podmiotu estetycznego, ktoremu Kierkegaard odmawia $wiadomosci i glebi, musi
zatem poddac si¢ dalszym metamorfozom, gdyz w innym przypadku nie bytoby, w jego

ocenie, godne uwagi.

Inny warunek mozliwej przemiany pojawia si¢ w dziele Kierkegaarda Okruchy
Filozoficzne. W dalszym ciaggu filozof korzystajac z komunikacji posredniej, tym razem
jako Johannes Climacus, prezentuje przemiang jednostki poprzez ,,nauczanie”.
Podmiot jako uczen nie dysponuje prawda o sobie. Jest mu niezbedny nauczyciel,

ktory bedzie jej dostarczycielem, ale tez zarazem S$wiadectwem prawdy. Zdaniem

216 por., lbid., s. 94.

217 Por. D. Boron, Zagadka przemiany. Transformacja jazni w dziele Sorena Kierkegaarda..., op. Cit.,
s. 114.

218 por. M. Mazurkiewicz, Jednostka a absolut w filozofii Sorena Kierkegaarda, ,Studia
Redemptorystowskie”, nr 3, 2005, s. 109.
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Climacusa: ,,ten, kto uczacemu si¢ daje nie tylko prawdg, ale takze warunek [niezb¢dny
dla jej zrozumienia], nie jest nauczycielem. Kazda nauka opiera si¢ ostatecznie na tym
ze warunek jest dany, a jesli go brakuje, nauczyciel nic nie wskora; w przeciwnym razie
musialby uczacego si¢, zanim zacznie go nauczaé, nie tyle zmieni¢, co radykalnie
przetworzy¢. Tego nie potrafi dokonaé¢ zaden cztowiek; gdyby to si¢ jednak miato
wydarzyé, musiatoby sie staé za sprawa samego tego Boga”?'®. Kierkegaard stoi
na stanowisku, ze ten warunek, ktory podmiot otrzymat od Boga utracit przez swoja
lekkomyslno$¢. Zatem aktualny stan, w ktorym si¢ znajduje jest stanem nieprawdy,

albo $cisle rzecz biorgc stanem ,,grzechu”.

Grzech §cisle wigze si¢ z omawianym wyzej lekiem??. | Popetniony grzech jest
wprawdzie mozliwoscia zniesiong, lecz jednocze$nie jest rzeczywisto$cig
nieusprawiedliwiong. O tyle lgk moze si¢ do niej odnosi¢. Poniewaz grzech jest
rzeczywisto$cig nieusprawiedliwiona, trzeba, aby ponownie zostal zanegowany.

k72?1, Lek jest obecny zaréwno, gdy grzeszymy,

Ten trud przejmuje na siebie I¢
jak i gdy staramy si¢ unikng¢ grzechy. Lek ujawnia si¢ juz w momencie, w ktorym
grzech pojawit si¢ w $wiecie, jesteémy na niego skazani, ale tez jest on czynnikiem

przygotowujacym nas do osiggniecia ,,nowego stanu”???,

Rozszerzajac rozwazania na temat grzechu, dla Kierkegaarda grzechem jest
zarOwno rozpacz, wyplywajaca ze stabosci, ktora nie pozwala chcie¢ by¢ soba,
jakiz buntu, ktéry wynika z niemozliwosci bycia soba, wobec wilasnej
niesamowystarczalno$ci??®. Bladzi zardéwno osoba, ktora wyrzeka sie aspiracji do bycia
soba 1 dazy do bycia kim$ innym, jak i osoba, ktéra usituje dazy¢ do stania si¢ sobg
samodzielnie, buntujac si¢ przeciwko konstytuujacej ja Mocy?*. W tym drugim

przypadku dochodzi do przemiany w wyniku u$wiadomienia sobie wtlasnej

219 5, Kierkegaard, Okruchy filozoficzne. Chwila, K. Toeplitz (ttum.), Warszawa 1988, s. 15.

20 Wejéciu grzechu w §wiat towarzyszy!t lek, ale takze grzech nidst z sobg lek” — S. Kierkegaard,
Pojecie lgku: proste rozwazania o charakterze psychologicznym, odniesione do dogmatycznego problemu
grzechu pierworodnego autorstwa Vigiliusa Haufniensisa..., op. cit., s. 59.

221 |bid., s. 117.

222 |bid., s. 119.

223 Grzechem jest: przed Bogiem i wobec wyobrazenia Boga by¢ w rozpaczy z powodu tego, ze sie
nie jest soba albo by¢ w rozpaczy z powodu checi by¢ soba. S. Kierkegaard, Choroba na sSmier¢...,
op. cit., s. 222.

224 Nawet w najwiekszym buncie nie moze si¢ czlowiek wyrwaé z rgk Mocy, ktora go zatozyta,
musi w sprzeciwie swym uzaleznia¢ si¢ od niej, buntowaé przeciw niej, w zto§liwoéci swej by¢ z nig
zwigzanym i- co jest zrozumiale- nawet w gniewnej inwektywie musi czué si¢ zwigzany z tym,
przeciwko czemu ta inwektywa jest skierowana”. S. Kierkegaard, Choroba na smieré..., op. Cit., s. 221.
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nieautentycznos$ci i proby odzyskania tozsamosci. Jednak bunt ten kieruje si¢ zarowno

przeciwko wczesniejszej stabosci, jak i1 przeciwko zrodhu mozliwego odzyskania siebie.

Niemozno$¢ odzyskania tozsamo$ci prowadzi do rozpaczy, co Kierkegaard
nazywa ,.chorobg na $mier¢”. Stwierdza: ,,Rozpaczajgc nad czyms$, tak naprawde
rozpaczal nad samym soba, a teraz chce sie siebie pozby¢”??®. Kiedy zdaje sobie

sprawe, ze nie moze stac si¢ tym, kim powinien by¢, wpada w rozpacz.

W poprzednim rozdziale fenomen rozpaczy rozpatrywano pod innym katem.
Rozpacz byla jednym z trzech aspektow zycia estety, oprocz pigkna i prawdy, ktére go
konstytuowaty i1 definiowaty. W tym miejscu po raz kolejny warto podkreslic,
ze rozpacz w filozofii dunskiego autora ma o wiele wigcej] wymiarow i jest jednym

z glownych czynnikow wplywajacych na metamorfoze cztowieka.

Fenomen rozpaczy na poziomie estetycznym, Kierkegaard opisuje, uzywajac
dwoéch metafor: ,,choroby na $mieré” i ,,choroby ducha”??®. Maja one podkresli¢ fakt,
Ze rozpacz jest uyymowana w znaczeniu negatywnym oraz, ze jest choroba o wiele
bardziej grozna, niz chociazby przezigbienie. Przede wszystkim szkodzi ludzkiej duszy,
a rownoczesnie moze przynie$¢ tragiczne skutki takze egzystencji jednostki®?’.
Rozpacz, w przekonaniu dunskiego filozofa ,jako rzeczywista wilasno$¢ ludzkiego
ducha 1 jako $wiadomo$¢ ustawicznie si¢ przeplataja, nawzajem przenikaja,
jedna odnosi do drugiej”, esteta rozpaczajac musi uswiadomic sobie t¢ rozpacz, by moc

uczyni¢ kolejny krok w rozwoju??®.

Dla niego prawdziwa egzystencja, wiazaca,
dzigki rozpaczy, dostrzezenie wtasnej prawdy 1 podjecie proby zycia w zgodzie z nig,
wigze si¢ w glowne] mierze wlasnie z uswiadomieniem wyboru samego siebie.

Kierkegaard pisze w Albo, albo:

»-Mam tylko jedna odpowiedZ: rozpaczaj! [...] Ogoélnie jednak nie mozna

rozpaczaé, jeSli si¢ tego nie pragnie, albowiem po to, by naprawde rozpaczac,

25 g, Kierkegaard, Choroba na Smieré..., op. Cit., s. 235.

226 K, Wojtkowska, Rozpacz w $wietle kategorii czasowosci na nowo pojete;..., 0p. Cit., s. 244.

221 Kierkegaard w Chorobie na $mieré pisze zdecydowanie: ,raz na zawsze pragne podkreslic,
ze rozpacz w calej tej ksigzce, co zreszta mowi sam tytul, uwazana jest za chorobg, nie za lek.
Tak bowiem dialektyczna jest rozpacz [...] z ktorej wyleczyé moze tylko $mier¢, $mier¢ dostowna”.
S. Kierkegaard, Choroba na smieré..., op. cit., s. 10.

228 Akt wiary jest odpowiedzig na u§wiadomiong rozpacz, dopiero wtedy rzeczywista rozpacz moze
zosta¢ pokonana, ale z drugiej strony rzeczywista rozpacz niejako zmusza czlowieka do jej
uswiadomienia”. A. Szwed, Recepcja mysli Sorena Kierkegaarda w filozofii Jézefa Tischnera..., 0p. Cit.,
S. 286.
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trzeba tego naprawde chcie¢; jesli si¢ tego rzeczywiscie pragnie, wowczas faktycznie
juz wyszto si¢ poza rozpacz. Je§li si¢ rzeczywiscie wybralo rozpacz — wowczas
naprawde wybrato si¢ to, co si¢ wybiera, opierajac si¢ na niej, mianowicie dokonato si¢
wyboru swojej wiecznej warto$ci, wyboru samego siebie. Osobowo$¢ dopiero
W rozpaczy znajduje uspokojenie, co jednak nie wynika z konieczno$ci, poniewaz nigdy
nie rozpacza si¢ z przymusu, ale zawsze z wolnosci 1 dopiero przez to zdobywa sig to,

o absolutne”?%°,

Na problem z interpretacjg tego fragmentu zwracat uwage J. Tischner:

,Co to jednak znaczy ,.chcie¢ rozpaczy”? Czy znaczy to samo, co nie chcie¢
rozpaczy? Czy mozna chcie¢ i nie chcie¢ jednoczesnie? A jesli si¢ chce rozpaczy
| wybiera rozpacz, to czy mozliwe jest wtedy wyjscie z rozpaczy? Czy sam wybor

«swojej wiecznej warto$ci» przezwycieza negacje wartoéci siebie przez rozpacz?”?%®

Podmiot dotknigty rozpacza, na co zwraca uwage K. Wojtkowska, traci nadzieje,
bez ktorej w zasadzie nie da si¢ zy¢?l. Rozpacz w swej najglebszej istocie jest wiec
czym$ w rodzaju $miertelnej choroby, ktora tym bardziej doskwiera, im dtuzej trzeba
czekaé na ostateczny efekt?®2. Podmiot jej pozada, rozwaza dokonanie samobojstwa,

jednak tego nie speia, kontynuujac swoja swoista gre?3.

Rozpacz jest czyms$
W rodzaju $mierci, ktdra nie moze si¢ spetnié, jest ona nieustannym konaniem, ktore nie

ma kresu23*:

229 5, Kierkegaard, Albo-albo, t. 2..., op. cit., s. 279,286. Antoni Szwed komentujac ten cytat filozofa,
pisze: ,Kierkegaard mowi o ontycznie rozumianej rozpaczy, ale takze o jej Swiadomosci. Esteta nie
zrozumie sensu wyboru samego siebie, dopoki nie u§wiadomi sobie do konca tego, ze jest pograzony
w rozpaczy”. A. Szwed, Recepcja mysli Serena Kierkegaarda w filozofii Jozefa Tischnera..., Op. Cit.,
S. 286.

230 3. Tischner, Spér o istnienie cztowieka..., op. cit., ss. 330-331.

231 Rozpacz to uczucie beznadziejnosci, bezsilno$ci spowodowane utrata nadziei, zwatpieniem w co$,
nieszczeSciem. Moze zatem dotkngé nas nieszczgscie, mozemy zwatpi¢c w to, co nas konstytuuje,
lub utraci¢ nadzieje na to, co najwazniejsze dla nas i bez czego nie mozemy zy¢, czyli powinnismy
umiera¢”. K. Wojtkowska, Rozpacz w swietle kategorii czasowosci na nowo pojetej..., 0p. Cit., S. 242.

282 | Zrozpaczony nie moze umrzeé; «podobnie jak miecz nie moze przebi¢ mysli», tak mato moze
rozpacz ogarngé wiecznos¢, jazn, ktora jest podstawa, na ktorej si¢ rozpacz rozwija tam, «gdzie robak ich
nie umiera, a ogien nie gasnie». Albowiem rozpacz pozera samg siebie, ale pozre¢ nie moze, gdyz nie jest
zdolna do spetnienia tego, czego pragnie. Pragnie ona pozre¢ sama siebie, ale nie moze tego uczynic,
a ta niemozno$¢ jest nowa forma samopochtaniania”. S. Kierkegaard, Choroba na smieré..., op. Cit.,
s. 153.

233 Stefania Lubanska podkre$la, Zze esteta kazdego dnia prze$ladowany wlasng slaboscig, jest tak
zdesperowany, ze moglby odebraé sobie zycie, ale jednak tego nie czyni. Por. S. Lubanska, Mistycyzm
W filozofii Sorena Kierkegaarda, [W:] Aktualnosé¢ Kierkegaarda: w 150 rocznice smierci mysliciela
Z Kopenhagi: wybor studiow, A. Szwed (red.), Kety 2006, s. 95.

234 por. K. Wojtkowska, Rozpacz W swietle kategorii czasowosci na nowo pojetej..., op. Cit., s. 242.

62



,Scisle rzecz biorac, jezeli méwimy o chorobie na $§mier¢, to moéwimy o takiej
chorobie, gdzie ostatnig rzecza jest $mier¢ i gdzie $mieré jest rzecza ostateczng.
To wlasnie jest rozpacz. Jednakze rozpacz jeszcze w innym  Sensie,
bardziej okreslonym, jest chorobg na S$mieré. W rzeczywistoSci wcale tak nie jest,
aby si¢ umierato z tej choroby, aby ta choroba konczyla si¢ $miercig cielesna.
Przeciwnie, me¢ka rozpaczy jest, ze nie mozna umrze¢. Podobne to jest do stanu
konajacego, ktory meczy sig, ale umrze¢ nie moze. By¢ chorym na $§mier¢, to znaczy
nie by¢ zdolnym do $mierci, ale nie chodzi tu o nadziej¢ zycia — nie, beznadziejnos¢
polega na tym, ze cztowiek nie ma ostatniej nadziei, nadziei na $§mieré. Gdy $mier¢ jest
najwigkszym niebezpieczenstwem, cztowiek ma nadzieje na zycie, ale kiedy poznaje
wieksze niebezpieczenstwo, ma nadzieje na $mier¢. Kiedy niebezpieczenstwo tak sig¢
wzmaga, ze $mier¢ si¢ staje nadzieja, rozpacz jest beznadziejno$cig niemozliwej
$mierci. W tym ostatnim znaczeniu rozpacz jest chorobg na $mier¢, pelng meki
sprzeczno$cia, chorobg sama w sobie, wiecznym umieraniem, a przeciez nie umarciem,

nie skonczeniem $miercia”?*°.

Janusz Salamon, rozpatrujac rodzaje rozpaczy u Kierkegaarda, zaznacza,
ze rozpacz moze przybiera¢ rézne postacie. Ujawnia si¢ migdzy innymi w zyciu
codziennym, przezywanym w poszukiwaniu do$wiadczen, ktéore moglyby, w naszym
przekonaniu, posiada¢ jaki$§ glebszy, nieprzypadkowy sens. Czgsto jednak sprowadzaja
si¢ one do poszukiwania przyjemnos$ci, czy sukcesow. Jednak rozpacz moze rowniez
prowadzi¢ do czyndéw przerazajacych, ktore przez swoja ,,nieprzecietnos¢” niosg
ze sobg ztudng obietnice przezwyciezenia nudy czy melancholii®. Warto w tym
kontekscie zwroci¢ uwage na sukcesy kinematografii wspotczesnej, koncentrujace;j si¢
na gloryfikowaniu ,czarnych charakterow”, seryjnych mordercow, czy kina
katastroficznego. Nuda i rozpacz moga by¢ przezwyciezone tylko przez ,,mocne”

bodzce.

Istnieje jednak jeszcze jedna mozliwos¢ interpretacji rozpaczy, jako ,,choroby

na $mier¢”. W rozpaczy mozna odnalez¢ pozytywna energie, ktora moze staé sie

37

zarodkiem nowego zycia?®’. Dopiero wtedy, gdy cztowiek traci wiare w swoje

2% 3, Kierkegaard, Choroba na $mieré..., op. Cit., s. 152.

23 por. J. Salamon, Smierc¢ i umieranie w «Papirery Sorena Kierkegaarda..., op. cit., s. 85.

237 Trudno jest zapomnieé o takiej rozpaczy, jest zbyt gleboka, ale rozpacz ta jest zawsze otwarta i to
staje sie zawsze mozliwoscig zbawienia”. S. Kierkegaard, Choroba na smieré..., op. cit., s. 207.
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mozliwosci, pojawia si¢ moment, gdy mozliwe jest dokonanie absolutnego wyboru
swojej jazni i rozpaczliwego, a jednak dajacego nadzieje na lepsze — ,,skoku?%,
Kierkegaard wskazuje, ze w takim momencie mozliwe jest przejscie do wyzszej formy

istnienia  ludzkiego®®°.

Wczesniej kazde estetyczne ujgcie zycia bylo zwigzane
Z rozpaczg jalowos$ci zycia i beznadziei, teraz otwiera si¢ perspektywa, ktora ukazuje

mozliwosci tego, co etyczne®®,

Pojawiajg si¢ tu dwie mozliwosci, albo progres, albo regres. Esteta bgdzie
utwierdzat si¢ w swojej rozpaczy, wypierajac ze $Swiadomosci fakt, iz na poziomie
estetycznym nie moze zy¢ autentycznie, skazujagc si¢ w niej na zatracenie.
Jedynym wyzwoleniem z tego potrzasku moze by¢ absolutny wybor siebie. Ten wybor
moze Sta¢ si¢ podstawa dla budowania duchowej integracji osobowosci,

dla postrzegania siebie jako syntezy tego, co wieczne i czasowe?*.

Jednostka Kierkegaarda jest swoistg synteza skonczonosci i nieskonczonosci,
ktorej celem jest $wiadome ,,stanie sie sobg”?*?. Czynnik skonczony jest elementem
ograniczajacym, za§ nieskonczony rozwija osobowos¢. Kazda trudno$¢ w osiaggnieciu
tego celu, a w efekcie niemozno$¢ rozwoju podmiotu bedzie pograzata egzystencije
W rozpaczy. Mito$¢, poczucie bezpieczenstwa, tworczos¢ osoby, jak rdéwniez cierpienie
i absurd stanowig kolejne zrédta rozpaczy, a tym samym okreslajg rozne formy i stadia

rozwoju ludzkiej egzystenciji.

Filozof wskazuje, Zze Zrodta rozpaczy tkwia juz w warunkach konstytuujacych
egzystencje, pomiedzy danymi jej mozliwosciami oraz konieczno$ciami, ktore sig
przed nig pojawiajg. Mozliwosci otwieraja nas na sfere duchowa, odnoszg si¢ do naszej
zdolnosci do wyobrazania sobie alternatywnych sposobdw Zycia, wyobrazania sobie nas
samych w doskonalszej postaci. Konieczno$¢ z kolei jest czynnikiem ograniczajacym

wiele z tych mozliwosci®*.

Mozliwosci musza si¢ odnosi¢ do istniejacych
koniecznosci. Ucieczka od koniecznosci moze prowadzi¢ do odrealnienia egzystencji

I staje si¢ zrodtem rozpaczy jednostki wyalienowanej. Jazn ucieka od siebie i od §wiata

238 por. W. Lowrie, Kierkegaard..., op. cit., s. 660.

239 por. S. Kierkegaard, Albo-albo, t. 2..., op. cit., s. 258.

240 por. Ibid., s. 260.

241 Por, M. Urban, Rozpacz tozsama z estetykg?..., 0p. cit., s. 201; K. Toeplitz, Kierkegaard..., op. cit.,
ss. 61-63; S. Kierkegaard, Dziennik (wybor)..., op. cit., s. 18.

242 g, Kierkegaard, Choroba na $mieré..., op. Cit., s. 165.

243 por. Ibid., s. 173.
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rzeczywistych mozliwosci, gubiac siebie w wyimaginowanej wizji siebie i $wiata.
Konsekwencja takiego wyboru jest poczucie zbednosci, ktore po mistrzowsku ukazat
J.P. Sartre?**. Jak podkresla K. Gary: ,Rozpacz estety ostatecznie zmierza

ku nihilizmowi?%°.

Z drugiej strony zrédlem rozpaczy moze by¢ sytuacja, gdy jednostka
pod wptywem konieczno$ci musi rezygnowa¢ z mozliwosci, ktore otwieraja ja
na duchowe wymiary. To ogranicza jednostke, uniemozliwia jej wykroczenie poza

przecietno$é i zamyka przed nig droge duchowego rozwoju?4.

Kierkegaard nie dookresla, jaki miatby by¢ ostateczny cel tego rozwoju, co to
znaczy ,,by¢ sobg”. Trudno okresli¢, jak rozumie normeg czy chorobe, ale wskazuje on
stany, w jego przekonaniu, nieodpowiednie, charakteryzujace cztowieka chorego i jest

to choroba permanentna, nie majaca zbyt wielu szans na przezwyci¢zenie.

Analizujac dzieta Kierkegaarda wydaje si¢, ze istotne znaczenie dla rozwoju
egzystencji ma jej samo$wiadomo$¢?*’. Jedynie uswiadamiajac sobie rozpacz, podmiot
jest gotow do przemiany i ostatecznie do przezywania autentycznego chrzescijanstwa.
Stopien intensywnosci przezywania rozpaczy jest wprost proporcjonalny do stopnia
swiadomosci. Im wicksza jest swiadomos$¢, tym intensywniej odczuwana jest rozpacz.
W najbardziej prymitywnym stadium rozpaczy esteta jest jej nieSwiadomy, a jedyng jej
namiastkg jest dla niego zycie w kategoriach przykros$ci i przyjemnosci. Kolejna forma
rozpaczy zdaje si¢ by¢ bardziej zaawansowana. Egzystencja potrafi juz w pewnym
wymiarze panowac¢ nad nadejSciem rozpaczy za sprawg , filtra refleksji”, tym samym

wykonuje $wiadomg ,,wewnetrzng prace”?#.

Osobowos$¢ zaczyna budowal obraz
swojej jazni, obserwujac siebie na tle zewnetrznego $wiata. Przy czym, jak zwraca
uwage G. Westpfal: ,,dla Kierkegaarda ludzka jazn i tozsamos$¢ nie sg wcale statyczne,
ale raczej gleboko relacyjne, a zatem dynamiczne, poniewaz sg konstytuowane przez

nieustannie przeksztatcajaca si¢ relacje jednostki z Bogiem, z innymi istotami ludzkimi,

244 | 7 tych relacji (ktore uparcie utrzymywatem, aby opdznié¢ upadek ludzkiego $wiata, miar, ilosci,
kierunkow) poczutem ich arbitralno$¢; te relacje nie gryzly si¢ juz z rzeczami. Zbgdny, kasztanowiec tam,
przede mng, troche na lewo. Zbedna, Velleda. I ja sam - migkki, slaby, nieprzyzwoity, trawiacy,
zonglujacy ztymi myslami - ja tez bylem zbedny... Bylem zbedny na wieczno$¢”. J.P. Sartre, Nausea,
L. Alexander (trans.), Norfolk 1969, s. 127.

25 K, Gary, The Seduction of Kierkegaard’s Aesthetic Sphere, [w:] Varieties of Virtue Ethics, D. Carr,
J. Arthur, K. Kristjansson (red.), London 2017, s. 291.

246 por, S. Kierkegaard, Choroba na smieré..., op. cit., s. 176.

247 Por. lbid., s. 190.

248 |bid., s. 197.
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a takze z samym sobg. Bog nie jest zatem «tylko $rodkowym terminem migdzy mna
amoim bliznimy», ale takze «$rodkowym terminem miedzy mng a mng samym»’2%°,
Tu odnajdujemy wazny moment budzenia si¢ czlowicka do przemiany i do odzyskania

tozsamosci.

Przemiana jazni w innym nieco konteks$cie, omdwiona zostala przez
Kierkegaarda w dziele Okruchy filozoficzne. W momencie ,,zwrotu” podmiot ma
mozliwos¢ stania si¢ nowym cztowiekiem. W toku tej przemiany, uczen, uznawszy,
ze egzystuje aktualnie w nieprawdzie (grzechu), odpowiedzialnie podejmuje stan
»skruchy” prowadzacy go do powtdérnych narodzin w prawdzie. Ocaleniem
dla cztowieka okazuje si¢ fakt, ze pomimo jego stabej kondycji, Bog nie przestaje go
kochaé i nadal chce byé jego nauczycielem?°. Uzyskuje on $wiadomosé, ze istnieje
potencjalne zbawienie, w postaci samego Boga, nauczyciela i gwaranta prawdy. Jednak
Kierkegaard dopowiada, ze po stronie egzystujacej jednostki konieczne jest jej
przebudzenie, okreslone jako ,,upadek”. Trudno$§¢ moze polegaé na odrdznieniu
przebudzenia z niewinno$ci od przebudzenia w grzechu. Jednak filozof jest w tej
dystynkcji konsekwentny. Bezposrednio$¢ idealnego estety znanego cho¢by z wyktadu
Sedziego Wilhelma, czyli znajdujacego si¢ w stanie nieu§wiadomionej grzesznosci jest
czym$ innym od pierwotnego stanu niewinno$ci. Nie mozna utozsamiaé zycia

W nieprawdzie z Zyciem w niewiedzy.

Warto tu zauwazy¢, ze nawet przyjmujac milos¢ Boga 1 jego dazenie
do wskazywania dalszej drogi rozwoju, do bycia jego nauczycielem, Kierkegaard
dekretuje, ze tylko droga ,,upadku” gwarantuje rozwdj. W tej koncepcji nie ma miejsca
na wzniesienie si¢ nawet dzigki oddziatywaniu Boga. Jedyng droga osiagni¢cia wiedzy

pozostaje cierpienie.

2. Lek i wybér absolutny

Kierkegaard podkresla dramatyczne uwiktanie czlowieka estetycznego

w zmystowos¢ 1 bezposrednios$¢. Kontrastuje ono z trudnym do okreslenia pragnieniem

249 M. Westphal, Levinas and Kierkegaard in Dialogue, Bloomington 2008, ss. 87-88.
20 por. S. Kierkegaard, Okruchy filozoficzne. Chwila..., op. cit., s. 32.
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osiggnigcia czego$ wigcej, w obliczu ktoérego wczesniejsze cele wydaja si¢ niewiele
znaczace. Zycie zanurzone w bezposredniosci nie jest jednak egzystencja
bezrefleksyjng. Esteta moze rozwijac¢ glgboka mysl refleksyjng, pozwalajaca na analize
stanow psychicznych i1 dokonywanych wyborow. Jednak, w przekonaniu Kierkegaarda,
jest to refleksja nizszego rzedu. Esteta dostrzega rozmaite mozliwosci wyboru,
ale, w przeciwienstwie do cztowieka etycznego, nie podejmuje wyboréow $wiadomie,
lecz zwykle przypadkowo. Nie ma ugruntowanego wzorca moralnego, zatem reaguje
na bodzce zewngetrzne, podejmujac przypadkowe i czesto nieodpowiedzialne decyzje.
Wybdr jest zdarzeniem, w ktorym co$ bierze gore nad czyms$ innym, ,,dlatego esteta ma
do wyboru calg game mozliwosci, ale zadnej z nich nie nadaje warto$ci etycznej,
poniewaz nie wybiera jej absolutnie, na cate zycie, lecz tylko dla danej chwili,
jako chwilowa zachcianke, kaprys, jako co$ zewnetrznego”?. Tu sie pojawia miejsce
na pustke, poczucie beznadziei i tragizmu. Jezeli esteta jest osobag refleksyjna,
dostrzega, ze taka nieukierunkowana wolno$¢ moze by¢ ciezarem, a nawet moze
zagraza¢ jego wolno$ci: ,,Najstraszniejsza rzecza dang czlowiekowi jest — wybdr,
wolnos¢. [...] Jesli kusi cig widok czego$, co zostato ci udzielone, jesli ulegasz pokusie
1 patrzysz z egoistyczng tesknota na wolnos¢ wyboru, wtedy tracisz wolnos¢. [...]
Niestety cztowiek nie calkiem jest duchem. Mysli: poniewaz wybor pozostawiono
mnie, dam sobie zatem troche czasu”?®2. Ale czlowiek estetyczny najczeéciej nie ma
czasu albo tez odwagi na to, by podjac refleksje, gdyz ta wigze si¢ z Koniecznoscig
dostrzezenia jatlowosci drogi, ktorg zmierza. Zatrzymujac si¢ w dotychczasowym biegu
musialby u§wiadomi¢ sobie, jak przekonuje Kierkegaard, ze jest skazany na poczucie
porazki inarozpacz, zarOwno wobec przesztosci, jak i wobec nic nie znaczacych

perspektyw, ktore si¢ przed nim ujawniaja.

Czlowiek estetyczny, nie mogac uciec od rozpaczy, uswiadamia sobie, ze jego
stan ducha nie zostanie na dotychczasowej drodze przezwycigzony. Esteta przeczuwa,

ze Z kazdym kolejnym trudnym do zaspokojenia pragnieniem, begdzie mu towarzyszyt

k253

coraz intensywniejszy lek=>°. W zasadzie gk, o ktorym moéwi filozof, oznacza drgczace

21 A, Szwed, Przedmowa, [w:] S. Kierkegaard, Dziennik (wybdr)..., op. cit., s. 17.

22 por. S. Kierkegaard, O trudnosciach bycia chrzescijaninem (antologia), K. Fraczek (red.), Krakow
2004, s. 127.

23 A. Szwed, Miedzy wolnoscig a prawdg egzystencji: (studium mysli Sorena Kierkegaarda)...,
op. cit., s. 101. Antoni Szwed, dunskie Angst ttumaczy jako Iek, a nie jako strach, jak to robi Toeplitz.
Zdaniem Szweda strach jest zawsze reakcja na jakie§ zewngtrzne zdarzenie, ktore nastapito lub wydarzy
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przeczucie, ktore nie zostalo wywotane przez jaki§ konkret, ale stanowi pewnego
rodzaju przerazenie nicoscig — jak zawroty gtowy odczuwane przez stojgcego na skraju

254

przepasci cztowieka””. Refleksje estety nie moga przynies¢ jakichs owocnych efektow,

w sytuacji, gdy ciagle towarzyszy mu 6w bezprzedmiotowy lek?>°,

Esteta, aby przetamywac rozpacz i Igk, aby nadawac sens swojemu zyciu, ciaggle
musi podtrzymywac naturalng tendencje do kreowania falszywej tozsamos$ci, w oparciu
0 rzeczy 1 wartosci przemijajace, utozsamianie si¢ z wilasnymi projekcjami.
Ten mechanizm generuje strach podmiotu przed utratg tego oparcia i przed pograzeniem
si¢ w niezno$nej pustce uptywajacego bezcelowo czasu. Strach subtelnie przechodzi
W Igk, stan abstrakcyjny, pozbawiony przedmiotu — lek przed samym lekiem?®®,
Janusz Salamon analizujac pojecie Igku w Dzienniku Kierkegaarda wskazuje na fakt,
1z cztowiek przezywajacy analizowany egzystencjalny lek, znacznie czg¢$ciej zamyka si¢
w sobie, niz szuka wsparcia u innych?’. Czesto tez lek przed innymi wigze sie z lekiem

przed dobrem.

Réwnoczesnie ten lek, na co zwraca uwage Rafal Misiak, prowadzi do stanu,
w ktorym cztowiek zdecydowanie latwiej popetnia zto, podejmujac probe skoku
jako$ciowego do wyzszego stadium rozwoju. Jak okre§la R. Misiak, jest on ,,kanatem”,

przez ktory zto dostaje sie na $wiat za posrednictwem czlowieka?>8,

Esteta przezywszy ogrom réznorodnych doswiadczen, od urzekajacych pigknem
I zmystowoscia, az po bolesng rozpacz, potaczong z lekiem, ma jednak szans¢ wydostac

si¢ z tego stanu:

si¢ w przysztosci. Przedmiot strachu jest zatem okreslony. Jednakze Igk nie ma jakiej$ okreslonej
przyczyny zewnetrznej, wyptywa z wnetrza cztowieka.

24 Lek mozna przyrowna¢ do zawrotu glowy. Ten, kto zwraca oczy ku przepastnej glebi,
doznaje zawrotu gtowy. Lecz przyczyng jest zarbwno jego oko jak i przepas¢, w ktorg spojrzat. Podobnie
lgk jest zawrotem glowy spowodowanym przez wolnos¢, ktory powstaje wtedy, gdy duch pragnie
ustanowi¢ syntez¢ oraz wolno$¢, patrzac w dot na swa wlasng mozliwo$¢, 1 wowczas chwyta sie
skonczonosci, by si¢ na niej zatrzymac. W tym zawrocie glowy wolno$¢ upada”, S. Kierkegaard, Pojecie
leku: proste rozwazania o charakterze psychologicznym, odniesione do dogmatycznego problemu grzechu
pierworodnego autorstwa Vigiliusa Haufniensisa..., op. cit., ss. 80-81.

25 Ppor. F. Copleston, Historia filozofii...,, op. cit, t. VII, s. 295. Fryderyk Copleston znalazt
W przezywaniu lgku interesujacy paradoks, zauwazyl, ze ,dla dziecka to, co nieznane pociaga je,
ajednoczesnie odpycha, gdyz zagraza niebezpieczenstwu. Splecione tu sa ze sobg przycigganie
i odpychanie, sympatia i antypatia. Dziecko odczuwa lek, ale nie strach [...] To wladnie niewiadome,
tajemnicze jest tym, co dziecko jednocze$nie i przycigga i odpycha”. Ibid., s. 301.

25 Por. J. Salamon, Smierc¢ i umieranie w «Papirer» Sorena Kierkegaarda..., op. cit., ss. 85-86.

257 | Lek z kolei niesie ze sobg pokuse wewnetrznej izolacji i utrudnia osobie odwolanie sie do tego
potencjalu duchowego odrodzenia, ktory tkwi w relacjach z innymi ludzmi, z Bogiem i z calg
rzeczywistoscig, o ile tylko postrzegana jest w prawdzie”, Ibid.

2% pPor. R. Misiak, Geneza zta w filozofii Sorena Kierkegaarda..., op. Cit., s. 44.
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»W zyciu ludzkim zdarza si¢ taka chwila, w ktorej bezposrednio$¢ dojrzewa,
kiedy duch wymaga przyobleczenia si¢ w wyzszg postac, aby siebie samego uja¢ jako
ducha. Bezposrednios¢ ducha wiaze cztowieka z calym zyciem doczesnym, a teraz duch
chce si¢ z tego stanu rozproszenia wydosta¢, aby wyjasni¢ samego siebie; osobowos¢
dazy do osiggniecia samoswiadomosci swego wiecznego znaczenia. Jezeli tego nie

osiagnie, dochodzi do zastoju, duch zostaje przythumiony”?*°.

W wielokrotnie juz przywolywanym, najstynniejszym dziele Kierkegaarda Albo,
albo — esteta egzystujagcy na najnizszym poziomie rozwoju duchowego jest zachecany,
anawet naklaniany przez Sedziego Wilhelma do ,wyboru samego siebie”?%.
Esteta, staje przed egzystencjalng alternatywa, albo pozostanie zanurzony w melancholii
zycia estetycznego, albo sprobuje wspia¢ si¢ na wyzszy szczebel rozwoju duchowego.
Musi zatem dokona¢ bardzo waznego wyboru. Trzeba przy tym zaznaczy¢, ze w kwestii
dokonywania wyboru dostrzegalne jest w koncepcji Kierkegaarda istotne stopniowanie.
Analizujac kolejne stadia na drodze zycia czlowieka, mozna wyrdzni¢ powszednie
wybory estety?®!, ktorych Kierkegaard nie uznaje za ,,wybory” z racji zmystowego
uwiktania w nie podmiotu. Sa to wybory irracjonalne, dokonywane pod wptywem
emocji czy iluzji, cho¢ filozof dostrzega mozliwo$¢ pojawienia si¢ egzystencji
estetycznej w wersji refleksyjnej, ktora otwiera estete na sfer¢ etyczng i raCjonalng

zarazem. Prawdziwymi wyborami sa ,wlasciwe” wybory etyczne?®?

, w ktorych
przejawia si¢ sita dysjunkcji ,albo-albo” oraz skok w kolejne, wyzsze stadium
(z estetycznego do etycznego), czyli wybor absolutny, ktory inicjuje stadium etyczne.
Tutaj dokonuje si¢ racjonalny wybor ,samego siebie”, ktory otwiera droge
do samopoznania i samorealizacji do uzyskania nowej jako$ci. Estetyczne w cztowieku
byto to, ,,dzigki czemu on bezposrednio jest tym, kim jest”. Teraz dzigki skokowi
W egzystencje etyczng ,.czlowiek staje sie tym, kim sic staje”?%%. Jest to skok

jakosciowy, ktory odmienia zycie cztowieka, jego perspektywy i hierarchie wartos$ci.

29 g, Kierkegaard, Albo-albo, t. 2..., op. cit., s. 253.

20 por. A. Szwed, Recepcja mysli Sorena Kierkegaarda w filozofii Jozefa Tischnera..., Op. cit., s. 281.

1 Twodj wybdér ma charakter estetyczny, a estetyczny wybdr nie jest zadnym wyborem”.
S. Kierkegaard, Albo-albo, t. 2..., op. cit., s. 222.

22 Wybieranie jest we wlasciwym i $cistym znaczeniu charakterystyczne dla etyki. Wszedzie tam,
gdzie w Scistym znaczeniu tego slowa mowa jest o jakim$ albo-albo, w gre wchodzi etyka. Jedyne
absolutne albo-albo, ktore w ogole istnieje, dotyczy wyboru miedzy dobrem, a zltem, ale i ono ma
charakter etyczny”. Ibid.

263 pPor. M. Golebiewska, Wybér etyczny wedlug Kierkegaarda a tozsamosé w kulturze medialnej,
,Leksty Drugie: teoria literatury, krytyka, interpretacja”, nr 3 (75), 2002, s. 164.
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Esteta stoi zatem przed niezwykle waznym wyborem, ktérego podjecie ma daé
mu szans¢ na przezwyciezenie dotychczasowych problemoéw. Niemniej jednak na meta-
poziomie mozna dostrzec, ze esteta juz przezywajac rozpacz, nieuchronnie zmierza
ku decyzji o wydostaniu si¢ z pozbawionego istotnego znaczenia zycia pozornego.
Nurt egzystencji unosi go w kierunku wyboru samego siebie. Zawrdcenie z tej drogi

skazuje go na regres, na wybor egzystencji estetycznej, zanurzonej w melancholii?®,

Mozliwo$¢ wydostania si¢ ze stanu zmystowego zniewolenia, wyzwolenia
od egzystencji estetycznej, moze wigzac si¢ z Igkiem przed dobrem, ktore na ogot jest
lekiem przed wolno$cig®®®. Wolno§¢ staje sic w takim przypadku przedmiotem

ambiwalentnej ,,sympatycznej antypatii i antypatycznej sympatii”?%,

Tu dochodzimy do oryginalnej koncepcji wolnosci Kierkegaarda. Zanim esteta
bedzie mogt dokonaé najwazniejszego, absolutnego wyboru, musi przemdc swoja,
jakze ludzka, bierno$¢ i zaczaé wybiera¢. Dzigki temu, uczac si¢ na wlasnych bledach
bedzie si¢ uczyl ,,siebie”. ,,Wybor jest Scisle potaczony z egzystencja. Egzystencja jest
polaczona z wyborem. Nie istnieje mozliwo$¢ podjecia racjonalnej, spokojnej decyzji,
ktéra nie mialaby nic wspolnego z zyciem czlowieka, jego charakterem, przezyciami,
sytuacja, w ktorej si¢ znajduje. Mozna powiedzie¢, ze wybor nie jest obojetny dla zycia
cztowieka. W wyborze nie chodzi o przedmiot wyboru, ale o sam akt wybierania, o sile
tego aktu, ktory podejmujemy, a ktory wyplywa z naszej wolnosci®®’. Kierkegaard
W tym miejscu sugeruje, ze opisywany przy wyborze absolutnym fundamentalny akt
wolnosci, polega na wybieraniu samej wolnosci. Wolno$¢ powinna wybiera¢ samg
siebie. Zatem istotna, fundamentalna wolno$¢ polega na tym, ze ona wybiera siebie
samg. Czlowiek (esteta, etyk czy czlowiek religijny) nie ucieka od wolnosci, ale przez

wybor w danej chwili powtdrnie rodzi samego siebie?®,

Wybor to ,,skok jakosciowy”, zgodnie z zamystem Dunczyka, daleki od pojecia

heglowskiej mediacji?®®. Jest on jednym z najbardziej radykalnych wyborow

%64 pPor. A. Szwed, Recepcja mysli Sorena Kierkegaarda w filozofii Jozefa Tischnera..., Op. Cit., s. 281.
265 por. F. Copleston, Historia filozofii..., op. cit., t. VI, s. 301.

286 Termin zaczerpniety z Pojecia leku Kierkegaarda.

267 por, S. Kierkegaard, Albo-albo, t. 2..., op. cit., s. 223.

28 Por. D. Boron, Zagadka przemiany. Transformacja jazni w dziele Sorena Kierkegaarda..., op. Cit.,
s. 161.

29 | Skok” — z pomoca tej metafory Kierkegaard wyrazil swoje namietne odrzucenie delikatnego
przejsécia, ktore Hegel probowal osiagna¢ za posrednictwem mediacji. Dunczyk protestuje, mowiac,
ze W logice nie ma prawdziwego ruchu, nie ma stawania si¢ 1 ze w egzystencji kazdy ruch,
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podejmowanych w zyciu, ktorego zrodta i genezy nie znajdziemy w $wiecie
zewnetrznym. Jednostka w tym wyborze dopuszcza do glosu swego ,,niespokojnego”
ducha, ktory wcigz dazy do przekraczania aktualnego stanu egzystencji, starajac si¢ ten

210 Proces ten inicjuje specyficzne samopoznanie

stan refleksyjnie uswiadomié
czlowieka, ktore nie jest teoretyczng ani egoistyczng kontemplacja, ale ma charakter
Scisle praktyczny®’t. Antoni Szwed podkresla, ze w chwili, gdy myslenie staje sie
zarazem dziataniem, to ich jedno$¢ jest wewnetrznym dziataniem etycznym?’2.
Wybor etyczny jest w zasadzie spostrzezeniem, ze podmiot podjal decyzje, wybrat,
,,pochwycil” swoje zaangazowanie®”>. Sam Kierkegaard wskazuje, w takim momencie
wyboru ujawnia si¢ wolnos¢ podmiotu: ,,To, co Augustyn mowi o prawdziwej wolnosci
(roznej od wolno$ci wyboru), jest bardzo prawdziwe 1 tak jest do§wiadczane — cztowiek
ma najmocniejsze poczucie wolnosci, gdy w pelni rozstrzygajaca decyzja wyciska
na swoim dzialaniu wewnetrzng konieczno$¢, ktora wyklucza mysl o innej mozliwosci.

Wtedy wolno$¢ wyboru lub ,,meka” wyboru dochodzi do konca?".

Jak zauwaza Karol Toeplitz, taki ,,skok™ nie jest czym$ stalym, zatem nie moze
on charakteryzowac¢ ciagtosci zycia cztowieka. Jednak wtasnie w taki sposob dokonuja
si¢ przelomowe, najwazniejsze wydarzenia o wielkim znaczeniu dla naszego zycia.
Autor poréwnuje je do ,,punktow oparcia”, ktore sa potrzebne do tego, by w biegu

egzystencji si¢ od nich odbi¢?’®, dokonujac kolejnego skoku.

Cztowiek dokonujac tego wyboru, przechodzac przez etap do$wiadczenia

etycznego odkrywa rownoczesnie nowe perspektywy estetyczne.

ktory powoduje prawdziwg zmiang, jest ,,skokiem”, aktem wolno$ci. Ma to zastosowanie szczegdlnie
w kwestii wiary, ktorej nie osigga si¢ droga ciaglego i stopniowego przyblizania, lecz postanowieniem
woli, w jednej ,,chwili”. W. Lowrie, Kierkegaard..., op. cit., s. 661; K. Toeplitz, Dialektyka jakosciowa
Kierkegaarda, ,,Studia Filozoficzne”, t. 1980, nr 2 (171), ss. 73-74.

20 por. A. Szwed, Sorena Kierkegaarda proba przezwyciezenia estetycznego chrzescijanstwa...,
op. cit., s. 174.

211 por. S. Kierkegaard, Albo-albo, t. 2..., op. cit., s. 352.

272 por. A. Szwed, Miedzy wolnosciq a prawdqg egzystencji: (studium mysli Sorena Kierkegaarday...,
op. cit., s. 107.

273 Por. D. Boron, Zagadka przemiany. Transformacja jazni w dziele Sorena Kierkegaarda..., op. Cit.,
s. 161.

214 g, Kierkegaard, Dziennik (wybor)..., op. cit., s. 200; X, A177.

215 por. K. Toeplitz, Dialektyka jakosciowa Kierkegaarda..., op. Cit., s. 73.
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3. Piekno w wymiarze etycznym. Miedzy rozsadkiem a charakterem

Mozna si¢ zastanawiac, czy podmiot estetyczny musi przej$¢ przez faze etyczng
W rozwoju swojej egzystencji??’® Kierkegaard nie pozostawia co do tego zadnych
watpliwosci, wskazujac na swoistg tacznos¢ pomigdzy etycznymi i estetycznymi
postawami wobec $wiata. Odwoluje si¢ przy tym do wzorcow antycznych. Podkresla,
ze:

,Zycie etyczne zachowuje wiec swdj estetyczny walor, [...] ma swoj udzial
w kazdorazowym akcie interpretacji egzystencjalnej catosci. [...] ideal doskonato$ci
moralnej daje si¢ przetozy¢ na terminy stuzace do opisu idealnego pickna, a oceny
etyczne miesza¢ si¢ mogg z ocenami estetycznymi [...]. Aisthesis nie odnosi si¢ juz
jedynie do poziomu prostego odczuwania i poddawania si¢ impulsom czy nastrojom,;
teraz opisywaé ma celowy porzadek i harmoni¢ zycia, nawet jesli te oparte sg wytacznie
na subiektywnym wyborze. Zadaniem zwigzanym z przekroczeniem progu etyki jest
bowiem ponowny, nieprzymuszony wybor wlasnych cech i uwarunkowan, a nast¢pnie
uksztattowanie ich w estetycznie dopasowana cato$¢”?’’. Ten zwrot w kierunku
antycznego rozumienia sfer pigkna i dobra, ktdre tacza si¢ w boskiej harmonii bytby
bardzo interesujacym tropem w probie zrozumienia koncepcji dunskiego filozofa.
Warto przypomnie¢, ze w filozofii greckiej dobro laczy si¢ z picknem w ideale
kaloskagatos. W tej tradycji taczy si¢ on z pragnieniem harmonii, szczgscia i dobrego
zycia, stanowigc motor do dziatania, dzigki ktoremu cztowiek moze odnalez¢ swoja

wlasciwg miarg.

Jest to interesujaca mozliwos¢ interpretacji zrodet koncepcji Kierkegaarda,
w ktorej wlasciwa miare zastgpitoby ,,bycie soba”. Jednakze filozof, ,,chociaz glosi
swoja neutralno$¢ w prezentacji egzystencji na poziomie estetycznym i etycznym, to nie
pozostawia najmniejszej watpliwosci czytelnikowi, ktérg ze stron by wybral.
Esteta zdaje si¢ trwa¢ w niekonczacym si¢ 1 ciggle odnawiajagcym niezadowoleniu,
bez realnej nadziei na osiggnigcie ostatecznego celu. Czlowiek w stadium etycznym

prezentuje zycie spokojne, pelne zadowolenia z wypelnienia zadania, spelnienia

276 por. A. Mitek-Dziemba, Literatura i filozofia w poszukiwaniu sztuki zycia. Nietzsche, Wilde,
Shusterman, Katowice 2011, s. 17.
217 g, Kierkegaard, Albo-albo, t. 2..., op. cit., ss. 341-344.
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obowigzku moralnego. Estete¢ gonigcego za estetyczna wyjatkowos$cia, zastepuje

cztowiek etyczny, ktéry koncentruje sic na moralnie celowym postepowaniu”?8,

Czlowiek etyczny postrzega zycie jako zycie podporzadkowane wypeinianiu
obowigzkow i przestrzegania ogdlnych zasad moralnych. Etyka wzywa do realizowania
uniwersalnych, fundamentalnych mozliwosci bycia czlowiekiem. ,,Osoba, ktora
postrzega zycie etycznie, widzi uniwersalno$¢, a osoba, ktora zyje etycznie, wyraza
uniwersalno$é w swoim zyciu”?’®, Okreslany jako B cztowiek etyczny wskazuje estecie
(A), ze estetyka lepiej moze stuzyé zyciu etycznemu niz romantycznemu zyciu
zanurzonemu w zmystowych przyjemnosciach. Ideatu, jak podkres§la, nie mozna
odnalez¢ w tym, co mozliwe, ale w rzeczywistym zyciu. ,,Istota ludzka nie tworzy
siebie, jak wierzyli romantycy, ale rozwija si¢ w rzeczywistosci, ktora jest zar6wno
darem, jak i zadaniem”°,

Dlatego A musi dokona¢ zyciowego wyboru, dzigki ktéremu estetyka moze

281

zosta¢ przemieniona®* i osiggng¢ nowy wymiar. B ilustruje takg mozliwo$¢ na

przyktadzie mitosci i piekna?®,

Wybdr absolutny, jak podkresla B, zmienia catkowicie sposob postrzegania

$wiata stworzonego i pozwala dostrzec jego estetyczne wymiary:

,Dzigki absolutnemu wyborowi dane zostaje to, co etyczne, nie wynika jednak
Z tego, ze to, co estetyczne, zostaje catkowicie wykluczone. [...] Jesli wybor juz raz
zostal dany, wowczas wszystko to, co estetyczne, wraca, 1 zobaczysz, ze dzigki temu
istnienie staje si¢ piekne 1 ze dopiero w ten sposob moze si¢ cztowiekowi uda¢ uratowac

swoja dusze i zdoby¢ caly $wiat — uzywajac $wiata, ale nie naduzywajac go”?2,

Zycie moze by¢ pickne zatem takze w perspektywie etycznej, w ktorej piekno
etyczne zbliza si¢ do ideatu antycznego. Tutaj wyznacznikiem jest powtarzalno$¢,
tworzaca harmonijng egzystencjg, rozwijajaca si¢ w danej nam rzeczywistosci. W takim

ujeciu malzenstwo, ktore jest ,,promienna transfiguracja pierwszej milosci”?®, moze

218 A, Maclntyre, Krotka historia etyki: historia filozofii moralnosci od czaséw Homera do XX wieku,
A. Chmielowski (thum.), Warszawa 1995, s. 276.

219 g, Kierkegaard, Albo-albo, t. 2..., op. cit., s. 256.

280 por. W. Stoker, The Place of Art in Kierkegaard’s Existential Aesthetics..., 0p. Cit., s. 3.

281 g, Kierkegaard, Albo-albo, t. 2..., op. cit., s. 253.

22\, Stoker, The Place of Art in Kierkegaard’s Existential Aesthetics..., 0p. Cit., s. 5.

28 g, Kierkegaard, Albo-albo, t. 2..., op. cit., ss. 237-238.

284 |bid., s. 31.
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rozwing¢ zwigzek dwojga ludzi w wewngetrzng harmoni¢ tworzaca ich ,,wewngtrzng

histori¢”?®°,

Estetyka jest pogtebiona w matzenstwie przez fakt, ze zmystowos$¢ pojawiajgca
sic w relacji mitosnej jest potaczona z aspektem duchowym, jak i z aspektem
czasowym. Esteta nienawidzi powtorzen, ktore uwaza za nudne. Dla niego czas jest
serig chwil, podczas gdy w malzenstwie czas jest przewarto$Ciowywany poprzez

zachowanie wieczno$ci w czasie?8®,

W egzystencji etycznej, odnajdujemy elementy ideatu antycznego, gdzie wolny
cztowiek miat si¢ skupia¢ na ksztattowaniu wtasnego charakteru i godnego wypelniania
wlasciwych mu rdél spolecznych, a takze kreowania swojego pigknego zycia.
Matzenstwo to jeden z przyktadow takiego mozliwego polaczenia, ale moglibySmy
takie przyktady mnozy¢, jak choc¢by pigkno moralne dzielnych obroncéw ojczyzny
czy cho¢by strazakdéw. Jednak w modelu Kierkegaarda role spoteczne nie odgrywaja
zbyt wielkiej roli. Wrecz przeciwnie, dostosowywanie si¢ do rol i norm spotecznych
jest, w jego przekonaniu, zaprzeczeniem powotania czlowieka, i skazuje go na zycie
stadne, zwierzgce, na przecigtnos$¢. Przecietno$¢ za$ to najwigkszy wrog moralno$ci:
»przecietnosé, to, co nedzne, obludne, wyswiechtane itd., tkwi w [stowie] «réwniezy,
to znaczy: w checi bycia [w stosunku] ilo§ciowym z czyms, w przyblizeniu, «réwniez
tego rodzaju z» itd. — zamiast uczciwie wskaza¢ na jakos$¢ i odda¢ jej to, co do niej
nalezy. [...] Z pomoca przecigtnosci osiggni¢to w $wiecie chrzescijanskim tajdacka
nieuczciwo$¢ [tak], ze wzorce =zostaly catkowicie utracone. Byly to wzorce,
ktore ponownie powinny by¢ wprowadzone, uczynione znaczgcymi, co jedynie daje si¢
uczyni¢ poprzez: albo-albo; albo masz jako$¢ wspodlna, albo tkwisz w innej jakosci,
ale nie to: rowniez tak, moze nie catkiem, ale jednak réwniez tak. Ale w stosunku
do tego, co jest, jakos¢ rézni sie¢ od samego kogo$, znaczy to zatem, ze czlowiek,
nawet gdyby cztowiek byt, powiedzmy, najblizszg aproksymacja, to znaczy, ze posiadat
uczciwos¢ idealnosci, nie chcac nic wiedzie¢ o aproksymacjach 1 mowiac, ze tylko
posiadat jakosci, to juz z tego powodu znajduje swoja rado$¢, wskazujac na to,
czym jest wyzsza jako$¢”?8’. Ani takie poczucie radosci z powodu osiggniecia jakosci,

ani osiggniecie idealu na poziomie etycznym, nie mogg zadowoli¢ Kierkegaarda.

285 bid., s. 134.
286 \\. Stoker, The Place of Art in Kierkegaard’s Existential Aesthetics..., 0p. Cit., s. 5.
287 g, Kierkegaard, Dzienniki. NB 31-NB 36..., op. cit., ss. 121-123.
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Nawet wzniesienie si¢ na wyzyny egzystencji etycznej nie moze wystarczy¢, gdyz,
w jego przekonaniu egzystencja nie moze znalez¢ kryteriow wlasnej moralnosci
W powszechnie przyjetych normach racjonalnej spotecznosci prawa. Tak byto u Hegla,
»dla jego jednostki bowiem nie istnieje zaden obiektywny test moralnosci,
a jakiekolwiek wzorce moralne zaleza jedynie od jej woli. Wydaje si¢, ze w tym
miejscu Kierkegaard jest o wiele bardziej zdecydowany od Kanta, bowiem cztowiek
narzucajac sobie nakazy moralne, staje si¢ dla samego siebie pewnego rodzaju sankcjg
i autorytetem”?%, Tymczasem tozsamosé tworzy si¢ dzicki dokonaniu przez jednostke

wyboru samego siebie, jako celu godnego urzeczywistnienia.

Czlowiek wybierajacy siebie w wymiarze etycznym wybiera samego siebie jako
Scisle okreslong jednostke. Dostrzega zatem siebie jako swoistg jednos¢. Dazy wiec
do tego, by nie dopusci¢ do rozproszenia, do tego, by $wiadomos$ci nie opanowywaty
niecokreslone mysli i by rézne mozliwosci nie sprowadzaly go z obranej drogi

egzystencji®®.

Warte uwagi w kontek$cie dotychczasowych rozwazan jest rozroznienie
dokonane przez Antoniego Szweda: ,,To, co estetyczne, jest kategoria rozsadku
I wyobrazni. To, co etyczne, $cisle zwigzane jest z tym, co Kierkegaard nazywa
,charakterem”. Roznica migdzy tym, co estetyczne, a tym, co etyczne, jest rdznica
miedzy ,rozsadkiem” a ,charakterem”?®®. Rozsadek miatby odpowiadaé za dazenia
do ogarnigcia i wlaczenia w rozwdj egzystencji wszystkiego, co ja przekracza.
Egzystencja ukierunkowana przez rozsadek jest rozproszona, jest zarazem wszystkim
I niczym. Charakter, to dazenie samopoznania i do $wiadomego zaakceptowania
wlasnej osobowosci, a w efekcie do bycia jednos$cig i posiadania wptywu na wilasne
wybory. W ostatecznej konsekwencji ,,charakter” prowadzi do egzystencji religijnej,
gdyz ,,na sposob nieskonczony mozna by¢ tylko jednym, bycie za$ tylko jednym jest

byciem nieskoficzonym. I to jest «charakter»”?%L,

W rozumieniu rozsagdku 1 charakteru dostrzegamy istotng rdznice myshi

Kierkegaarda w porownaniu z tradycja antyczna, gdzie rozsadek wspiera charakter

28 A, Maclntyre, Krétka historia etyki: historia filozofii moralnosci od czaséw Homera do XX
wieku..., op. cit., s. 274.

289 por. S. Kierkegaard, Albo-albo, t. 2..., op. cit., ss. 340-351.

20 A, Szwed, Sorena Kierkegaarda préba przezwyciezenia estetycznego chrzeScijanstwa..., 0p. Cit.,
s. 175.

291 g, Kierkegaard, Papirer, Copenhagen 1909-1948, X* A 571, cyt. za: A. Szwed, Ibid.
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W odnajdywaniu ,,wlasnej miary” i zachowywaniu umiaru w podejmowaniu decyzji.
U Kierkegaarda najprawdopodobniej pejoratywne rozumienie rozsagdku bylo
spowodowane negatywna oceng hedonizmu Benthama, ktéry opieral si¢ na rozsadku.
Jak przekonywat angielski filozof rozsadna, doktadna ,kalkulacja przyjemnosci”
(calculus of pleasures) miata shuzy¢ trafnej ocenie rzeczy 1 postepkow.
Takie stanowisko byto skrajnie odmienne od idei Kierkegaarda, dla ktorego kierowanie
si¢ rozsagdkiem w zyciu skazywato jednostke na powierzchowng i bezwarto$ciowa

moralnie egzystencje.

O wartosci moralnej cztowieka bowiem, w jego przekonaniu decyduje nie to,
€O zewnetrzne, ale wewngtrznos¢, ukierunkowana na wtasciwe wypetnienie powotania.
,Estetyczny sposob egzystencji”?®2, polegajacy na jakiejé formie realizacji siebie
w $wiecie jest skazany na porazke, gdyz albo prowadzi do niedosytu, albo do nadmiaru,
zawsze jednak cztowiek pozostaje niewolnikiem zewngtrzno$ci i nie jest w stanie
realizowac¢ siebie. Sam filozof podkreslat w Nienaukowym zamykajgcym post scriptum:
»hajbardziej namig¢tna decyzja pojawia si¢ w czlowieku w taki sposdb, ze nie jest

postrzegana z zewnatrz”?%,

Istotne jest tutaj rozroznienie na decyzje wzgledne
I absolutne. Te pierwsze podejmowane sg na co dzien i cechujg si¢ skonczonos$cig.
Natomiast pragnienia podmiotu, odnoszace si¢ do rzeczywistoSci najwyzszych,
musza charakteryzowa¢ si¢ tym, co absolutne, gdyz odnosza si¢ do nieskonczonosci

W nieskonczony sposob.

Warto$¢ moralna i etyczne wybory W tej koncepcji nie moga by¢ determinowane
przez myslenie (stad pomniejszenie wartosci rozsadku), ale przez rozwijajaca sie,
uzyskujaca $wiadomos$¢ i wierng swojej drodze egzystencje. Jak stlusznie podkresla
A. Szwed: ,,im cztowiek bardziej wewngetrznie zniewolony, skregpowany, tym bardziej
pograzony jest w zhu. O etycznym dobru i ztu jednostki nie rozstrzygaja pojedyncze
czyny, lecz caly proces egzystencji, ktory jest wiernoscig lub niewierno$cig wobec

99294

samego siebie Mozna mie¢ oczywisScie watpliwos¢, czy sama konsekwencja

w realizowaniu drogi moze by¢ kryterium osgdu moralnego. Mozliwe jest przeciez

292 T, Kup$, Nieestetycznos¢ etyki jako utopia (Kierkegaardowski projekt tego, co religijne),

[W:] Rozprawy filozoficzne: Ksigga pamigtkowa w darze Profesorowi Jozefowi Pawlakowi,
R. Wisniewski, W. Tyburski (red.), Torun 2005, s. 119.

2% 3, Kierkegaard, Nienaukowe zamykajgce post scriptum do Okruchow filozoficznych: mimiczno-
patetyczno-dialektyczna kompilacja: egzystencjalny sprzeciw..., op. cit., s. 382.

294 A, Szwed, Sorena Kierkegaarda préba przezwyciezenia estetycznego chrzeScijanstwa..., 0p. Cit.,
s. 175.
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konsekwentne realizowanie si¢ w zlu, jak to ma miejsce w przypadku wielu
zbrodniarzy. Takze konsekwentny karierowicz, czy klamca moga by¢ postrzegani jako
osoby wierne sobie. Trudno$¢ poglebia przekonanie dunskiego filozofa, ze obiektywnie
istniejgcy system etyczny (dopdki nie zostanie zsubiektywizowany przez jednostke) nie
moze dostarcza¢ kryterium wyboré6w moralnych. Tego rodzaju watpliwosci dostrzegat

réowniez Kierkegaard i rozwigzat je wedlug wczesniej sprawdzonego schematu.

Przejécie od stadium estetycznego do etycznego, musi wigzaé si¢ z nowymi
wyzwaniami. Teraz to, co etyczne, stawia kolejne zdecydowane wymaganie:
»powiniene$ by¢ doskonaty, jesli nie jeste$, natychmiast bedzie ci to policzone jako
wina”, a wowczas znowu do czlowieka powraca rozpacz, ktora przezwyciezy¢ moze

kolejny nieunikniony, w przekonaniu Kierkegaarda, skok, tym razem w wiare?®,

4. Potrzeba osobowego odniesienia do Boga

Kierkegaard wielokrotnie podkreslal, ze aspiracji do rozwoju pelnej egzystencji
nie jest w stanie zapewni¢ zadna doktryna. Posuwa si¢ nawet do tego, by zréwnaé
hedonistyczny liberalizm z protestanckim chrzes$cijanstwem, wskazujac, ze obie
doktryny postuluja postgpowanie zgodne z rozsadkiem, zatem obie propaguja postawy

estetyczne, nie dostarczajac nam kryterium rozstrzygnig¢ moralnych.

W tym paragrafie zostanie podjeta proba Krytyki estetycznego chrzeécijanstwa
oraz wskazania na réznice pomigdzy nim a chrzescijanstwem autentycznym. Warto

najpierw odwotac¢ sie do stoéw samego Kierkegaarda:

,Ogolnie rzecz biorge, dwa s3 istotne odchylenia od chrzescijanstwa:
1. Chrzescijanstwo nie jest doktryna, lecz komunikacja egzystencji (w tym miejscu
powstawaly potem wszystkie wybryki ortodoksji [zwigzane] ze sporami o to lub tamto,
chociaz egzystencja pozostaje niezmieniona. Wiedzie si¢ spor o to, co chrzescijanskie,
tak jak o istote filozofii Platona itd.). Z tego powodu kazde pokolenie musi zaczynac
od poczatku, cala ta erudycja odnoszaca si¢ do poprzednich pokolen jest z gory zbegdna,
lecz nie do pogardzenia, jesli czlowiek rozumie w niej samego siebie 1 swe wiashe

ograniczenia; bardzo to niebezpieczne, jesli tego nie robi. 2. To znaczy — poniewaz

2% por. S. Kierkegaard, Papirer, Copenhagen 1909-1948, X*, A 362, cyt. za: lbid., s. 174.
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chrzescijanstwo nie jest doktryng — nie jest tak, ze w przypadku doktryny obojetne jest,
kto ja wyktada, gdy tylko obiektywnie z cala doktadnoscig ja przekazuje. Nie, Chrystus
nie ustanowit docentow, lecz nasladowcow. Jesli chrzes$cijanstwo (wlasnie dlatego,
zenie jest doktryng) nie ulega zdwojeniu w tym, ktory go przedstawia, to nie
przedstawia on chrzescijanstwa; poniewaz chrzescijanstwo jest komunikacja egzystencji
I dzigki egzystowaniu musi by¢ prezentowane. Egzystowanie w nim jest egzystujacym

wyrazeniem go — jest zdwajaniem”?%,

Chrzescijanstwo nie jest doktryng, jest komunikacjg, zatem ani jej dogmaty,
ani ustalajacy te dogmaty i gloszacy je nie sg kompetentni do wskazywania nam, co jest
dobre a co zle, co jest lepsze a co gorsze. Szczegolnie, ze chrzescijanstwo, podobnie jak

egzystencja uswiadamia sie nam dynamicznie w toku dziejow?®’.

Bog ujawnia cztowiekowi sens stopniowo, w miar¢ jego rozwoju, zatem nie
moze mie¢ zadnej pewnosci, co do stuszno$ci narzucanych mu wyboréw, ani rowniez
wobec wyborow, ktorych sam dokonuje. W ciagtej niepewnosci, w ciggltym lgku musi
si¢ komunikowa¢ ze zrodlem, ktore Qo przekracza, poprzez kruchg i niepewna,
ale wybrang przez siebie, egzystencje. T¢ dynamiczng komunikacje ze ,,zrodlem”
Kierkegaard okresla w Dziennikach jako ,,bieg”: ,,Pierwszym biegiem jest: w zaufaniu
do Boga, kochajac Boga, zaryzykowanie bycia opuszczonym przez ludzi. Gdy kto$
w taki sposob dokonat tego biegu, wtedy znajduje taske 1 upodobanie u Boga, wowczas
zaczyna si¢ drugi bieg: opuszczony przez ludzi, zostaje rowniez opuszczony przez Boga
— wtedy ludzie, drwigc, znowu z tego korzystajg. Ale mimo to wierz w to, wierz w to,
wierz w to, ze Bog w milosci cierpi wraz z takim cztowiekiem bardziej niz on:
nieskonczona Mitos¢! Swiat wynalazt co§ nowego: bycie chrzescijaninem jest Zyciem
takim, jak te miliony w chrzescijanskich krajach. Smieszne! Ze taka egzystencje
(Tilveerelse) mozna nazwac biegiem, biegiem, dzigki ktoremu nie tylko nie rusza si¢
Z miejsca, lecz jedynie glebiej zanurza si¢ w mule! Jeszcze $mieszniejsze [jest] to,

zema to uchodzi¢ za bycie chrzeécijaninem”?®®, W estetycznym chrzescijanstwie,

2% g, Kierkegaard, Papirer, IX, A 207, s. 375.

27 Bog nie objawia sie¢ w jednostce w sposob istotny, lecz jakby ,,po trochu” (do pewnego stopnia),
na tyle, na ile dana jednostka przynalezy do konkretnego etapu dziejow. Bog objawia si¢ w pelni
w catych dziejach. Dlatego, rzec mozna, pokolenia pdzniejsze ,,wiedza” o Bogu wiecej niz pokolenia
poprzedzajace je. Doktryna chrze$cijanska rozwija sie w ciggu uptywajacych wiekow historii”, A. Szwed,
Kierkegaarda dialog ze sobq..., op. Cit., s. 88.

2% g, Kierkegaard, Dzienniki. NB 31-NB 36..., op. cit., s. 86.
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ktore jest sptyceniem najglebszych warto$ci autentycznego chrzes$cijanstwa nie ma

miejsca na wezesniej wspomniane ,,zdwajanie”.

Warto zauwazy¢, ze ,,zdwajanie”, o ktorym pisze Kierkegaard, nie jest dostepne
rowniez dla egzystencji etycznej. Kantowski podmiot, ktéry dokonal wyboru i zyje
zgodnie z przyjetym imperatywem, nie jest wierny wilasnej dynamicznie rozwijajacej
si¢ $wiadomosci egzystencji. Rozwoj ten jest ograniczany przez przyjecie arbitralnej
zasady, cho¢by nie wiadomo jak wzniostej, ktora usprawiedliwia wszelkie
podejmowane decyzje. Niemniej jednak czlowiek etyczny ma wieksza szanse
na kolejny ,,skok”, niz cztowiek estetyczny. Latwiej jest dostrzec brak bezposredniego
kontaktu z autentyczng wiarg komus, kto dokonal wyboru postepowania w zgodzie
Znormami etycznymi, niz temu, kto jest zagubiony w $§wiecie doznan i realizacji
ograniczonych celow. Czlowiek etyczny bardziej bedzie podatny do refleksji nad swoim
zyciem, nad bledami, ktére popenia. Jest bardziej sklonny dostrzec zto, ktérego jest
sprawcg, a zatem swoja wing, zardbwno t¢ zawiniong przez siebie, jak 1 wynikajaca
z uwarunkowan zewnetrznych (wychowanie, $rodowisko, konieczno$ci zyciowe).
Swiadomo$¢ moralna moze wtedy, wskazujac niedoskonato$é egzystencji, prowadzi¢
do poczucia zalu i w dalszej konsekwencji do poczucia skruchy. Uswiadamiajac sobie
dotychczasowe zniewolenie ztem, czy wiasng staboscia, osoba refleksyjna, w dazeniu
do wyzwolenia, otwiera si¢ na nowe wyzwania i nowe horyzonty. Jak podkreslat
Kierkegaard: ,$wiadomos$¢ etyczna jest upelnomocnieniem 1 miarg ludzkiej
egzystencji”?®®. Jednak nie moze byé uznana za ostateczny cel dynamicznie dazacej

do absolutnego celu jednostki.

Poszczegolne etapy rozwoju egzystencji, ktore wzajemnie si¢ przenikaja, tworzg
pewnego rodzaju catoksztalt procesu dojrzewania jednostki. Nie mozemy zatem
powiedzie¢, ze cztowiek pozostaje na poziomie jakiej$ jednej z faz rozwoju, ale ze
wcigz si¢ staje. Tak wlasnie uwidacznia si¢ dynamika jego rozwoju. Omawiajac jedno
stadium rozwoju cztowieka, nalezy zatem uwzgledni¢ inne, ktore si¢ z nimi wigza.
Wskazane wyzej sytuacje graniczne: skok jako$ciowy, wybor absolutny i paradoks
wiary, wpisujac si¢ w dynamizm rozwoju cztowieka, w przekonaniu Kierkegaarda,
muszg doprowadzi¢ do ,,0statecznego” wyboru, tj. skoku wiary, gdzie opuszczamy

bezpieczne stadium racjonalnych wybordéw:

29 g, Kierkegaard, Papirer, VI, A 113, za: A. Szwed, Sorena Kierkegaarda proba przezwyciezenia
estetycznego chrzescijanstwa..., op. Cit., s. 176.
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,» Iwoim zadaniem nie jest zrodzenie innego czlowieka, masz przeciez porodzi¢
jedynie samego siebie. Wiem, rzecz jasna, ze pordd ten jest tak trudny i powazny,
7e wstrzasa catg dusza; uswiadomi¢ sobie swoje wieczne znaczenie, to tak doniosta
chwila, w porownaniu z ktérg nie moze by¢ donio$lejszej na $wiecie. [...] Jest to
powazna i pelna znaczenia chwila, jesli czlowiek na wieki wigze si¢ z odwieczng moca,
kiedy cztowiek odbiera samego siebie jako tego, ktérego pamigci zadne zdarzenia nigdy
nie zatrg, jesli cztowiek staje si¢ $Swiadomym samego Siebie w wiecznym nieomylnym
sensie jako ten, kim jest. Jednakze mozna na to nie przysta¢. Otd6z na tym polega albo-

albonBOO

Wyzwolenie catkowite w tym $§wiecie, w zyciu doczesnym, nie jest w pelni
mozliwe, a takie wyzwolenie, jak przekonuje Climacus w Nienaukowym postscriptum,
to dla egzystujacej jednostki cel absolutny, warunkujacy osiggnigcie stanu szcze$cia
wiecznego. Cel absolutny przeciwstawia si¢ wszystkim skonczonym celom
relatywnym. Tym celem jest Bog, do ktérego egzystencja pozostaje w relacji
rownoczes$nie etycznej i religijnej. Dazenie do celu absolutnego nie jest mozliwe,

albo jest zbyt bolesne, zdaniem Kierkegaarda, w przypadku egzystencji estetycznej:

,ldeal jest wrogiem czlowieka. Cztowiek w sposob naturalny kocha
skonczono$¢. Prowadzi¢ go do ideatu znaczy zadawaé¢ mu najstraszliwszy bol; chyba ze
jest on wprowadzony w bardzo poetyckiej postaci jako oczarowujaca fantastyczna
wizja, to wtedy przyjmuje go z przyjemnoscia. Ale gdy ideat wprowadzony zostaje jako
wymaganie, wymaganie etyczno-religijne, wtedy staje si¢ on dla czlowieka
najstraszliwsza katusza, ktéra w najbardziej bolesny sposéb zabija w nim wszystko to,
czym naprawd¢ zyje. W najbardziej bolesny sposdb ukazuje mu jego wlasng marnos¢.
W najbardziej bolesny sposob podtrzymuje go w bezsennym niepokoju; zamiast
skofczono$ci, ktéra go zataja w przyjemnosci. Dlatego chrzescijanstwo nie jest

przyjazne cztowiekowi [naturalnemu]”%.

W innym miejscu Kierkegaard identyfikuje ideal z iluzoryczng, w jego
przekonaniu, romantyczna autokreacja, wskazujac, ze kazdy ideat jest alegoria
ukrywajaca W sobie wyzszy ideal, za$ romantyczny estetyzm sprowadza si¢

do absolutyzacji tego, co estetyczne i prowadzi do oderwania od rzeczywistosci.

30 5, Kierkegaard, Albo-albo, t. 2..., op. cit., s. 227,
301 g, Kierkegaard, Papirer, X12, A 271, za: A. Szwed, A. Szwed, Sorena Kierkegaarda préba
przezwyciezenia estetycznego chrzescijanstwa..., op. Cit., s. 176,
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Kierkegaard odrzuca sojusz dwoch, w jego przekonaniu, niedojrzalych form
estetycznej egzystencji: filozoficznego estetyzmu romantyzmu i codziennego estetyzmu
wygodnego dunskiego chrzescijanstwa. Wskazuje przy tym, ze romantyczne
wyobrazenia o pigknie nie zbawig $wiata, zas drobnomieszczanskie chrzescijanstwo jest

zdradg chrzescijanstwa autentycznego, ktdrego jest on rzecznikiem.

Niektérzy badacze interpretujg krytyke estetyczng przeprowadzong przez
Kierkegaarda jako podyktowana troske 0 egzystencje, przezyta rzeczywistosc¢ i ,,rozkwit
estetyki w codzienno$ci”®%?. Takie ujecie wydaje si¢ jednak, wobec totalnej krytyki
doczesnos$ci, jaka przeprowadzit Kierkegaard, nadinterpretacja. Krytyka ma shuzy¢
oczyszczaniu drogi do wiary. W skrajnej ocenie Legstrupa: ,,Kierkegaard jest winny
monomaniakalnego skupienia si¢ na wymaganiach wieczno$ci wobec jednostki,
co prowadzi nas do postrzegania innych tylko przez ten pryzmat. Inny nie jest juz
konkretng, indywidualng osoba, ktorej specyficzne potrzeby moge zaspokoic,

ale po prostu wyabstrahowanym bliznim, ktoremu mam poméc kochaé Boga”3%,

Cztowiek estetyczny, w przekazie Kierkegaarda, skupiony na skonczonosci
i kierujacy si¢ rozsadkiem, nie jest gotowy na prawdziwa, gleboka wiare. Dodatkowo
jest mizoginem®®. Wystarcza mu pozory, ktore nie wymagaja refleksji, a zapewniaja
poczucie wlasciwego wypelnienia rol spotecznych i wynikajacych z nich obowigzkow.
W duzej mierze dotyczy to rowniez cztowieka etycznego, ktory nie dokona przemiany
dzigki skrusze i uznaniu celu absolutnego. Porzadek etyczny ,,nie akceptuje wyjatkow,
przeksztalcajac wszystko w regute, wchtania jednostkowos$¢, a wiec trywializuje jej
milczaca tajemnice®®. Co wigcej, obie formy egzystencji sa, w przekonaniu
Kierkegaarda ,,nudne”: ,etyka jest tak samo nudziarstwem w wiedzy, jak 1 w zyciu.
Co za réznica z niebem estetyki, ktora sprawia, ze wszystko staje si¢ lekkie, pickne,
plynne, a kiedy pojawia si¢ ta etyka, wszystko staje si¢ twarde, kanciaste, ogarnigte

nieskonczong nudg’3°°,

302 A M. Coates, Beauty lived towards shalom: The Christian life as aesthetic- ethical existence, ,,Acta
Theologica”, t. 2020, nr 29, 2020, s. 103.

308 Za: P. Stokes, Kierkegaardian Virtues and the Problem of Self-Effacement, ,Religions”, t. 14,
nr 1240, 2023, s. 7.

304 | Gdybym byl bogiem, zrobilbym to dla niej, co zrobit Neptun dla pewnej nimfy: zmienitbym jg
w mezcezyzng”, S. Kierkegaard, Dziennik uwodziciela..., op. cit., s. 148.

305 por. M. Jaranowski, Transcendencja jako ocalenie. Soren Kierkegaard a problem teologii
postmodernistycznej, Krakow 2007, ss. 59-60.

306 5, Kierkegaard, Albo-albo, t. 1..., op. cit., s. 425.
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Dopiero, dyskredytujac i odrzucajac te formy, poprzez uznanie absolutnego celu
egzystencji mozliwe jest przyjecie autentycznej wiary, dzigki ktorej zycie jednostki

zaczyna upodabniaé si¢ do zycia Chrystusa®"’

. Autentyczne chrzescijanstwo nie moze
by¢ tatwg droga, a z perspektywy estetycznej, czy etycznej, moze si¢ wydawa¢ droga
absurdalng i pelng paradoksow. Zreszta w tych kategoriach przedstawia je sam

Kierkegaard, cho¢ dla niego akurat absurdalne wydaje si¢ Zycie pozbawione wiary:

»akt wiary jest operacja specyficzng i catkowicie r6zng od wszelkiego innego
rodzaju przyswojenia i wewnetrznosci. Wiara jest, wobec zgorszenia absurdem,
obiektywng niepewno$cig utrzymywang stanowczo w nami¢tnosci wewnetrznosci,
ktéra to namigtno$¢ jest wiasnie relacja wewngtrznosci o najwigkszym stopniu
intensywno$ci. Ta formuta odpowiada tylko wierzacemu 1 nikomu innemu,
ani kochankowi, ani entuzjascie, ani myslicielowi, ale jedynie wierzacemu, ktory odnosi
sie do absolutnego paradoksu”3®, Rozum w obliczu takiego paradoksu ujawnia swoje
ograniczenie. Wiara wykracza poza racjonalno$¢ wyznaczong przez umiejetnosé
dokonywania wyboru pomiedzy okreSlonymi racjami, czy wartosciami. Tu musi
dokona¢ si¢ kolejny skok, przetamujacy poziom wygodnego racjonalizmu etycznego.
Wobec tajemnicy wiary rozum jest bezsilny, jednak, w przekonaniu Dunczyka,
pozostaje mu wybor. Ten wybor jest zarazem paradoksalny, jak i racjonalny.
Przypomina zaktad Pascala, ale w o wiele bardziej dramatycznej postaci. Albo
wybieram pustke estety, nude etyka, albo wybieram cierpienie wiary, wiedzac, Ze jest to

trudna, ale jedyna droga prowadzaca do zbawienia.

Paradoksalne jest zapewne to, ze akt wiary musi uznawa¢ absolutng waznos$¢
ideatu, ktory opiera si¢ na autorytecie (Chrystusa), ale musi by¢ podtrzymywane

w ruchu poprzez poszukujaca, cierpigcg i rozwijajaca si¢ $wiadomie egzystencje:

,oycie chrzes$cijaninem jest najwyzszym niepokojem ducha, niecierpliwos$cia

wiecznosci, nieustanng bojaznig 1 drzeniem, wyostrzong przez obecno$¢ w zlym

307 Por. S. Kierkegaard, Papirer, IX, A 82, za: A. Szwed, Sorena Kierkegaarda proba przezwyciezenia
estetycznego chrzescijanistwa..., Op. Cit., ss. 176-177.

308 3. Kierkegaard, Nienaukowe zamykajgce post scriptum do Okruchow filozoficznych: mimiczno-
patetyczno-dialektyczna kompilacja: egzystencjalny sprzeciw..., op. cit., ss. 615-616.
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swiecie, ktory krzyzuje mitos¢, wyostrzong w dreszczu przed ostatecznym

rozliczeniem, gdy Pan i Mistrz powrdci, by 0sadzié¢ wierno$é chrzescijan™3%,

Chrzescijanstwo oparte na takich zalozeniach jest ciernista droga®®, w ktorej
swiadomos$¢ grzechéw, lek 1 zal z powodu zta prowadzi jednostk¢ do obietnicy

Odkupienia.

By mozliwe bylo zblizenie si¢ chociazby do tej obietnicy, konieczne jest
dokonanie bezwarunkowego wyboru wiary. Ilustrujac problem tego wyboru w formie
najbardziej ekstremalnej, Kierkegaard odwotluje si¢ m.in. do, jak okresla, strasznej,
najtrudniejszej i namietnej decyzji stania si¢ (autentycznym) chrzescijaninem®.
Filozof, odwolujac si¢ do biblijnej przypowiesci o Abrahamie, wskazuje, ze kazda

wolna decyzja egzystencji, jak chociazby wlasnie wybor chrzedcijanstwa, dokonuje si¢

w procesie wewnetrznym, ktory daleki jest od ocen zewngtrznych, etycznych.

Kierkegaard jako Climacus opisuje wyimaginowanego filozofa stojacego
przed wyborem chrzescijanstwa, jako cztowieka ktory, ,,wiedzial dobrze, co robi,
gdy postanowit zwigza¢ si¢ z chrzescijanstwem, dopoki nie przydarzy mu si¢ ta
cudowna rzecz, ze stanie si¢ chrzescijaninem, albo dopoki nie zdecyduje si¢ nim
sta¢”3!2, Warto zauwazy¢, ze autor wydaje sie uznawaé decyzje i cudowne zdarzenie
za rzeczywistosci zamienne, albo jednakowo silne okreslenia ludzkiej przemiany.
Pozostaje zatem pytanie: dlaczego w taki sposob to przedstawia, skoro wiara jest
Bozym darem, a sam nie neguje ani nie umniejsza wagi i roli decyzji cztowieka i jego
dzialania? Jako mysliciel protestancki, a w zasadzie zdecydowany krytyk
powierzchownego chrzescijanstwa, Kierkegaard wyraznie docenia dzialanie czlowieka
i jego $wiadomo$¢ potrzeby zmiany, jednak podkresla, ze gotowos¢ do tej przemiany
jest juz zawarta we wnetrzu czlowieka, oczekujac na ujawnienie si¢ (,,cudowne

zdarzenie”).

Prawdziwym powotaniem czlowieka nie jest egzystencja estetyczna, rozumiana

jako zycie wedle zasady maksymalnego wykorzystania okazji do zaspokajania

309 3, Kierkegaard, Papirer, XI*, A 193, za: A. Szwed, Sorena Kierkegaarda proba przezwyciezenia
estetycznego chrzescijanstwa..., op. Cit., s. 177.

310 Stawanie sie chrze$cijaninem jest operacja najbardziej okrutng ze wszystkich” S. Kierkegaaard,
Papirer, X!, A 190, za: A. Szwed, Ibid.

311 Por. S. Kierkegaard, Nienaukowe zamykajgce post scriptum do Okruchéw filozoficznych:
mimiczno-patetyczno-dialektyczna kompilacja: egzystencjalny sprzeciw..., op. cit.

%12 1bid., s. 373.
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zmyslowych przyjemnosci. Nie stanowi go jednak roéwniez egzystencja etyczna,
porzadkujaca zycie wedle zasady ustanowionego przez siebie lub innych obowigzku.
Celem rozwoju egzystencji jest bowiem, zdaniem Dunczyka, zycie religijne. PrzejScie
do najwyzszego — religijnego stadium zycia jest nieodzownym wyborem cziowieka,
ktory chce odnalezé swoje duchowe powotanie. Dopiero osiggnigcie poziomu
egzystencji religijnej w peilni moze otworzy¢ jednostke na wartosci, takie jak pigkno,
dobro 1 milo$¢, odkrywajac przed jednostka ich autentyczny sens. Wartosci te,
pozbawione wymiaru zmyslowego pozadania stajg si¢ jedynymi warto$ciami

stymulujacymi do duchowego rozwoju.

5. ,,Lilie polne” — nowa perspektywa dla estetyki

Dotychczasowe analizy mysli filozoficznej  Kierkegaarda  wskazuja
niewystarczalno$¢ estetyki w pelnym rozwoju ducha ludzkiego. U podstaw tego
rozwoju wpisana jest zdolno$¢ 1 gotowo$¢ egzystencji do przemiany. Zaczyna si¢ ona
od przejscia z fazy estetycznej do przyjecia ,tego, co ogoélne” i ,,powszechne”
w stadium etycznym. Cata dynamika rozwoju wigze si¢ ze skokami jako$ciowymi
migdzy poszczegdlnymi etapami dojrzewania jednostki, ktorego kresem jest wybor
wiary i konsekwentne trwanie w stadium zycia religijnego. W tym wyraza si¢
pragnienie osobowego odniesienia do Boga. W calym kontek$cie tego nieustannego
dojrzewania podmiotu Kierkegaard, dostrzegajac niewystarczalno$¢ estetyki,
W pdzniejszym okresie swojej tworczosci wskazuje na nowe mozliwosci ujecia
doswiadczenia estetycznego. Gltowny zarys tego nowego ujgcia, tworzonego przez
pryzmat doswiadczenia wiary, a skoncentrowanego na estetycznej bezposredniosci,

rozwija w eseju Lilie polne33,

Kierkegaard w jednym ze swoich pozniejszych esejow przedstawia nowa
koncepcje estetyki. Przydrozne lilie to symbol takze nowej bezposredniosci.
Kontemplacja natury ma nie$¢ niespokojnej duszy — juz nie pozadliwej, ale wcigz
przepelnionej Iekiem — ukojenie, poprzez przypomnienie pierwotnej prostoty

i elementarnych emocji, jakie wzbudza natura.

313 g, Kierkegaard wydat Albo, albo koncem 1842 r., natomiast Lilie polne w potowie 1849
roku.
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Metaforyczne figury lilii polnej oraz ptaka, Kierkegaard zaczerpnal z Ewangelii
wedtug §wigtego Mateusza: ,,Przyjrzyjcie si¢ ptakom: nie siejg ani nie zbieraja plonow
i nie gromadzg ich w spichlerzach, a Wasz Ojciec Niebieski je karmi. Czyz wy nie
jestescie od nich wazniejsi? Popatrzcie na polne kwiaty, jak rosng — nie pracujg ani nie
przeda. A mowi¢ wam, ze nawet Salomon w caltym swym przepychu nie byt tak ubrany
jak jeden z nich™3'4. Ptaki i kwiaty, symbolizujace nature, staja sie waznymi ilustracjami
dla ukazania relacji pomiedzy stworzeniami i Stwoércg oraz miedzy cztowiekiem

a Stworcg 1 stworzong przez Niego natura.

Egzegeza tego fragmentu jest bardzo prosta. Najbardziej eksponowany jest fakt,
ze Bog powotuje do zycia ptaki, kwiaty polne i inne byty, a tym samym bierze na siebie
odpowiedzialno$¢ 1 troske o te stworzenia. Przekaz Jezusa jest konkretny: czlowiek
wydaje si¢ by¢ na uprzywilejowanej pozycji, jest wiele wart w oczach Boga, na pewno
wiecej niz rosliny zwierzgta, a wiee, gdyby zaufal Bogu, moéglby cieszy¢ sie jego

nieustanng opieka.

Dlatego Kierkegaard tym przygodnym stworzeniom nadaje wyjatkowe
uprawnienia, moga sta¢ si¢ dla czlowieka przykladami, godnymi nasladowania.
Najwazniejsza lekcja mialaby by¢ nauka milczenia: ,,0od lilii i ptaka nauczmy si¢
milczenia i nauczmy sie milcze¢”3!®. Dunski filozof, co warto podkresli¢, uczynit ptaki
| kwiaty przewodnikami i przyktadami dla cztowieka, jednakze wspomniane stworzenia
obdarza inng charakterystyka niz to mialo miejsce w Ewangelii. Ewangeliczna
przypowies¢ podkresla naturalne pigkno lilii, a ptak jest stworzeniem, ktore nie musi
troszczy¢ si¢ 0 zapewnienie sobie pokarmu, bo uzyskuje je z ragk Boga. Lekcja miatoby
by¢ zatem, Ze nie trzeba dba¢ ani o pigkno, ani zapobiegliwie gromadzi¢ dobr, a skupi¢
si¢ nalezy na zawierzeniu swego losu Bogu, ktory wynagrodzi to ludziom tak,
jak wynagradza ufno$¢ innym boskim stworzeniom. Cho¢ takiej interpretacji nie
wyklucza Kierkegaard, jego zdaniem, prawdziwg lekcje dadzg cztowiekowi lilie 1 ptaki

przez cisze i milczenie, panujgce w naturze.
Latwo zauwazy¢, ze w takim ujeciu natura tworzy harmonijng cato$¢, zatem
mozna j3 odkry¢ 1 przyswoi¢ w ciszy 1 kontemplacji. Wyraza si¢ ona

we wspotbrzmieniu aktywnosci cztowieka 1 jego umiejetnosci odbierania bogactwa

314 Mt 6,28-29.
315 5, Kierkegaard, The Lily in the Field and the Bird of the Air..., op. cit., s. 333.
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kolorow 1 dzwigkow catej przyrody. Wydobycie bogactwa przyrody zalezy
od postrzegania jej przez samego czlowieka 1 jego =zachowania wobec niej.
Czesto cztowiek odbiera $wiat nieuwaznie 1 powierzchownie. W ten sposob moze
wyrzadzi¢ naturze ,,niesprawiedliwo$¢”. Pisze o tym Maria Walczak: ,,w opisanej ciszy
Kierkegaard zauwaza co$ boskiego. [...] Zauwaza, ze w ludzkim $wiecie wypetnionym
glodnymi rozmowami, nie tylko traci si¢ $wiadomo$¢ glosu Bozego, ale réwniez
zapomina si¢ o pokrewienstwie czlowieka z tym, co boskie. Cisza panujaca w naturze
opisywana jest jako uroczysta [...] mozna odczuwac tesknot¢ za nig. Cisza w naturze
nie jest wigc pojeciem pochodnym i zaleznym od dzwigku rozglosu. Jest specyficzng
jakoscia, ktora zyskuje wilasng charakterystyke. Cisza w naturze to nie prosty brak
dzwickow 1 gloséw, nie mozna uwazaé jej za pojecie negatywne. Takie interpretacje

dzwickow tta budza skojarzenie z romantyczng wizja natury”3®,

Oczywiscie Kierkegaard nie bylby soba, gdyby nie dostrzegl, ze w kazdej,
nawet tak prostej i naturalnej egzystencji jest miejsce na cierpienie.

Egzystencja lilii 1 ptaka nie jest pozbawiona cierpienia. Doswiadczaja go
I muszg sobie z nim radzi¢ w milczeniu. Niekiedy to cierpienie jest tak mocne, ze jak
pisze Kierkegaard, trudno je wyrazi¢ stowami.: ,,Wzdycha trzy razy i wowczas milczy,
znowu wzdycha trzy razy, ale zasadniczo milczy. Ot6z to, nie méwi, nie zali sie,
nie oskarza nikogo, wzdycha, jedynie po to, by na nowo zapas¢ w milczenie [...] musi
wzdycha¢, po to, by milcze¢, ptak nie jest wolny od cierpienia, ale milczacy ptak

uwalnia sie od tego, co czyni cierpienie trudniejszym”3!’.

Metaforyczne przedstawienie milczacego cierpienia wytamuje si¢ z naiwnych,
romantycznych  wizji natury, jako $wiata niewinnoSci 1  szczeSliwosci.
Swiat przepetniony jest cierpieniem, ale natura uczy nas, ze cierpienie nalezy znosi¢

w milczeniu, gdyz wtedy mozemy odnalez¢ jego sens.

316 M. Walczak, Kierkegaard jako filozof milczenia, [w:] Studia o filozofii Sorena Kierkegaarda.
Koncepcje, polemiki, inspiracje, M. Golgbiewska (red.), Warszawa 2015, s. 266.

317 It sighs three times and then keeps silent, sighs again three times, but is essentially silent.
For what it is it does not say; it does not complain; it accuses no one; it sighs only to fall silent again. [...]
it must sigh in order to keep silent. The bird is not free of suffering, but the silent bird frees itself from
what makes the suffering more burdensome”. S. Kierkegaard, The Lily in the Field and the Bird of the
Air..., op. cit., ss. 336-337.
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Milczenie lilii i ptakdw moze mie¢ rézne znaczenie. Fraza Kierkegaarda ,,ptak

milczy i czeka”3!8

doczekala si¢ ciekawego odczytania przez G. Wohlfarta,
ktory ttumaczy, ze ,Ptak milczy, bo wierzy, ze wszystko dzieje si¢ dla niego
we wlasciwym czasie. Jego milczenie jest jakby komunikujace, wyraza wiar¢ oraz
ufnos¢. Lilia podobnie, nie zadaje zbyt wielu pytan dotyczacych zmieniajacego si¢
swiata. Dlatego Kierkegaard z upodobaniem podkresla prostote takiego postepowania
i nazywa ptaka i lilie nauczycielami prostoty zarowno ptak, jak lilia potrafil przeczué
wykorzysta¢ wyjatkowy moment czasu zrozumienia, badz oswiecenia”®*®. Wydaje sie,
ze jest to romantyczna nadinterpretacja relacji stworzen do wlasnej egzystencji,

ale pozostanmy w tym miejscu na skonstatowaniu, ze milczenie stworzen uczy¢ nas

moze prostoty, cierpliwos$ci 1 umiejetnos$ci wstuchiwania si¢ w glos Boga.

Cztowiek najczesciej nie korzysta z otrzymywanej wcigz szansy na zrozumienie
1 iluminacj¢, gdyz nie potrafi milcze¢. Jak wyjasnia Kierkegaard, ,,Zdolno$¢ méwienia
naprawde wynosi cztowieka nad zwierzg i jesli kto chce, nawet bardziej nad lilig,
ale gdy przewagg jest potrafi¢ mowic, to niekoniecznie milczenie nie jest sztukg albo
jest tylko sztuka niewielka. Przeciwnie, cztowiek posiada zdolno$¢ mowienia i z tej to
wlasnie przyczyny umiejetnoéé milczenia jest sztuka”®?. Zdolno$¢ moéwienia, ktora
wyroznia cztowieka sposrod wszystkich stworzen w odniesieniu do §wiata roslin
| zwierzat daje mu przewagg. Rownoczesnie jest jednak czesto przeszkoda w kontakcie
z Bogiem. Co rusz bowiem w dyskusjach i ktétniach mozna tatwo zapomnie¢ o tym,
co istotne — gltownie o wewnetrznym zwigzku czlowieka z tym, co boskie. Dopiero
w milczacej kontemplacji natury odnajdzie si¢ transcendencje: ,,Wraz z lilig i ptakiem
masz $wiadomos¢ tego, ze jeste$ przed Bogiem, czyli czego$, co ulega catkowitemu
zapomnieniu w czasie prowadzenia rozmow z innymi ludzmi [...]. Ale lilia, ktéra jest
nauczycielka, cechuje si¢ glebia [...] milczy i dzigki milczeniu chce by¢ znakiem
dla ciebie, ze jeste$ przed Bogiem, abys mogt pamigtac, ze znajdujesz si¢ przed Nim —

aby$ w powadze i prawdzie mogt zamilknaé przed Bogiem™3?!, Lilie i ptaki wskazuja

318 g, Kierkegaard, The Lily in the Field and the Bird of the Air..., op. cit., s. 335.

319 G. Wohlfart, O milczeniu — Nietzsche i Kierkegaard, ,,Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria”, t. 7,
nr 4, 1998, s. 218.

320 For surely it is speech that places the human being above the animal, and if you like, far above
the lily. But because the ability to speak is an advantage, it does not follow that there is no art in the
ability to keep silent, or that it would be an inferior art.”. S. Kierkegaard, The Lily in the Field and the
Bird of the Air..., op. cit., s. 333.

321 with the lily and the bird, you perceive that you are before God, which most often is quite entirely
forgotten in talking and conversing with other people [...]. But the lily, who is the teacher, is profound
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nam, ze milczenie co prawda nie jest sztuka, ale jest elementem natury, wskazujacym
nam droge do Krolestwa Bozego®?2. W jednym z ostatnich pism Osgdz sam...
Kierkegaard wskazywat na jeszcze jeden aspekt nauki, ktorg mozna uzyskaé dzieki

kontemplacji natury:

,Przyjrzyj si¢ ptakowi na niebie i przyznaj sam przed soba: czyz mozna
powiedzie¢, ze nieboskton przyttacza; podobnie jest z Bogiem: nie mozna o Nim
powiedziec¢, ze przyttacza cztowieka, nie — to, co przytlacza cztowieka, ma swoje zrodto

W ziemi, W tym, co ziemskie w tobie”3%,

W obliczu natury uzyskujemy wiedze, ze zawierzenie si¢ Bogu nie musi by¢
przyttaczajace, nie zniewala, a wrecz moze wyzwoli¢. Warunkiem jest to, ze uzyskamy

dystans do naszych przyziemnych ograniczen.

Jest jeszcze jedna lekcja, ktorag daje nam obserwacja natury. Rytm natury,
wiednaca lilia, to wszystko kaze nam przypomina¢ o przemijalnosci wszystkiego,
co wydarza si¢ w doczesnym $wiecie, zatem Kierkegaard przestrzega: ,,Wykorzystaj
chwile; badz szybki w nauce — albowiem co si¢ tyczy lilii 1 ptakéw, badz spokojny,

niepodobna poznaé po nich, ze niecbawem wszystko przeminie3%*,

Wszystko przemija, dlatego wyzwala¢ si¢ od doczesnych uwarunkowan
I odnajdywac¢ droge do Boga trzeba jak najszybciej. Dopiero, w mece nienasycenia
| rozpaczy, przebywajac droge ku nieskonczonos$ci i z powrotem, mozna zobaczy¢ $wiat
takim, jakim jest w jego stworzonej, boskiej harmonii. Dopiero tak nawrdcony,
autentyczny chrze$cijanin moze odnalez¢ wihasciwg relacje wobec natury, ,,w pokorze
naszego cztowieczenstwa, odczuwajgc wreszcie sens naszego miejsca w §wiecie 1 nie

potrzebujac juz uciekaé¢ do doczesnoéci’’3?,

Przydrozne lilie rosng bez wysitku 1 niczyjej troski, zawierzajac swdj los

boskiemu Stworcy. Do$§wiadczanie ich pigkna i posiadanej przez nie wolno$ci moze by¢

[...] it keeps silent, and by keeping silent it wants to signify to you that you are before God, so that you
remember that you are before God—so that you also might earnestly and in truth become silent before
God”. S. Kierkegaard, The Lily in the Field and the Bird of the Air..., op. cit., s. 338.

322 You can learn this silence from the lily and the bird. That is, their silence is no art, but when you
become silent like the lily and the bird, then you are at the beginning, which is first to seek God’s
kingdom. S. Kierkegaard, The Lily in the Field and the Bird of the Air..., op. cit., s. 335.

323 g, Kierkegaard, Pisma pézne, K. Toeplitz (ttum.), Kety 2016, s. 319.

324 |bid., s. 316.

325 pPor. D. Boron, Zagadka przemiany. Transformacja jazni w dziele Sorena Kierkegaarda..., op. Cit.,
s. 198.
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zrodlem radosci, ale tez przede wszystkim sg alegorycznymi przyktadami,
poprzez ktore Bog ma do ludzi przemowi¢. Symptomatyczne jest stwierdzenie
Kierkegaarda z eseju Osgdz sam...: ,lilie i ptaki wlasciwie niczego nie wyrazaja, a tylko
On jedynie jest prawda tego, co lilia i ptak przedstawiaja obrazowo. I z tego powodu

postuguje sie¢ jako przyktadem liliag i ptakiem™3?

. Bog objawia, ze w religijnej
perspektywie egzystencja moze by¢ znacznie bardziej prosta, cho¢ nie bedzie moze
latwiejsza (a nawet nie powinna by¢ tatwiejsza). Dluga droga cierpien zatacza koto,
nie nalezy uciekaé od cierpien, bo poczatkowa bezradnosé zastepuje ufnosé. Swiat staje

si¢ schronieniem, poniewaz cztowiek zaufal Bogu i pozostaje pod jego opieka.

Lilie polne to propozycja spojrzenia na to, co estetyczne, z innej, religijnej
perspektywy, w ktorej termin ,estetyczne” zyskuje zmienione znaczenie. Z tego
nowego, religijnego punktu widzenia to, co estetyczne (odnoszace si¢ do doczesnosci)
jest zaposredniczone przez cierpliwe oczekiwanie 1 ufnos¢, a nie osadzone w ulotnej
estetycznej bezposredniosci. Estetyczne wczesniej oznaczalo migdzy innymi zatracanie
si¢ w dazeniach, powigzane byto z rozpaczliwg ucieczkg przed nuda i pustka estetycznej
egzystencji. Czlowiek religijny w obcowaniu z naturg doswiadcza nie tyle rozrywki,
co radosci. Pigkno natury nie prowadzi Ku zatraceniu si¢ w dazeniu do posiadania
czy tez do ucieczki w zapomnienie, ale pozwala rozumie¢ glebiej natur¢ $wiata
przepetnionego duchem Stworcy. Bezposrednio$¢ wgladu w obraz natury daje poczucie

pewnosci wobec obranej drogi i eliminuje niepok6j wyobrazni”®?’.

Odkrycie przez ,,poznego” Kierkegaarda wartosci estetyczno-religijnej natury
przybliza go do tradycji antycznej, ale wcigz ma swoisty rys. Kazdy akt refleksji
nad cudownosciag i znaczeniem natury musi by¢ dokonany w kontekscie
bezwarunkowego uznania, ze ,,nikt nie moze dwom panom stuzy¢”, zatem albo ta
refleksja prowadzi nas do wyboru Boga, albo jest malo istotna. Nie ma tu miejsca
na intuicyjng, bezinteresowng kontemplacje dzieta stworzenia. Kontemplacja musi
stuzy¢ ilustrowaniu zatozen filozofa, Kierkegaard jest niejako spadkobierca Sokratesa.
Tak, jak tamten wybitny filozof nie opuszcza muréw miasta i nawet kiedy polemizuje,
to w jego przestankach zawarte sa juz wnioski. Dlatego ,,p6Zzny” Kierkegaard,
odkrywajac warto$¢ natury, traktuje t¢ nature instrumentalnie, wiaczajac ja w schemat

swojego projektu filozoficzno-religijnego.

3% g, Kierkegaard, Pisma péZne..., op. cit., s. 315.
327 E. Rocca, Kierkegaard’s Second Aesthetics, ,,Kierkegaard Studies Yearbook”, nr 1, 1999, s. 198.
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Podsumowujac powyzsze tresci, warto zwrdci¢ uwage na arbitralno$¢ okreslania
znaczen wielu kluczowych dla koncepcji Dunczyka poje¢, jak: piekno, estetycznosé,
autentycznos¢ czy choroba, a nawet pojecia synteza. ,,W zyciu chrzescijanskim to,
co pickne, jest dla Kierkegaarda wilasciwie ukierunkowane tylko wtedy,
gdy przedstawia wlasciwa relacjg, z wynikajacym z niej uporzadkowaniem
pragnien”®?®. Wtasciwe, czyli zgodne z przekonaniami autora Albo-albo. Osiagnaé
autentyczng egzystencje 1 by¢ autentycznym chrzescijaninem to dla Kierkegaarda
synonimy. Osiagnigcie tego stanu, stworzenie siebie jako swoistego dzieta sztuki jest
jednak obarczone pewng trudnoscig. Kierkegaard, jako egzystencjalista, postuluje
stworzenie samego siebie, wbrew dostarczanym wzorcom zewng¢trznym, podczas gdy
W jego projekcie jedynym ideatem egzystencji jest ten, ktory dokonuje sie wedlug

przedstawionego przez niego wzorca.

Nawet Kluczowe pojecie rozpaczy, jak wskazuje lwaszkiewicz, jest dosy¢
problematyczne. Jezeli przyjmiemy, ze punktem wyjscia dla Kierkegaarda jest rozpacz,
rozumiana jako choroba ducha, trudno nam zrozumie¢, czym mialby by¢ zdrowy duch,
a nawet, kim lub czym miatby by¢ w ogodle duch. Czy jest to jazn? Dunski filozof
omawia czesto chorobe jazni, w stanie rozpaczy, jednak wskazuje réwniez,
ze zrozpaczona jazn odchodzi od zdrowia, ale nie wyjasnia czym miatoby by¢ to
zdrowie ducha. Negatywno$¢ dominuje jednak w analizach autora Choroby na smieré,
kiedy nadaje priorytet rozpaczy i wtedy analizuje zdrowq jazh z punktu widzenia jej
zachorowania. To za$§ musi uprzednio zaktada¢ stan zdrowia. Tego dostownie
u Kierkegaarda nie ma. Jesli zdrowie nie jest dane jako stan wyj$ciowy, poprzedzajacy
chorobeg, wigc mozna je wykry¢ 1 analizowa¢ z jego przeciwienstwa. Ta negatywno$¢
jest zrozumiata ,,nie ma bowiem bezposredniego stanu zdrowia ducha®®. Jest tylko

stan choroby, nieuleczalny w zyciu doczesnym.

Arbitralno$¢, ktéra wczesniej wskazano, 1faczy si¢ z apodyktycznym
zadekretowaniem wszechogarniajacej rozpaczy 1 tragedii egzystencji, ktore jest obecne
w pismach filozofa z Kopenhagi. Cz¢sto mozna odnie$¢ wrazenie, ze czgs$¢ pogladow

Kierkegaarda to wyraz jego wyobcowania wobec zycia rzeczywistego, od faktycznej

328 A M. Coates, Beauty lived towards shalom..., op. cit., s. 105.
329 por. S. Kierkegaard, Dziennik uwodziciela..., op. cit., s. 161; S. Kierkegaard, Samlede Veerker...,
op. cit., X1 139.
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egzystencji czy religijnych fantazji cztowieka, ktory nie moze si¢ odnalez¢é w realnym
Swiecie.

Egzystencja, naszkicowana przez Kierkegaarda, jak zauwazono wyzej,
moze zosta¢ uznana za autentyczng pod warunkiem, ze spetni warunki, ktére okreslit

filozof. Podobnie jest z okresleniem autentycznego chrzescijanstwa. Trudno si¢ zgodzic¢

z takim osgdem.
Sugestywne sg w tym konteks$cie rozwazania W. Zuziaka:

,Paradoksalne jest roszczenie umystu Kierkegaarda do przenikniecia tajemnicy
wiary [...], gdy sam zaklada, ze wszelkie intelektualny wysitek podejmowany przez
cztowiecka w tym celu skazany jest na niepowodzenie. Rozumowanie Kierkegaarda
przebiega tym tropem: z jednej strony nie mogg¢ zaakceptowaé $wiata — musze go wigc
odrzuci¢ 1 zamkna¢ si¢ we wnetrzu wiasnej osobowosci, z drugiej strony, poniewaz nie
moge by¢ cztowiekiem estetycznym ani etycznym — pozostaje mi wiara, wiara jako
paradoks, jako akt rozpaczy, a tylko ten akt mi pozostal, jest on moim jedynym
punktem odniesienia... do sicbie. Wiara nie jest stanem, nie jest chyba nawet
pragnieniem, jest jedynie postulatem samotnego umystu, ktory musi si¢ jako$ ze soba

komunikowaé’3%0,

Tymczasem mozna mysle¢ inaczej, takze traktujac serio odkrycia Kierkegaarda.
Mozna uzna¢, ze egzystencja to synteza tego, co jest 1 si¢ dynamicznie dzieje,
oraz w napigciu pomigdzy wiecznym i1 doczesnym, skonczonym i nieskonczonym,
mozliwym i koniecznym, tym, co nas tworzy. Egzystencja, co dostrzegli XX-wieczni
francuscy egzystencjalisci, L. Lavelle i J. P. Sartre, poprzedza esencje, dopiero oczekuje
od dynamicznie rozwijajacej si¢ drogi odpowiedzi na zadawane przez rzeczywisto$¢
pytania. Kierkegaard dekretuje egzystencji ,,wlasciwe” rozwigzania, jednak ta rozwija
si¢ zgodnie z whasnymi, niezaleznymi od rozstrzygnie¢ filozofow, nieoczekiwanymi

czesto pomystami.

Dlatego tez, jak przestrzegaja Lopez 1 Protasio: ,,obecna tendencja, uznajaca etap
estetyczny za cos, co nalezy przezwyciezy¢, prowadzi w konsekwencji do przekonania,
ze etap ten jest negatywny, czeSciowy i tymczasowy w egzystencji, ktora dopiero

otwiera obfito§¢ w mozliwym 1 ostatecznym etapie, religijnym, przed ktorym trzeba

330 W, Zuziak, Wiara rozpaczy i wiara nadziei..., op. cit., ss. 233-234.
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przejs¢ przez etyczny. Ze wzgledu na subtelnos¢ Kierkegaardowskiego projektu nalezy
uwazac, aby nie wpas¢ w putapke myslenia, jak s¢dzia Wilhelm, ze decyzja etyczna jest
rozwigzaniem problemow egzystencji, lub myslenia o etapie religijnym jako
odpowiedzi, ktorg jednostka musi znalez¢é, aby rozwigza¢ wszystkie problemy
egzystencjalne3L. Dlatego trzeba cierpliwie przyglada¢ si¢ dynamicznie rozwijajacej

si¢ egzystencji w jej dazeniach do osiggania coraz doskonalszych form rozwoju.

Krytyka estetycznosci masowej, dionizyjskiej, powierzchownej, dokonana przez
Kierkegaarda, wydaje si¢ jak najbardziej stuszna z perspektywy wspodtczesnego §wiata,
zdominowanego przez przekazy medialne, promujgce zycie szybkie, intensywne i peine
wrazen. Rownie wazne sa przy tym jego analizy, demistyfikujace pozorne pigkno
| powierzchowng egzystencj¢ estetyczng. Kierkegaard jednak zdaje si¢ czegsto pomijac

istotne aspekty transcendenc;ji pigkna.

Filozof stusznie dostrzegl, ze poznawanie Boga ma charakter dialogiczny,
jednak nie mozna zapomnie¢, ze pigkno swiata w jego réoznorodnych postaciach mozna
rozpatrywa¢ w kontekstach etycznych i teologicznych. Moze by¢ ono roéwniez
przejawem woli boskiej, przekazem boskim, ktérego sens nalezy odnalez¢ i ktory
bedzie wskazowka w podejmowanych poszukiwaniach. W rozwazaniach Kierkegaarda
pigkno gtownie uwodzi, a raczej zwodzi nas z wlasciwej $ciezki rozwoju egzystencji.
Nie uda si¢ znalez¢ w tej koncepcji szacunku dla pigkna, dla wzniostosci, ktora ono,
wielokro¢, emanuje. Trudno réwniez 0 wzmianki dotyczace estetycznego wymiaru
prawdy 1 dobra, na ktory wskazywali zar6wno dawni, jak 1 wspotczesni filozofowie.
W takiej perspektywie rozdzielanie sfer estetycznej, etycznej i religijnej dokonane

przez Kierkegaarda, wydaje si¢ problematyczne.

Podkreslanie jedynie negatywnego aspektu pigkna, cho¢ ztagodzone nieco
W ostatnim okresie tworczosci, nie pozwala dostrzec pozytywnych jego aspektow i nie
pozwala zrozumie¢ w pelni wlasnego miejsca w $wiecie. Trzeba oczywiscie przyznaé,
ze wspotczesnie pickno jest, wskutek komercjalizacji, instrumentalizowane coraz
bardziej, przez co egzystencja estetyczna w takim znaczeniu, jakie nadat jej filozof,

staje si¢ typem powszechnym. Jednak tym bardziej nalezatloby podja¢ refleksje

331 A.M. Lopez Calvo de Feijoo, M.M. Protasio, The Rescue of the Aesthetic Character of Existence
in Kierkegaard Philosophy, ,,Journal of Religion and Health”, t. 54, nr 4, 2015, s. 1476.
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nad innymi aspektami pigkna, ktore wskazuja na jego bezinteresowny charakter.
Temu celowi stuzy¢ maja, uzupetiajace dotychczasowe rozwazania, prezentacje innych

uje¢ estetyki i jej roli w odczuwaniu, poznawaniu i rozumienia zaréwno $wiata,

jak i samych siebie.
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ROZDZIAL 111

PROBA ROZWINIECIA
KIERKEGAARDOWSKIEGO UJECIA ESTETYKI

»estetyka moze by¢

pomocna w zyciu

nie nalezy zaniedbywac¢ nauki
o pieknie”3%2,

Z. Herbert, Potega smaku.

Estetyka stworzona przez Kierkegaarda, zarbwno w pierwszym, jak i drugim
projekcie, domaga si¢ rozwinigcia, ze wzgledu na zbyt ograniczona, co wskazano
wczesniej, perspektywe, zarbwno w kwestii rozumienia takich zasadniczych pojegc,
jak autentyczno$¢ egzystencji, zdrowie ducha, czy istota przezycia estetycznego.
Rownoczesnie wiele istotnych intuicji, zawartych w pismach Kierkegaarda,
ktore inspirowaly  jego  nastgpcOw, wymaga uzupelnienia 1  rozwinigcia.
Przede wszystkim w swoim ograniczonym spektrum nie dostrzega on mozliwosci
doswiadczania pigkna na poziomie religijnym. Zamknigcie w ciasnych murach
drobnomieszczanskiej 1 prowincjonalnej Kopenhagi zapewne nie utatwialo filozofowi
dostrzezenia, ze kontemplacja pigkna, obcowanie z nim i umiej¢tno$¢ do§wiadczania go
moze otwiera¢ przed cztowiekiem $wiat warto$ci duchowych. Kierkegaard wydaje si¢
pomijaé fakt, ze ,,Kluczowa kwestig jest tutaj nierozerwalnie spleciona natura estetyki,
etyki 1 religii w zyciu doczesnym [...] pigkno nie jest po prostu wilasciwoscig czy
atrybutem, ale sposobem istnienia, sposobem bycia, kategoria relacyjna”®®. Nie moze
by¢ inaczej, skoro odrzuca uczestnictwo w doczesnosci. Zatem nie ma w jego koncepcji

akceptacji dla troski o kondycje¢ fizyczna.

332 7. Herbert, Potega smaku, [w:] Wiersze zebrane, opr. R. Krynicki, Krakow 2008, ss. 523-524.
333 A M. Coates, Beauty lived towards shalom..., op. cit., s. 102.
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Tymczasem dbanie o sfer¢ cielesng i psychiczng, pozytywne nastawienie
do $wiata 1 do drugiego czlowieka, umiejetnos¢é cieszenia si¢ i wzbudzania
pozytywnych odczu¢ u innych, chocby przez sztuke, konwersacje, czy nawet poprzez
sposOb bycia, to w duzej mierze dziatania estetyczne, najczesciej oceniane i odbierane
pozytywnie. Podobnie tez Uczynienie z wlasnego zycia swoistego dzieta sztuki moze
by¢, z jednej strony, wyrazem narcyzmu, proba zaistnienia w medialnym S$wiecie

celebrytow, ale z drugiej, moze by¢ postawa wdzigcznosci i rado$ci z daru zycia.

Pickno nie moze zastgpi¢ ani moralnos$ci, ani religii, ale moze by¢ zarowno ich
uzupetnieniem, jak i inspiracjag do ich rozwijania. Pojawia si¢ tu wiele pytan,

ktoére wymagaja odpowiedzi.

Czy mozna zy¢ pigknie, dobrze i madrze? Czy egzystencja estetyczna jest
skazana na bierne, jatowe zanurzenie si¢ w doznaniach estetycznych? Czy mozliwa jest
glebiej rozumiana egzystencja estetyczna, nie koncentrujgca si¢ na nieuporzagdkowane;j
gonitwie za nowymi doznaniami? Jezeli tak, to niewatpliwie trzeba sformutowac jej
zakres 1 stworzy¢ konkurencyjng, wobec dzisiejszej konsumpcjonistycznej praktyki,
koncepcje picknego zycia. Warto przy tym wzig¢ pod uwage obiekcje A.M. Lopeza
Calvo de Feijoo i M.M. Protasio: ,,bledne interpretacje, ktére uwazaja etapy za proces
ewolucyjny, ktory wymaga przezwyciezenia zmystowego charakteru egzystencji,
sg naznaczone 1 przemierzane przez nasz historyczny moment, w ktorym dominuje
logika ewolucji, produktywno$ci wzrostu, przezwyci¢zania, dychotomizacji, miedzy
innymi. Kazda z tych orientacji, obecna w obecnej epoce, ostatecznie utrudnia
zrozumienie elementu estetycznego 1 pozytywng jego charakterystyke jako straznika
przestrzeni, gdzie naprawde moze doprowadzi¢ do osiggniecia jednosci”®**. Jak dodaja
autorzy w innym miejscu: ,,istotne jest, abysmy odzyskali estetyke, w celu bardziej
holistycznego zrozumienia bycia cztowiekiem, a w konsekwencji wielowymiarowego

pojmowania rzeczywistosci”>%®,

Jezeli cztowiek nie chce zy¢ w nieustannej rozpaczy i lgku, 0 czym pisze
Kierkegaard, ale tez nie chce rozplynaé¢ si¢ w $wiecie powierzchownych doznan,

musi znalez¢ odpowiednie miejsce w swoim zyciu dla sfery estetycznej.

33 AM. Lopez Calvo de Feijoo, M.M. Protasio, The Rescue of the Aesthetic Character of Existence
in Kierkegaard Philosophy..., op. cit., s. 1481.

335 A.M. Coates, Beauty lived towards shalom..., op. cit., s. 94.
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Jednym z celow niniejszej rozprawy, oprocz analizy estetycznej modalnosci
zycia jest takze proba ukazania mozliwych kierunkow rozwinigcia koncepcji podmiotu
estetycznego zawartej w koncepcji Kierkegaarda. Bedzie to przedmiotem biezacego
rozdziatu 1 sposr6d mozliwych propozycji, zaprezentowani zostang wybrani
wspotczesni autorzy omawianej tematyki. W swoich teoriach poszerzaja oni wydatnie
horyzont rozumienia podmiotu estetycznego, oryginalnie ujmowany przez samego

Kierkegaarda.

Analizy pierwszego i1 drugiego rozdziatu w wielu wypadkach byty rezultatem
zastosowania metody hermeneutycznej, ktéra umozliwita rozumienie kluczowych
dla filozofa z Kopenhagi sposobéw bycia egzystencji. Ta metoda stala si¢ tym bardziej
nieoceniona ze wzgledu na charakter tworczosci dziet Kierkegaarda, ktory w swoich
tekstach polemizowal sam ze soba przez uzycie kilkunastu pseudonimow. Rozumienie
stron tej dyskusji oraz znalezienie ostatecznego sensu mysli antropologicznej autora
Albo, albo stalo si¢ mozliwe dzigki tej metodzie. Jednak w lekturze dzieta
filozoficznego istotny jest takze fakt odbierania go przez wspodtczesnego czytelnika.
System stworzony przez filozofa jest zamkniety i w pewnym sensie kompletny,
ale zawsze pozostaje otwarty na nowg interpretacj¢, a nawet na krytyke. Podobnie dzis,
podejmujac probe zrozumienia podmiotu estetycznego Kierkegaarda, czytelnik ma
prawo widzenia szerszej perspektywy wzbogaconej o stanowiska i kierunki

chronologicznie pdzniejsze oraz jemu wspotczesne.

W tym zadaniu pomocna okazuje si¢ interpretacja humanistyczna, ktérej tworca
jest Jerzy Kmita. Ten wybitny metodolog zdawal sobie sprawg z niejednorodnosci
wytworéw kultury, pomimo, ze wigkszo$¢ intuicyjnie rozumie kulture jako spojna
calo$¢. Zostala ona jednak wspolczesnie podzielona migdzy rozmaite dyscypliny
naukowe. Dla humanistyki, ktéra dla wielu jest ,,poszukiwaniem sensu”**®, Kmita
znalazt wspdlng metode. Jest ona dostgpna takze dla nauk filozoficznych, ktére zajmujg
poczesne miejsce w szerokiej palecie nauk humanistycznych. Interpretacja

humanistyczna®®’ jest pojmowana przez Kmite jako swoisty dla humanistyki rodzaj

3% M. Bonecki, Jerzy Kmita — interpretacia humanistyczna i spofeczno-regulacyjna koncepcja
kultury..., op. cit., s. 180.

337 Interpretacja humanistyczna jest operacja polegajaca na skonstruowaniu rozumowania, ktorego
przestanki stwierdzaja, jaka jest wiedza podmiotu czynnos$ci na temat mozliwych dziatan ich rezultatow,
stwierdzaja, jaki jest system wartosci (preferencji) podmiotu czynnosci, zakladaja racjonalnosé¢ tego
podmiotu i prowadza do wniosku, ze podmiot podjal odnosna czynno$é, tj. odpowiadaja na pytanie,
dlaczego podmiot czynnos$¢ te podjat”. Zob. Ibid., s. 183.
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wyjasniania. W jego ramach moga by¢ interpretowane nie tylko ludzkie wytwory
(w szczegolnosci literatura i dzieta sztuki), ale i ludzkie zachowania. Istotny w analizie
i rozumieniu dziela jest dla Kmity ,sens”, zawarty w racjonalnych i celowych
dziataniach tworcy, do ktérego pragnie dotrze¢ odbiorca. W takim ujgciu sens podjgte]
czynnos$ci lub jej wytworu to warto§¢ dominujaca, tj. wartos¢ najbardziej preferowana
przez jednostke w danej sytuacji decyzyjnej*®. W oparciu o interpretacje
humanistyczng w biezagcym rozdziale podmiot estetyczny Kierkegaarda zostanie
zestawiony z innymi uj¢ciami estetycznego sposobu zycia. W zamiarze autora jest,
by wsrod wspotczesnych filozoféow znalezli si¢ nie tylko klasyczni i znani powszechnie
kontynuatorzy mysli Kierkegaarda, ale réwniez mysliciele z odmiennymi koncepcjami

egzystencji estetycznej, godni konfrontacji z tworczoscia tego filozofa.

W pierwszej odstonie tego rozdzialu zostanie przedstawiona mysl autorow
bezposrednio inspirujgcych si¢ filozofig dunskiego autora. Wzajemne odniesienia
klasycznych transcendentaliow (gtownie pigkna) do wartosci beda przyblizone
w tworczosci Jozefa Tischnera i Wiadystawa Strozewskiego. Kolejng propozycja bedzie
mysl filozoficzno-teologiczna Hansa Ursa von Balthasara, ktory ukazuje mozliwosé

partycypacji cztowieka w zyciu duchowym poprzez kontemplacje pigkna.

W drugiej czesci rozdziatu, zgodnie z powyzsza metodologiczng zapowiedzia,
probie analizy zostanie poddany problem estetyzacji Zycia wspolczesnego cztowieka
w mys$li Richarda Shustermana i Michela Foucaulta. Cho¢ koncepcje cztowieka
Kierkegaarda oraz wspomnianych filozofow oraz ich §wiaty nie sa w pelni tozsame,
ani w $cistym sensie analogiczne, to analiza ich rozumienia podmiotu estetycznego
ukazuje interesujagce wzajemne odniesienia 1 poSzerza kwestie wspotczesnych

interpretacji autora Albo-albo.

1. Czlowiek estetyczny w Swiecie wartosci — Jozef Tischner

W projekcie antropologicznym Kierkegaarda esteta ma szans¢ przezwyciezy¢
rozpacz, wynikajaca z niemozno$ci zaspokojenia pozadania na poziomie estetycznym,

przez wejscie na poziom etyczny. Jak zostato to wczesniej ukazane, podmiot musiat si¢

338 por. J. Kmita, Z metodologicznych probleméw interpretacji humanistycznej, Warszawa 1971, s. 30.
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w tej sferze podporzadkowac ogdlnym i powszechnym prawom. One z jednej strony
porzadkowaly jego ,.burzliwg” egzystencje, ale z drugiej, otwieraly przed nim horyzont
wielu nowych mozliwosci, wyboréw 1 czesto jeszcze trudniejszych decyzji, ktorych
konsekwencje ocenia si¢ zwykle w kategoriach dobra i zla. Pigkna, ktore dotad
inspirowato, a moze bardziej, uwodzilo estet¢ nie da si¢ ostatecznie porzucic,
aczkolwiek jego oddzialywanie na tym etapie egzystencji jest znacznie stabsze. W tej
cze$Sci pracy zostanie wskazana wspoélczesna proba odczytania na nowo dramatu
cztowieka w relacji do pigkna, w kontekscie innych wartosci. Postuzy temu mysl
filozoficzna Jozefa Tischnera, ktory nie tylko inspirowat si¢ filozofig egzystencjalng
Kierkegaarda, ale na swoj sposdb ja poglebit. Zostanie takze przywolany drugi
krakowski filozof fenomenolog, Wiadystaw Strézewski, ktory wiele publikacji
poswigcit hermeneutyce pigkna. Ponadto, odwotamy si¢ do starozytnego ideatu

kalokagatii, na ktorym opiera si¢ klasyczna koncepcja wychowania cztlowieka.

1.1 Piekno symbolem tego, co etycznie dobre

Jozef Tischner, urodzony i wychowany w gorach, niewatpliwie ma inny
stosunek do pigkna niz, wychowany w miescie, Kierkegaard. Potrafi docenié¢ jego

wznioslos¢ 1 bezinteresowno$¢. Jak zauwaza:

,»Pigkno staje przed nami jako dar, jak taska darmo dana. Nie tylko nic nie
zapowiada pigkna, ale réwniez nic nie jest w stanie zatrzymacé pigkna przy tym,
ktory si¢ zachwycit. Nie mozna kupi¢ piekna, mie¢ go, wzig¢ w niewolg. Ono nie ma

ceny33,

Tischner podkresla przy tym, ze obcowanie z pigknem moze by¢ bodzcem

do przemiany:

,Pozornie nic si¢ po spotkaniu z pigknem nie zmienia, a jednak naprawde
zmienia si¢ wszystko — 1 $§wiat, 1 sam czlowiek. Jego zycie staje si¢ jakby czystsze,
niewinne, swi¢te. I cho¢ wlasne istnienie ofiarowanego wcale nie jest pickne, moze ono

w pieknie drugiego znalez¢ jakie$ usprawiedliwienie. Budzi si¢ egzystencjalna nadzieja.

339 por. J. Tischner, Filozofia dramatu..., op. cit., s. 119.
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[...] Oczarowany czlowiek uzyskuje szczeg6lng samowiedze. Pickno przewyzsza

czlowieka, odstania przed nim inny, nieosiggalny §wiat”34,

Roéwnoczesnie Tischner wskazuje, ze pickno ma swoistg natur¢. Podejmujac
problem transcendentaliow odrzuca poglad, jakoby prawda, pickno 1 dobro,
miatyby by¢ ze sobg tozsame3*. Byé moze rzeczywiscie tam, gdzie prowadzi sie
abstrakcyjne rozwazania filozoficzne, w $wiecie ideatdéw, mozna uznaé, ze nie ma
miedzy nimi zadnego rozdzwigku. Jednak w §wiecie realnym sprawa przestaje by¢ tak
prosta, poniewaz okazuje si¢, ze niejednokrotnie mogg one pozostawaé ze sobg
W sprzecznoéci®*2. Sam fakt istnienia nie czyni bytu ani picknym, ani dobrym, gdyz byt
domaga si¢ dowarto$ciowania przez aktywny podmiot, jego wartos¢ musi zostaé

odkryta:

,»Piekno nie jest bowiem li tylko pigknem dla siebie, ale roéwniez dla czyjego$
widzenia, podziwiania, zachwycenia. Wymaga ono ze swej natury uznania. Nie moze
by¢ $wiattem $§wiecacym dla nikogo, wotaniem na pustkowiu, mowa do nikogo.
Odkrycie pigkna i oczarowanie nim znaczy dopelnienie jego sensu. Czym byloby
pigkno bez takiego odkrycia? Byloby picknem, ktére si¢ zmarnowato. Ale dzieki
odkrywcy jest inaczej. Jestem wiec odkrywca. Jestem tym, kto si¢ zachwycil,

kto zamilkt peten podziwu, kto ,,modli sie oczyma” (Platon)343,

Takie odkrywanie pigkna, angazujac nasze zmysly, jednoczesnie pozwala
na przekroczenie ich granicy, odsyta cztowieka dalej i wyzej. Rownoczesnie jednak
Tischner dostrzega ambiwalencje¢ pickna, jego swoistg niesamodzielnos$¢ aksjologiczna.
Pigkno moze by¢ swojskie 1 wrogie, moze pocigga¢ ku sobie i oddala¢ czlowieka
od siebie, moze uszczesliwia¢ i, wskutek swej ulotnosci, prowadzi¢ do nieszczescia®*,

Bez wsparcia innych warto$ci nie moze kierowa¢ nasza egzystencja.

W znanym eseju Myslenie wedlug wartosci, Tischner stanowczo podkresla,
ze caty Swiat jest przenikniety wartoSciami, zarbwno pozytywnymi, jak i negatywnymi.
Swiat, w ktorym przyszto nam zyé wypelniaja sytuacje, zjawiska, zdarzenia, ktore nie

s3 nam obojetne, lecz na rdzne sposoby do nas przemawiaja, angazuja 1 poruszaja.

340 1pid., s. 123.

341 por. J. Tischner, Zarys filozofii cztowieka dla duszpasterzy i artystéw, Krakéw 1991, s. 21.
342 por. J. Tischner, Filozofia dramatu..., op. cit., s. 51.

343 |bid., s. 124.

34 por. Ibid., ss. 128-129.
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Sytuacja zaczyna si¢ jednak nieco komplikowa¢, kiedy probujemy rozrézni¢ pigkno,

dobro 1 inne warto$ci. Tak widziat t¢ kwesti¢ sam Jozef Tischner:

»Wartosci sg tym, co pojawia si¢ w $wietle, sg przedmiotowe, zakorzenione
W sytuacji, dane nam do podziwu (pigkno), do realizacji (moralnos¢). Dobro jest tym,
CO pozostaje w cieniu, jest nie z tego $wiata, co jednak kieruje Swiatem warto$ci, co im

$wieci — $wieci dla mojego dobra™3*,

Jest to czytelna, inspirowana przez Platona, metafora: dobro jest niczym zrodto
Swiatta, ktore o§wietla wartos$ci. Wartosci sg tym, co o§wietlane, tym, co przedmiotowe.
Pickno jest przedmiotem podziwu, z kolei warto$ci moralne sg tym, co domaga si¢
realizacji w $wiecie®*. Redukcja dobra do wartosci posrod wielu innych wartoéci rodzi
zagrozenie, ze stanie si¢ ono jedynie wartoécia estetyczna®¥’. Zdaje sig, ze ostrzegajac
przed uprzedmiotowieniem pigkna, jednoczesnie krakowski filozof obawial si¢ jego
absolutyzowania: ,,absolut dobra staje sie absolutem pickna”3*¢. Dla Tischnera dobro
jest bowiem tym, co od pickna jest zdecydowanie wazniejsze. Stad nalezy si¢

wystrzegac niebezpieczenstwa estetyzacji, utozsamiajacej ze soba dobro i piekno.

W tak zarysowanej sytuacji pozostaja zatem jedynie dwa wyijscia®®: albo
zabsolutyzuje si¢ pickno, pozwalajac mu na usprawiedliwienie wszystkiego, w tym
nawet ktamstw i zla, o ile tylko beda pickne, albo dokona si¢ przejscia z poziomu
egzystencji estetycznej na poziom dobra, bedacy tym, ktéry Kierkegaard okreslat
mianem stadidw etycznego i religijnego. Nie mozna stad jednak wysuwaé wniosku,
ze Tischner wzywal do catkowitego odrzucenia pigkna w imi¢ zbawienia, dokonujacego
si¢ w chrzescijanstwie nie poprzez uwodzenie ze strony pigkna, lecz przez ofiarng
$mier¢ Jezusa Chrystusa na krzyzu®*®. Tym jednak, czego nalezy sic wystrzegaé jest

piekno pozorne, ktore potrafi zwodzi¢ cztowieka, podobnie, jak pozorne prawdy.

Tischner wskazywal na istotng laczno$¢ pomigdzy warto$cig prawdy 1 warto$cia

piekna:

,Niekiedy stawia si¢ pytanie: czy prawda jest wartoscig? Prawda jest wartoscig

pod warunkiem, ze si¢ ja potraktuje jako przeciwienstwo iluzji. Prawda jest tym,

345 . Tischner, Spér o istnienie cztowieka..., op. cit., s. 208.

%46 por. 1bid.

%7 por. 1bid., s. 209.

348 | bid.

349 por. J. Tischner, Filozofia dramatu..., op. cit., s. 130.

30 por. J. Tischner, Zarys filozofii cztowieka dla duszpasterzy i artystéw..., 0p. Cit., s. 54.
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co skrywa si¢ poza iluzjami. Jaka role¢ odgrywa tak poje¢ta prawda w doswiadczeniu
pickna? Odpowiedz znajduje si¢ miedzy dwoma skrajno$ciami: Nietzsche sadzil,
ze prawda jako taka nie ma znaczenia, ze cata prawda jest w pigknie; z kolei Heidegger
sadzit, ze nie ma pigkna poza prawda, bowiem najwyzszym powotaniem pigkna jest
odstanianie prawdy bycia. Takze w samych tych rozstrzygnieciach daje o sobie znad
dramat. Czy oznacza to jednak, ze perspektywa pickna wyklucza perspektywe prawdy,
ze pigkna iluzja nie jest juz iluzja, lecz najwyzsza prawda pickna? Jesli tak kazde dzieto
sztuki bytoby swiatem samoistnym bez zwigzkow ze swiatem realnym. W tym kierunku

szty propozycje Immanuela Kanta, a u nas Romana Ingardena”3!.

Krakowski filozof w eseju Myslenie w zZywiole pigkna przeciwstawil sobie
mys$lenie w zywiole pigkna i myS$lenie w zywiole prawdy. Podjat t¢ probe, by odréznicé
sposob, w jaki mysli filozof od tego, ktérym postuguje si¢ artysta, pragnacy stworzy¢
dzieto sztuki. Fundamentalne znaczenie ma tu zatem wskazanie réznic i relacji
pomiedzy pigknem i prawda. W przekonaniu Tischnera tym, co bardziej podstawowe
jest myslenie wedtug prawdy, ktére dopiero otwiera przestrzen dla myslenia wedle
pigkna. Pisal: ,myS$lenie wedle prawdy spetnia funkcje krytyczng w stosunku
do myslenia wedle czystego pickna”3*?. Bez prawdy picknu zawsze grozi¢ bedzie,

ze tragedia bardzo tatwo ulegnie przemianie w farse.

Sam fundament prawdy jeszcze nie wystarczy, poniewaz nie mniejsze znaczenie
ma to, zeby pigkno laczylo si¢ z dobrem, a tym samym nie usprawiedliwialo zta.
Dobro wybrane w wolnosci jest tym, co przezwyci¢za rozpacz: ,,pickne jest dobro
poczete i zrodzone mimo tragedii”*®. Chociaz wydawaé by sie moglo, ze w takim
wypadku prawda i dobro sg tym, co od pigckna wazniejsze, to nie jest cel, do ktérego
mialyby zmierza¢ rozwazania Tischnera. Ostatecznie chodzi o to, aby dostrzec pigkno
prawdy i dobra, a wigc takie, ktére mozna by okresli¢ mianem najwlasciwszego sposrod
roznych rodzajoéw pigkna.

Jak zauwaza Maria Baranowska: ,,Trudno oprze¢ si¢ pokusie stwierdzenia,
ze pigkno, ktore potrafi wspotdziata¢ z prawda i dobrem, to jest inny rodzaj pigkna niz

to, ktore uwodzi, przyprawia o szalenstwo, a nawet stanowi niebezpieczenstwo

351 ], Tischner, Myslenie w zywiole piekna, Krakéw 2013, s. 23.
32 1bid., s. 16.
353 1bid., s. 18.
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dla dobra™**. Mozna zatem wyrézni¢ pickno transcendentalne i estetyczne. Pickna
transcendentalnego nie nalezy jednak rozumie¢ jako pojecia wymiennego z pojeciem
bytu. Jest ono czym$é w rodzaju miary bytu, bedac ,,poza bytem i niebytem’°.
Transcendentalia sg raczej dla Tischnera czyms$, co stanowi niejako warunek bytu,
sag czyms$ od niego wczesniejszym, czyms$ co byé moze jest nawet jego zrodiem
I usprawiedliwieniem. Za$ pigkno estetyczne jest tym, z ktorym mamy do czynienia

na poziomie zycia estetycznego.

Dramat osoby ludzkiej polega na tym, ze czlowiek moze siebie odzyskac,
albo moze siebie straci€. Jak pisze Tischner: ,,Reguty dramatu nie sg regutami ontologii.
[...] Reguly dramatu i uczestnictwa w dramacie maja charakter agatologiczny
i aksjologiczny. Okreslaja one logike tego, co jest poza bytem i niebytem — logike
transcendentaliow”®*®. Tylko dazac do piekna, prawdy i dobra cztowiek jest w stanie
odzyska¢ samego siebie. Owe idealy rysuja si¢ czlowiekowi w horyzoncie
agatologicznym, przedstawiajagc swe mozliwe konkretyzacje, ktére moga mu pomoc

w odzyskaniu siebie.

W Sporze o istnienie cztowieka Jozef Tischner obszernie podejmuje zagadnienie
taski, ktora pojmuje jako dar ze strony dobra. Jest ona przychodzacym do cztowieka
z gory darem wolnosci. W zaden sposob nieoczekiwana, ani tym bardziej niezastuzona,
a jednocze$nie niebedaca wynikiem Slepego losu, szczg$cia czy przypadku. Laska jest
tym, co wybiera, powotuje oraz usprawiedliwia®®’. Pozwala cztowiekowi na przejicie
z rozpaczy ku nadziei, uwalniajac czlowieka z pet zta, czynigc to, co zdawacé by si¢
moglo niemozliwym®®, Urzeczywistnia si¢ ona ,w czasie i poprzez czas™>®
wkraczajac w zmienng rzeczywisto$¢ cztowieka i1 ustanawiajac jej nowe ramy,

jednoczesnie prowadzac rowniez do zawigzywania relacji miedzy ludzmi®®.

Obdarowywanie cztowieka taskg jest wynikiem Bozej mitosci®®t. Mitosé

stanowi bowiem najdoskonalszg z task. W ten sposéb Bog umozliwia cztowiekowi

354 M. Baranowska, Piekno plaszczem dobra: od Plotyna do Strézewskiego i Tischnera, ,Zeszyty
Naukowe Centrum Badan im. Edyty Stein”, nr 13/14, 2015, s. 71.

3% J. Tischner, Spér o istnienie cztowieka..., op. cit., s. 235.

3% J. Tischner, Zarys filozofii cztowieka dla duszpasterzy i artystéw..., op. cit., s. 21.
357 Por. J. Tischner, Spér o istnienie cztowieka..., op. Cit., s. 183.

38 Por. lbid., s. 256.

39 1bid., s. 197.

360 por. Ibid., ss. 230-232.

31 Por. Ibid., s. 229..
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uczestnictwo w dobru. Zaréwno dzielo stworzenia, objawienie, jak 1 zbawienie,
majg swe zrodlo w tasce. Powracajac do przytaczanej juz metafory Swiatla, faske mozna
rozumie¢ wilasnie jako $wiatto, ktore oswietla cztowiekowi droge. Za tym $wiattem

ukrywa¢é si¢ musi jednak Ten, od ktérego ono pochodzi i ktory stanowi jego zrodto®®,

Podobnie w Mysleniu wediug wartosci dobro transcendentalne jest niczym
Swiatto, ktore o$wietla to, co nie powinno istnie¢, a wigc zto, ludzkie nieszczescie czy
cierpienie. Najbardziej zrodtowym miejscem takiego doswiadczenia jest przestrzen
spotkania z drugim czlowiekiem®®®. Tam, gdzie pojawia si¢ zagrozenie przez zlo,
rodzi si¢ w cztowieku bunt. Cztowiek zaczyna mysle¢, w jaki sposob moze si¢ temu
przeciwstawi¢ i sprawié, zeby zaistnialy w $wiecie wartosci. W ten sposob rodzi si¢

filozofia i etyka.

Zdaniem Tischnera pigkno powinno by¢ tym, co kieruje cztowieka ku dobru.
Tak pisal o relacji etyki do estetyki: ,,pickno nie znika, ale wcigz odsyta do dobra.
Estetyka okazuje si¢ wprowadzeniem do etyki, oczarowanie pierwszym krokiem

przed spotkaniem™3¢4,

W mysli Jozefa Tischnera dobro jest czym$ bardziej
fundamentalnym, anizeli istnienie. Rzeczy nie s3 dobre dlatego, ze istniej3.

Jest odwrotnie — rzeczy istniejg dlatego, Ze s dobre.

Jest to warte zestawienia z pogladami Witadystawa Strozewskiego, ktory widziat
silny wzajemny zwigzek 1 oddziatywanie migdzy pigknem a istnieniem. Uwazatl on,
ze ,,przez pigkno sztuki widzimy $§wiat w jego prawdziwej istocie”. Co wigcej: ,,Pigkno
polega na zespoleniu tego, co jest, z tym, co by¢ powinno”3%®. Wyraznie zauwazalne
jest zatem, ze Strozewski, inaczej niz Tischner, nie widziat w pigknie zagrozenia

falszem.

Pigkno bylo dla niego czyms, co jest w stanie wznie$¢ cztowieka ku pragnieniu
uczestnictwa w tym, co najwyzsze, porwa¢ go 1 pociagnaé, wzbudzajac zachwyt

I ol$niewajac swym blaskiem. Pigkno przekracza wszystkie inne wartosci, nawet,

95366

co podkreslal Strozewski, ,,z sobg samym wigcznie”>*°. Pozwala ono czlowiekowi

362 Por. Ibid., ss. 204-206.
363 Por. M. Baranowska, Piekno ptaszczem dobra..., op. cit., ss. 72-73.
364 ], Tischner, Filozofia dramatu..., op. cit., s. 130.

365 W. Strozewski, Przeméwienie wygloszone w czasie uroczystosci nadania doktoratu honoris causa
Uniwersytetu Jagiellonskiego w dniu 27 czerwca 2003 roku, 2004, tom LXI, ,,Ruch Filozoficzny”, t. LXI,
nr1, 2004, s. 6.

%6 1bid.
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wyjs¢ ku sferze wartosci przekraczajacych wartosci estetyczne, a ktore filozof nazywat
»hadestetycznymi”. Widoczny jest tu moment transcendencji, polegajacy na Kierowaniu
si¢ w stron¢ pigkna, wznoszac si¢ ponad sfer¢ tego, co wylgcznie estetyczne,
aby ostatecznie w ten sposOb osiggna¢ warto$ci takie jak prawda, warto$ci moralne,

czy sacrum.

1.2 Dlaczego piekno nie zawsze Kieruje ku dobru?

Pickno, tak samo jak taska, nie jest w zaden sposob niezastuzonym
I niespodziewanym darem, ktory sktada cztowiekowi obietnicg czego$ przekraczajgcego
to, co zastane. Kiedy w spotkaniu z innym dostrzega si¢ jego pickno, staje si¢ ono
niczym ,,perspektywa [...] uczestnictwa w samym zrodle sensu bycia”3’. Jakkolwiek
moze ono prowadzi¢ ku dobru, to niejednokrotnie wigze si¢ z zagrozeniem zwiedzenia

czlowieka przez utude>®®,

Podobnie, jak w inspirujacych tworczos¢ Kierkegaarda, losach bohaterow oper
Mozarta, czy w przypadku Johannesa i Kordelii w Dzienniku uwodziciela,
ludzie uczestniczacy w dramacie pickna sg wedlug Tischnera ,,estetyczniec w sobie
zaplatani”®®, doswiadczajac rozdzierajacych i antagonistycznych przezy¢ i stanow
emocjonalnych. Tak skomplikowane relacje, oparte na wzajemnych probach
uprzedmiotowienia i wigzace si¢ z dazeniem do zdobycia drugiej osoby na witasnosc,

staja si¢ czyms$ zblizonym do przezycia ,,piekta”3"

. Pigkno swym czarem moze
doprowadzi¢ cztowieka do szalenstwa, badz zniewolenia. Niemozliwe do osiaggnigcia,
a jednoczesnie budzace glebokie pragnienie posiadania, czegsto daje si¢ odczué jako

okrutne i bezlitosne.

Podobnie jak Seren Kierkegaard, Jézef Tischner byl $wiadom tego,
jak wieloznaczne moze by¢ pigkno, dlatego porownywat je do ptomienia, , ktory grzeje,
ale rowniez pali”, do ,,$wiatta, ktore daje zycie i odbiera zycie”3’t. Mimo, ze piekno
pojmuje sie jako bezinteresowne, to jednak wcale nie pozostaje ono oboj¢tne wobec

istnienia. Cztowieka ogarnia przekonanie, ze to, co pickne domaga si¢ istnienia. Na tym

37 J, Tischner, Filozofia dramatu..., op. cit., s. 123.

368 por. M. Baranowska, Piekno ptaszczem dobra..., 0p. Cit., s. 68.
369 J, Tischner, Filozofia dramatu..., op. cit., s. 132.

870 por. Ibid., s. 134.

371 1bid., s. 126.
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przekonaniu opiera sie rowniez sztuka, ktora stwarza $wiat pigknej iluzji®’?. W obliczu
bezsilnosci wobec pigkna w cztowieku rodzi si¢ cierpienie, ktore popycha go ku checi
zawladnigcia picknem 1 jego uprzedmiotowienia. Dlatego podmiot dramatu zaczyna
szukaé¢ dla siebie ,,ocalenia w pieknie, ktore tworzy lub w ktérym ma udzial3",
Jedynym ratunkiem dla cztowieka staje si¢ ,,uczyni¢ ze swego cierpienia i cierpienia
W ogble wspaniate arcydzieto”®’*, ktore stanie si¢ przedmiotem podziwu ze strony
innych. Piekno pozostaje jedyng wartoscig tam, gdzie cztowiek nie umie ocali¢ si¢
poprzez prawde 1 dobro. Dlatego, ze moze ono istnie¢ samodzielnie, moze réwniez staé
si¢ absolutne. W ten sposéb zto i cierpienie przemieniajg si¢ w materi¢ dla budzacej
zachwyt tragedii estetycznej. Zaréwno wilasne zycie, jak i relacje z innymi, stajag si¢
przestrzenig kreacji dziela sztuki. Pigkno, ktore usprawiedliwia wszystko, doprowadza

9375

cztowieka do zbawienia. Woweczas: ,,sztuka staje si¢ religia cztowieka” >, w ktorej ten

szuka swego ocalenia.

Pickno w mysli Tischnera stanowi zywiot, a wiec pelng dynamiki i ruchu
przestrzen zycia, w ktorej latwo jest cztowiekowi zbladzié. Zywiot jest czyms$, w czym
jestesmy niejako zanurzeni, a przez to nieuchronnie wywiera on wptyw na nasze zycie.
W Filozofii dramatu Tischner opisuje to, jak cztowiek moze btadzi¢ zarbwno w obrebie
zywiotu piekna, prawdy oraz dobra. Bladzac w zywiole prawdy daje si¢ on zwies¢
ktamstwu; btadzac w zywiole dobra zwodzi cztowieka zto, ktére niejednokrotnie
przywdziewa falszywa posta¢ dobra; wreszcie tym, co moze zwies¢ czltowieka
btadzacego w zywiole pigkna, jest nic innego, jak samo pigkno, ktore jest

uwodzicielskie, wieloznaczne 1 czgsto rowniez ztudne.

Kiedy pickno jest instrumentalizowane, staje si¢ przyczyna czynienia zla.
Jak podkresla Wiadystaw Strozewski, pigkno traktowane w sposob wytacznie

instrumentalny ,przestaje by¢ de facto sobg”3'

. W ten sposob traci ono swoj
pozytywny wpltyw na zycie czlowieka, stajac si¢ jedynie przedmiotem profanacji.
Myslac o pigknie moralnym niejako od razu narzuca si¢ pojgcie cnoty, pojmowanej jako

»moralnie uporzadkowana postawa do realizowania czynéw dobrych w okreslonej

372 por. lbid., ss. 121-122.

373 ], Tischner, Zarys filozofii cztowieka dla duszpasterzy i artystéw..., Op. Cit., s. 53.
374 1bid.

375 1bid.

376 W. Strozewski, Logos, warto$é, mitosé, Krakow 2013, ss. 428-429.
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dziedzinie ludzkiego dziatania, bedaca komponentem osobowosci cztowieka™"". Kazda
cnot¢ przenika bowiem blask pickna, bedacy jednoczesnie tym, co czlowieka

7378 aby i we wlasnym zyciu znalazto si¢ miejsce

»przyciaga, zachwyca, zobowigzuje
dla jej spelnienia. Dlatego Strozewski stwierdza nawet, ze pigkno jest zdolne
do przejmowania wszystkich pozytywnych wartosci, a wigc takze tych nie bedacych

warto$ciami estetycznymi:

,Piekno anektuje poza-estetyczne wartosci pozytywne, jes$li tylko doszty
do swego optimum. Nadaje ponadkulturowy wymiar wartosciom moralnym
bohaterstwa, poswiecenia, sprawiedliwosci, mitosci, a takze poznawczym warto$ciom
prawdy, oczywistosci, ol$niewajacej pewnosci [...] nie tylko ze wzgledu na czysto
moralny wymiar owych cnét, ale i z powodu ich szczegdlnej ,,najwyzszosci” i blasku,

ktory je opromienia. Blask, claritas jest znakiem rozpoznawczym piekna”*"°.

Pigkno, jak podkresla Wtladystaw Strozewski: ,,Gdy dziata samo w sobie,
zawsze pociaga ku gorze, niekiedy nawet ku wartosciom, ktore przekraczajg je samo.
Uzyte wylacznie jako narz¢dzie przestaje by¢ soba. Ale tak samo dzieje si¢ przeciez
z dobrem™°, Zatem, nie jest to wylacznie domena piekna, ze jest ono w stanie zwies¢
czlowieka, problemem jest odniesienie do innych wartosci. Czy uzywane jest
do realizacji wartosci ekonomicznych, instrumentalnych, czy duchowych? Czy warto$é

ma dawac zysk, czy nadziej¢ na rozwoj?

Wspotczesny czlowiek jest, zdaniem Tischnera, dotknigty wielkim kryzysem
nadziei, czego wyrazem jest rozpacz, stanowigca dominujacy stan we wspotczesnej
kulturze. W jaki sposob rozumiat on rozpacz? Tak pisat na ten temat na kartach Sporu

0 istnienie czlowieka:

,»Rozpacz jest negacja — negacja radykalna. [...] Rozpacz si¢ga glebiej, dotyka
samego dna osoby. Co jej mowi? O czym chce jg przekonac? O tym, ze jest zia. [...]
Nalezy powiedzie¢: w istocie dramatu nie chodzi o rozpacz, lecz o zto. Rozpacz jest

tylko odzwierciedleniem zta, ktére sic uobecnia i ktore zagarnia dla siebie osobe”3L,

377 3, Witek, Cnota, [w:] Encyklopedia katolicka, L. Bienkowski i in. (red.), t. 3, Lublin 1979, s. 521.
378 W. Strozewski, Logos, wartosé, mitosé..., op. cit., s. 72.

379 |bid., s. 387.

380 W. Strozewski, Problematyka pickna, Krakow 1989, ss. 428-429.

381 ], Tischner, Spér o istnienie cztowieka..., Op. cit., ss. 328-329.
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Rozpacz przejmujac $wiadomo$¢ czlowieka sprawia, ze zaczyna on myslec,
iz jego istnienie, tak jak istnienie zla, jest nieusprawiedliwione, ze nie ma on prawa
istnie¢. Jest to roOwnoznaczne z brakiem jakiejkolwiek nadziei. Cztowiek staje si¢
przekonany, ze jako taki, jako on sam, jest zty. W rozpaczy czlowiek dochodzi
do wniosku, ze lepiej jest nie istnie¢ wcale, anizeli istnie¢ istnieniem zdradzonym.
W ten sposob czuje si¢ on wewnetrznie rozdarty, zamykajac si¢ w horyzoncie zla,

ktore przenika go, az do zrédta tego, kim jest>®,

1.3 Wybor pi¢kna szansa na odnowe¢ moralna czlowieka

Juz starozytni zauwazyli zwiazek, ktory laczy ze soba pickno i dobro.
Przekonanie o tym, ze pigkno i dobro tylko razem mogg stanowi¢ o doskonatosci
cztowieka, stalo si¢ podstawg dla rozwoju ideatu kalokagatii. Ta nazwa jest
polaczeniem greckich stow kalos kai agathos, znaczacych doktadnie pigkny i1 dobry.
Homer, ktérego nazywano ,,wychowawca Grekow”, opisujac w swych dzietach wielkie
postaci, stawigc ich szlachetne postepowanie, przekazywat w ten sposoéb wzory

zachowania.

Jak zauwaza Pawel Walczak: ,,W modelu tym wyraza si¢ przekonanie
0 dwuaspektowosci ludzkiej istoty: cielesnej i duchowej, moralnej i estetyczne;.
,Dobry” (gr. agathos) odnosi si¢ do sfery moralnej cztowieka. ,,Pigkny” (gr. kalos)
oznacza pigkno ludzkiego ciala, sprawnos¢ fizyczna, ktéra w wychowaniu greckim byta
jedng z najwazniejszych wartosci”383. Byl to taki sposob myslenia o czlowieku i jego
wychowaniu, ktory troszczyt si¢ o jego integralny rozwdj, majac na uwadze,
ze cztowiek nie jest ani samym ciatem, ani tez sama dusza, lecz jednoscia ich obu.

W naszych czasach kalokagatic pojmuje si¢ jako ,ideal harmonijnego
polaczenia w czlowieku picknosci ciata z dobrocia i dzielno$cia moralng”3®,
Wspolczesne myslenie przenika zatem troska o calosciowy rozwdj czlowieka, ktory nie

bedzie zaniedbywat ani ciata kosztem duszy, ani duszy kosztem ciata.

Znaczenie kalokagatii stanowczo podkreslat Piotr Jaroszynski, piszac ze: ,,to nie

jest jaki§ anachronizm wydumany przez filozofow, to jest cos, co powinno regulowaé

382 por. P. Walczak, Wychowanie jako spotkanie: Jozefa Tischnera filozofia cztowieka jako Zrédto
inspiracji pedagogicznych, Krakow 2007, ss. 126-127.

383 1bid., s. 21.

384 B. Petrozolin-Skowroniska, Nowa Encyklopedia Powszechna, Warszawa 1995, t. 3, s. 232.
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nasze zycie. W innym wypadku, owa dysharmonia, §lepa na cel nadrzedny, powoduje
nieustannie, ze czlowiek czuje jaki§ niesmak3®®. Dla Grekow pickno moralne swoje
odzwierciedlenie znajdowato w picknym wygladzie czlowieka, o czym mozemy
przeczyta¢ na kartach Panstwa Platona: ,najbardziej w glagb duszy wnika rytm
I harmonia i najmocniej czepia si¢ duszy przynoszac pickny wyglad; potem si¢
czlowiek picknie trzyma, jesli go dobrze wychowano. A jezeli nie, to przeciwnie”38®.
Postepowanie cztowieka powinno si¢ zatem ksztattowaé¢ wedtug idei pigkna, ktoéra

ustanawia wlasciwa miare. Te miare w chrzescijanstwie zastapi osobowy Bog®’,

Pojecie cnoty, niezwykle istotne w starozytno$ci i1 $redniowieczu,
wraz z nadej$ciem nowozytnosci coraz bardziej tracitlo na znaczeniu. Obecnie staje si¢
ono nieobecne w praktyce wychowawczej, podobnie tez unika si¢ nacisku
na ksztattowanie charakteru. Zdaniem Wolfganga Brezinki rezygnacja z wychowywania
mtodziezy w tym duchu wiaze si¢ z Iekiem przed oskarzeniem o ograniczanie wolno$ci
wyboru wartoéci, do ktorego prawo maja mtodzi ludzie®®®. Jednakze, czym jest wolnos¢
wyboru, jezeli nie jest poprzedzona rzetelng wiedza 1 umiejetnos$cia rozrdzniania

prawdy od fatszu, pigkna od pozoru pigkna?

Jak si¢ te rozwazania maja do kwestii wychowania? Wielu dazy do bycia
pigknym i do osiagnigcia pigknego zycia. Tworzenie ze swojego zycia dziela sztuki jest
zapewne osiagalne, ale nie jest latwe. Na drodze do sukcesu (wewngtrznego rozwoju)
stoi pojecie ,.charakter”. Trzeba mie¢ charakter, ale Zeby go mie¢, trzeba nad soba

pracowac.

By by¢ pigknym cztowiekiem nie wystarczy wizyta w salonie kosmetycznym,
albo ¢wiczenia na sitowni. Trzeba pigknie zy¢, ksztaltujac swoje zycie w oparciu
oprawde. A z kolei majac $wiadomos¢ prawdy, trzeba jeszcze zachowac wierno$é
obranej przez siebie drodze. Ilustracjg takiej wierno$ci moga by¢ tutaj stowa Janusza
Korczaka, ktory zapisat w Pamietniku modlitwe z prosba, aby Bog poprowadzil go

droga pigkna, chociaz nietatwa. W przykladzie zycia pedagoga uwidacznia sie, ze takie

385 P, Jaroszynski, Kalokagathia, ,,Czlowiek w kulturze”, nr 2, 1994, s. 42.

385 Platon, Paristwo 401E, W. Witwicki (thum.), Kety 2009.

37 Por. P. Jaroszynski, Kalokagathia..., op. cit., s. 6.

388 Por. W. Brezinka, Wychowanie i pedagogika w dobie przemian kulturowych, Krakéw 2005, s. 23.
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zycie, dotknigte cierpieniem, ale jednocze$nie zmierzajace ku dobru, moze by¢
389

pickne

Wyraznie widoczne staje si¢ w tym kontekscie to, co Jan Strumitowski pisze
0 zwigzku piekna 1 cierpienia, ktory ,wigze si¢ z wytrzymatos$cig, cierpliwoscia
i bezwarunkowa akceptacja dramatu zycia w calej jego rozciggtosci”®®. Choé takie
zycie bez watpienia moze swym pigknem wzbudza¢ zachwyt i wzruszenie, to jak
gorzko komentuje to Umberto Eco, jego widzowie i $wiadkowie podziwiajacy je

z daleka, sami dla siebie wcale nie chcieliby wybra¢ takiego losu®,

Pigkne zycie niekoniecznie musi prowadzi¢ do cierpienia, ale wymaga wielu
wyrzeczen 1 wielkiej cierpliwos$ci, jak rowniez wcigz poglebianej wiedzy. To nie jest
zbyt atrakcyjna propozycja w $wiecie, ktory obiecuje zycie latwe i1 przyjemne, zycie,

ktore opisywat Kierkegaard, jako egzystencje estetyczna.

Kryzys, ktory przezywaja wspolczesne spoleczenstwa zachodnie, jest wiasnie
zwigzany z takim modelem egzystencji. W opinii W. Brezinki zwigzany jest on z utrata
umiejetnosci wartosciowania, a tym samym z brakiem orientacji, skutkujacym
poczuciem zagubienia®®?. Bez tego cztowiek nie potrafi odnalezé sie w rzeczywistosci,
ktora staje si¢ dla niego pozbawiona punktéw odniesienia, ktore pomoglyby okres§li¢c mu
wlasne cele i odnalez¢ w zyciu sens. Czgsto zapomniana juz klasyczna triada: prawda,
dobro 1 pigkno, bedaca przez wieki fundamentem licznych systemow aksjologicznych,
takze 1 dzi§ moglaby stanowi¢ fundament myslenia czlowieka o wartosciach.
Problemem staje si¢ jednak to, ze jak zauwaza Stanistaw Rucinski, wspotczesny jezyk
znaczaco ogranicza 1 zubaza nasze myslenie o wartosciach: ,,Pozbawienie jezyka,
ktérym mozna by mysle¢ i mowi¢ o czym$§ waznym — o sile duchowej cztowieka,
0 pigknie, prawdzie i dobru, sprawilo, ze wypowiedzi na ten temat maja czgsto,
na skutek matej precyzyjnosci jezyka potocznego, charakter sloganowych egzaltacji”3%,
Zycie duchowe wykracza poza mozliwo$¢ okreslenia go w kategoriach bliskich

wspotczesnemu cztowiekowi. Jezyk podaza za zdobyczami nauki i techniki, wyrazajac

aspiracje wspotczesnych poprzez pryzmat wartos$ci instrumentalnych, ktore jednak

389 Por. J. Korczak, Pamietnik i inne pisma z getta, Warszawa 2012, s. 86.J. Korczak, Pamietnik i inne
pisma z getta., Warszawa 2012, s. 86.

390 J. Strumitowski, Piekno zbawi swiat?, Krakow 2016, s. 41.
391 Por. U. Eco, Historia piekna, A. Kuciak (ttum.), Poznan 2005, s. 8.
392 por. W. Brezinka, Wychowanie i pedagogika w dobie przemian kulturowych..., op. cit., s. 21.

83 S. Rucinski, Nauczyciel-wychowawca: miedzy ideatem a rzeczywistoscig, [w:] Wychowanie
na rozdrozu. Personalistyczna filozofia wychowania, F. Adamski (red.), Krakow 1999, s. 51.
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kreuja rzeczywistos¢ diametralnie odmienng anizeli ta, ktorg wyraza $wiat warto$ci

duchowych.

Formutowanie jakiejkolwiek hierarchii wartosci kazdorazowo powinno mied
na wzgledzie stuzbe dobru cztowieka. Nie jest jednak sprawg tatwa uporzadkowanie
wartosci wedlug jednej S$ciSle okreslonej kolejnosci. Czlowiek ma zawsze dwie
hierarchie wartos$ci — idealng i realng. Pierwsza okresla to, jakim cztowiek chciatby by¢,
za$ druga to, jakim cztowiek jest w rzeczywisto$ci. Obie hierarchie powinny
harmonijnie wspoétistnie¢, wzajemnie na siebie oddziatujac, poniewaz od tego bedzie
zaleze¢ to, jakich wyborow cztowiek dokona. W sytuacji konfliktu wartosci,
kiedy cztowiek jest zmuszony do wyboru mig¢dzy dwiema okreslonymi warto$ciami,
ujawnia si¢ zdaniem Jozefa Tischnera, indywidualna hierarchia warto$ci danego
cztowieka. Tam, gdzie rozdzwigk miedzy hierarchig idealng i realng pozostanie zbyt

duzy, cztowiek bedzie miat wielka trudno$¢ z dokonaniem wyboru3®.

Tischner zwraca uwage na jeszcze jeden aspekt zwigzany z ksztaltowaniem
hierarchii wartos$ci, wskazywaniem, ktore warto$ci powinny by¢ preferowane. Idzie

tutaj tropem, wskazywanym przez francuskiego filozofa §wiadomosci, Jeana Naberta:

,»Spor o pierwszenstwo jest sporem 0 usprawiedliwienie. Dramatyzm istnienia
ludzkiego na tym polega, ze istnienie cztowieka i §wiata wymaga usprawiedliwienia,
a jedynym sposobem usprawiedliwienia bytu jest usprawiedliwienie przez wartosci.
Spor o wartos$ci jest sporem migdzy ideatami wartosci o to, ktory z nich usprawiedliwia
radykalnie 1 absolutnie. Nietsche odpowiada: pigkno. Rozstrzygniecie to oznacza
zajecie stanowiska w sporze: dobro jest jedynie o tyle dobrem, o ile jest pigknem,
prawda jest o tyle prawda, o ile jest pickng prawda. Istnienie, dobro i prawda dochodza
do absolutnego usprawiedliwienia w pigknie. Estetyka jest jedyna rzetelna

metafizykg 3%

Konieczno§¢ usprawiedliwienia jest reakcja na zlo, na to,
co nieusprawiedliwione. Swiat materialny, podlegajacy logice instrumentalnych
warto$ci nie daje szans na przezwycigzanie zla, a nawet jest w stanie to zlo rozwijaé
| wytwarza¢ jego nowe formy. Tylko poprzez $wiat wartosci ,,wyzszych” mozemy
szuka¢ szans na usprawiedliwienie. Tylko wskazujac perspektywe wartosci duchowych

mozemy wychowywac spoteczenstwo, tworzone przez ludzi prawych i sprawiedliwych.

394 Por. J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Krakow 2011, ss. 465-469.
395 ], Tischner, Myslenie w zywiole piekna..., Op. Cit., s. 22.
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Wielkim wyzwaniem, przy takim ujeciu, jest rzetelne wprowadzanie w $wiat
warto$ci mtodych ludzi. Takze poprzez rozbudzanie naturalnych predyspozycji
do wrazliwo$ci estetycznej. Tadeusz Rucinski, piszagc o znaczeniu powszechnych
wartosci, takich jak: dobro, prawda 1 pickno, w wychowaniu, przedstawia tez
praktyczne wskazowki, co do ich urzeczywistniania. Jego zdaniem, wychowanie
do pickna wigze si¢ zrozbudzaniem w cztowieku potrzeby kontemplacji, zachwytu
| wrazliwosci na piekno, w tym rowniez na to piekno, ktore pozornie pozostaje ukryte.
To takze ksztattowanie umiejetnosci takich jak shuchanie, patrzenie, odczuwanie.
Wreszcie polega ono na nauce tworczosci w wymiarze nie tylko artystycznym,
ale rowniez przez utrzymywanie czystosci, tadu i porzadku otoczenia. W ten sposob

staje si¢ ono swoistg ekologia psychiki i §rodowiska zycia3®

. W tym pogladzie mozna
dostrzec inspiracj¢ antycznym modelem wychowawczym, ktory akcentowal silnie

konieczno$¢ wszechstronnego harmonijnego rozwoju oraz ksztaltowania charakteru.

Pigkno nie jest wlasnoscig bytu, ktora potrafi jedynie cztowieka uwodzi¢ i go
zatraca¢. Tak bylo z estetg, czy to refleksyjnym czy bezposrednim, ale, w koncepcji
Kierkegaarda, zawsze poszukujacym pickna jak narkotyku. Kierkegaard w swojej
antropologii przewidziat dla podmiotu estetycznego tylko dwie mozliwosci: albo
wybierze siebie 1 wstapi na poziom egzystencji etycznej, albo pozostanie w naturalnym
stadium estetycznym pograzajac si¢ bez reszty w pieknie i rozpaczy. Jozef Tischner
| Wiadystaw Strozewski kieruja uwage wspotczesnego czlowieka na §wiat aksjologii,
wskazujac, ze otwarcie na pigkno nie zamyka mu drogi do dobra, prawdy czy mitosci.
Otwiera go na dynamiczng i tworczg nature cztowieka, dzigki ktorej moze si¢ rozwijac

| przetamywac ograniczenia wlasnej §wiadomosci.
Jak to ujat Tischner:

,Jazn” to inaczej: bycie-sobg, sobos¢. Sobos¢ zawiera bycie-dla-siebie
we wszystkich tego ,,bycia” wymiarach. To takze ,,egzystencja” w sensie zblizonym
do Heideggera. Wypowiedz Kierkegaarda nabierze rumiencow, jesli nadamy jej
agatologiczng interpretacje. O co chodzi jazni, ktdra ,,ustosunkowuje si¢ do stosunku,
ktorym jest”? Niewatpliwie chodzi o to, by naprawd¢ by¢. Negatywnie, chodzi
0 pozbycie si¢ ztudzen, jakie w niej s3. I tak ustosunkowujac si¢ do wlasnego stosunku

do pana, jazn niewolnika odkrywa, Ze to nie pan wziagt ja w niewolg, lecz on sam stal si¢

3% por. T. Rucifiski, Twércza mitosé wychowawcy, ,,Wychowawca”, nr 4, 1997, s. 7.
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sprawca swej doli. Czy jednak samo rozproszenie iluzji wystarczy? Czy ,,naprawde
by¢” znaczy by¢ bez iluzji? Byloby to za mato. Demon tez zyje bez iluzji. Czy nie
chodzi raczej o to, by wyzwoli¢ z glebi siebie co$, co jest ,najbardziej naprawdg™?
Tym, co jest ,bardziej naprawde”, moze by¢: twodrczos¢ artystyczna (dramat
estetyczny), myslenie (dramat gnoseologiczny). Ale zarowno tworczos¢ artystyczna jak
myslenie to tylko szczegétowe odmiany dobra, jego konkretne wyrazy przystosowane
do okolicznosci. Niewatpliwie sa one jakim$ znakiem wewnetrznej tworczosci
cztowieka, ale istotna tworczos¢ lezy glebiej. Naprawde by¢ znaczy: rodzi¢ dobro

Z nicosci do otaczajacego zta™'.

Ujawnieniu iluzji pozornego pigkna, pozornej prawdy i pozornego dobra stuzy
dialog z ,,drugim”, z innym. Wartosci potrzebuja potwierdzenia i to potwierdzenie moze
da¢ Bog, lub inny cztowiek. Dzieki potwierdzeniu ,,JJa aksjologiczne odzyskuje zycie
I staje si¢ tym bardziej zdolne do promieniowania dobrem. Ja aksjologiczne,
mimo ze jest absolutne, rodzi si¢ i obumiera w dialogu, ktorego istota jest nie tyle
wymiana stéw, co wymiana dobr”3%, Dialog, a nie narzucanie swoich racji, potwierdza
prawdy, ktérymi kieruje si¢ egzystencja jednostki i pozwala si¢ kierowac ku pieknu

i dobru rzeczywistemu.

W takim ujeciu sfera estetyczna nie jest juz podstepnym, uwodzacym zywiotem,
ale kieruje ku dobru, ku innym warto$ciom, a nawet daje szans¢ na moralng czy
duchowa przemian¢ jednostki. Tischner wskazuje, Ze pigkno jest niezbgdnym
elementem hierarchii warto$ci, a egzystencja estetyczna tworczo dazaca
do przezwycig¢zania zta, mogtaby shuzy¢ harmonijnemu rozwojowi zaréwno jednostek,
jak 1 spoteczenstw. To kolejny kierunek, w ktorym moze si¢ rozwija¢ bohater
estetycznego stadium Kierkegaarda, pod warunkiem, ze uwierzy w madro$¢

stworzonego $wiata i odnajdzie w nim miejsce dla docenienia warto$ci pigkna.

2. Esteta w swiecie duchowym

Na podstawie dotychczas przedstawionych treSci mozna postawié tezg,

ze Kierkegaard odrzuca mozliwos¢ doswiadczenia Boga na poziomie zycia

397 ). Tischner, Zarys filozofii cztowieka dla duszpasterzy i artystéw..., op. cit., s. 121.
398 |bid., s. 123.

112



estetycznego. Jest ono zarezerwowane dla kolejnych etapéw rozwoju, a wienczy je
stadium religijne. Jednak mysl wspotczesna dopuszcza taka mozliwosé. Wymownym
tego dowodem jest tworczo$¢ szwajcarskiego teologa Hansa Ursa von Balthasara.
Uznaje on, ze obcowanie z picknem, a w zasadzie z samym Bogiem jako zrodtem
pickna, daje mozliwos¢ partycypacji w $wiecie duchowym, czego Kierkegaard
odmawia jednostce. Cztowiek moze dotrze¢ do pickna, bo wcze$niej sam zostat
ogarniety jego blaskiem®®. Wspotczesnie ten problem jest podejmowany choéby przez
teologie fundamentalng, bazujgca na argumencie kalonicznym, odwolujagcym si¢
do mocy pickna, ktore uwiarygadnia wiar¢ chrzescijanskg. W swoich badaniach
R. Stupek wskazuje na aktualno$¢ drogi pickna, ktora jest dopetnieniem drogi prawdy
i drogi dobra w zblizaniu si¢ do Boga. Jego zdaniem, aktualnie prawda i dobro wydaja
si¢ same zbyt stabe, by skutecznie zaangazowac cztowieka w wiare. Zatem, majac
na uwadze wcigz zywa estetyczng wrazliwos¢ podmiotu, droga pigkna moze staé si¢
uprzywilejowana droga do Absolutu®®. Tym wtlasnie tropem bedzie podaza¢ jeden

z najwigkszych teologow XX wieku.

2.1 Hans Urs von Balthasar

Szwajcarski filozof i teolog urodzony w Bazylei zastynal niezwykta Trylogig
liczacag 15 tomow, a skladajaca si¢ z trzech gldéwnych czesci: ,,Teologiczna Estetyka”
Herrlichkeit, , Teologiczna Gramatyka” Theodramatik i ,,Teologiczna Logika”
Theologik. Praca nad tym imponujagcym dzielem zajeta autorowi C¢wieréwiecze,

bowiem trylogia powstata w latach 1961-1986.

Filozofia klasyczna przypisuje bytowi cztery wilasnosci uznawane
za transcendentalia: jednos¢, prawda, dobro i pigkno. Te trzy ostatnie, powszechnie
znane stanowig fundament teologicznego projektu Balthasara. Pigkno, ktorego mozna
do$wiadczy¢ prowadzi pewna droga ku wspaniatosci objawiajacego si¢ Boga; dobro ku
teodramatowi, w ktorym realizuje si¢ dramat spotkania absolutnej i czystej woli Boga

oraz utomnej wolno$ci czlowieka; w koncu prawda zmierza ku teologice, gdyz Bog

39 Por., K. Grzywocz, Doswiadczenie piekna, ,,Zycie Duchowe”, t. 10, nr 35, 2003, s. 35.

400 por, R. Stupek, Argument kaloniczny w teologii fundamentalnej. Uwagi na marginesie dokumentu
Papieskiej Rady ds. Kultury ,,Via pulchritudinis” — uprzywilejowana droga ewangelizacji i dialogu,
»Wroclawski Przeglad Teologiczny”, t. 29, nr 1, 2021, s. 309.

113



401

Stworca wyraza si¢ takze w mozliwosciach ludzkiego rozumu Jak zauwaza

E. Piotrowski, w tym uktadzie Balthasar zmienia nie tylko kolejnos$¢ sredniowiecznych

transcendentaliow, ale co wazniejsze, odczytuje je na nowo*?,

Sprawa bezdyskusyjng jest, ze Balthasar korzystat z mysli prekursora
egzystencjalizmu®®. Poszukujgc inspiracji filozoficznej przeniést sie bowiem
do Berlina, gdzie spotkal wybitng kadre¢ wykladowcoOw. Wsérdéd nich znalazt sie
germanista Helmuth von Glasenap oraz teolog Romano Guardini, ktory prowadzit
wowczas wyktad monograficzny na temat zycia i mysli Kierkegaarda®®. Elementy
filozofii prekursora egzystencjalizmu sa wyraznie obecne w dzielach szwajcarskiego
teologa. Nie maja one jednak decydujacego znaczenia, poniewaz kazdy z nich szedt
swoja droga i1 Balthasar niektore z pogladow Dunczyka odrzucil. Najpowazniejszy
argument ku takiej decyzji stanowit fakt, ze zycie estetyczne bylo dla Kierkegaarda
zwigzane z zewnetrznoscig i niestety — najczeSciej z grzesznoscig®®. W takich
okolicznos$ciach nie moglo by¢ miejsca dla objawiajacego swoja petni¢ Boga. Dlatego
Balthasar inaczej niz Kierkegaard-egzystencjalista, ttumaczacy tajemnice jednostki,
postawit akcent na przedmiocie ludzkiego poznania, pozostawiajac kwestie¢ zycia
moralnego na dalszym planie. Teolog nieustannie podtrzymywal, ze nie moze by¢
mowy o rozdziale pomiedzy tym, co estetyczne, a tym, co religijno-etyczne*®®.
Poréwnujac to stanowisko z teorig stadiow autora Albo, albo nalezy podkreslic, ze o ile
nie realizuja si¢ one w zyciu podmiotu gradualnie i ostatecznie, bo w rzeczywistosci
zachodzg sytuacje, w ktorych si¢ przenikaja, to jednak te trzy stany ludzkiego ducha sg

wyraznie od siebie odmienne i oddzielone.

Balthasar z uznaniem zauwazyl, ze Kierkegaard w sposob niezwykle inspirujacy
rozstrzyga kontekst egzystencjalny zycia cztowieka. Mianowicie, dla duniskiego filozofa
prawda nie istnieje inaczej, jak tylko w dialogu. Rzecz jasna odniesienie do Boga,
relacja z Nim cztowieka, rowniez ma mie¢ charakter dialogiczny, ale o priorytetowym

znaczeniu. Bazylejski teolog z kategorii dialogu uczynil sposéb budowania swojej

401 por, K. Smykowski, Inspiracje i metoda filozoficzna w teologii Hansa Ursa von Balthasara,
»Studia Etckie”, t. 19, nr 4, 2017, s. 395.

402 por, E. Piotrowski, Hans Urs von Balthasar, Krakow 2005, s. 52.

408 por, K. Smykowski, Inspiracje i metoda filozoficzna w teologii Hansa Ursa von Balthasara...,
op. cit., ss. 392-393.

404 por, E. Piotrowski, Hans Urs von Balthasar..., op. cit., s. 11.
405 por, F. Copleston, Historia filozofii..., op. cit., t. VI, s. 295.

49 por, K. Wencel, Zrédta inspiracji teologii Hansa Ursa von Balthasara, ,,Theologia Thoruniensia”,
nr 3, 2002, s. 128.
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antropologii teologicznej oraz gtowne zatozenie formalne swojej Trylogii. Czlowiek
jako przygodny byt, stworzony przez logos, jest egzystencjalnie otwarty na ,,Ty” drugiej
osoby. Dlatego tez tajemnica osoby moze ukaza¢ si¢ w calej pelni tylko w relacji

do Boga i do drugiego cztowieka*"’.

Szukajac innych inspiracji mys$la Kierkegaarda u Balthasara mozna
Z powodzeniem zatrzymaé si¢ przy wspolnym im obu zamitowaniu do literatury.
Okazuje si¢, ze wlasciwy odbidr ich mysli nie jest trywialny i sprawia wiele trudnosci.
Tak, jak Kierkegaard jest znany ze swojej ,.komunikacji posredniej” przez stosowanie
w tekstach pseudonimow oraz z waznego dzieta Recenzja literacka, tak Balthasar
wyrdznia si¢ przez swoja mentalno$¢ krytyka literackiego. Bardzo czgsto prowadzi

dialogi, ktérych partnerami sa Kierkegaard, Hegel, Barth i Rahner*°,

Balthasar, odwotujac si¢ do protestanckiej teologii Karla Bartha, polemizuje
ze stanowiskiem Dunczyka, ktory zdecydowanie podkreslat rozrdznienie rzeczywistosci
estetycznej 1 religijnej. W mysli Kierkegaarda, pigkno rozumiane w sposob
dialektyczny sprawia, ze jednostka zamyka si¢ w Sobie i pozostaje zamknigta w obrebie
samej siebie, w zasadzie nie wychodzac poza ramy wtlasnej natury. Zaréwno Barth,
jak i p6zniej Balthasar postrzegajg pickno inaczej, glebiej, jako zrédlo i blask istoty
Boskiej. W swej Dogmatyce Barth pisze: ,,Boskos¢ i wolno$¢ Boga zasadza si¢ i opiera
na tym, ze Bog w sobie samym i we wszystkich swoich dzietach jest jednym, wiecznym
i wiasnie dlatego zawsze obecnym, wszechmocnym i chwalebnym™4%°, Zatem, nie ma tu

juz dtuzej rozdzwigku migdzy tym, co estetyczne i tym, co religijne.

2.2 Sztuka a religia

Zdaniem Hansa Ursa von Balthasara problem Kierkegaarda ze sztuka nie
dotyczyl tego, Zze nie widzial jej wartosci jako takiej, lecz w tym, Ze jednoczesnie
przejmowata go $wiadomos¢, jak wielkie niebezpieczenstwo moze ona stanowié
dla religii. Tam, gdzie estetyka probuje przebi¢ si¢ w sfere religijng, tak jak na przyktad
w poezji i filozofii romantyzmu, Kierkegaard widzial ogromne zagrozenie. W tej

perspektywie estetyka $ci§le zwigzana z tym, co egocentryczne, stoi w sprzecznosci

407 por. K. Wencel, Hans Urs von Balthasar: teologia chwaty, Krakow 2001, s. 70.
408 por, Ch.W. Steck, Symfonia mitosci, ,,Przeglad Powszechny”, nr 12, 2005, s. 53.
409 K, Barth, Die kirchliche Dogmatik, Ziirich 1940, t. II/1, s. 495.
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z mozliwoscig definitywnego ustosunkowania si¢ czlowieka wobec Boga. W ten sposob

rozmazane zostaja wszelkie proby rozstrzygniecia ludzkiego losu.

Religia domaga si¢, aby to, co wyrazajace si¢ w sferze duchowej, ogarnicte
zostalo przez cztowieka wiasciwym tej sferze aktem, jakim jest akt religijny.
Na poziomie estetycznym cztowiek jest w stanie uchwyci¢ wylacznie czgsciowo
I W znacznie ograniczonym zakresie elementy wartosci religijnych, pozostawiajac poza
obszarem swojego poznania to, co stanowi ich najglebsza istote. Balthasar przyznaje
racj¢ Kierkegaardowi, ze tam, gdzie dokona si¢ absolutyzacji estetycznego stosunku
wobec rzeczywistosci, sferze tego, co religijne bedzie zagraza¢ utrata jej wlasciwego
znaczenia. Jesli subiektywnie nieodpowiedzialny estetyzm stanie si¢ sposobem
pojmowania tego, co religijne, wszelki konkret zostanie pozbawiony sensu, a antynomia

dobra i zta, daru taski i jej odrzucenia, pozostang rozmyte*°,

Wiasciwy stosunek sztuki do religii von Balthasar przedstawia za pomoca
metafory. Stojac u podnodza gory czlowiek widzi bardzo niewiele. Jednak im wyzej uda
mu si¢ wspigé, tym wiecej bedzie w stanie obja¢ wzrokiem, nie pozbawiajac si¢
jednoczesnie z pola widzenia tego, co udato si¢ mu spostrzec juz na samym poczatku.
Nie ma zatem sprzecznos$ci w afirmowaniu rzeczy wyzszych i nizszych jednocze$nie.
Afirmacja tego, co wyzsze wcale nie zaktada negacji tego, co postawione nizej
W hierarchii. W celu lepszego uzmyslowienia tego faktu, filozof przedstawia przyktady

z doSwiadczenia:

,Kiedy cho¢by w brzydocie ubdstwa zablysng wielkie wartosci osobowe i,
jak mowi Rilke, wielki blask z wngtrza, lub kiedy w brzydkiej twarzy Sokratesa
odkrywamy mitos¢ do cztowieka i eros pedagogiczny, albo kiedy w okropnosciach
| bezsensach wojny jasnieja nagle wielkie fakty i zwigzki metafizyczne, wowczas
we wszystkich tych przypadkach doswiadczenie czego$ glgbszego poddaje nam oprocz
takich atrybutow wartosci jak: osobowy, religijny, etyczny itd., rowniez atrybut
«pigkny», to znaczy, takze na warto$ci najwyzsze reagujemy spontanicznie odczuciem

estetycznym”*,

Jasnym jest zatem, Ze gleboko wnikajac w dang warstwe rzeczywistosci

jesteSmy w stanie dostrzec ukryte w niej pieckno i niejako wydoby¢ je na jaw.

410 por, H.U. von Balthasar, Pisma wybrane, t. 2, Pisma z zakresu sztuki i religii, M. Urban (red.),
D. Jankowska, M. Urban (thum.), Krakéw 2007, s. 91.

4 bid., s. 92.
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Mozna rozumie¢ to w duchu scholastycznego sformutowania, ze pigckno jest blaskiem

prawdy.

W tym kontek$cie warte przytoczenia staje si¢ spostrzezenie von Balthasara,
ze nikt nigdy nie przezywat uwodzicielsko$ci sztuki Don Giovanni Mozarta i nikt nigdy
jej tak nie chwalit, jak Seren Kierkegaard, ktory widzial w sztuce wielka pokuse.
Szwajcar interpretowal owa postawe cierpienia Kierkegaarda jako przykiad
resentymentu, ktory popchnat go do sthumienia catej sfery estetycznosci*?, podczas gdy

jest ona godna uwagi i dowartosciowania.

2.3 Estetyka chwaly

Osobliwo$¢ mysli teologicznej von Balthasara ujawnia si¢ m.in. w przywrdceniu
zainteresowania kategoria pickna, ktora w dziejach filozofii nowozytnej 1 wspotczesnej
utracita swoje dawne znaczenie. Przez wieki pigkno stanowito punkt wyjscia dla wielu
rozwazan nie tylko estetycznych, ale i egzystencjalnych oraz bylo nieodlgcznym
atrybutem Boga*®®. Natomiast konsekwencja utraty lub zaniedbania kategorii piekna
byto zazwyczaj zubozenie mysli chrzescijanskiej. W tej perspektywie von Balthasar
zdaje si¢ wzywa¢ do przywrOcenia pigknu jego wyjatkowego miejsca, a nawet

,,godnosci” obok dwdch pozostalych transcendentaliow, jakimi sa dobro i prawda*'*,

Hans Urs von Balthasar na pierwsza czgs¢ swojego dzieta wybiera estetyke
teologiczng — Herrlichkeit, a wigc teologig, u podstawy ktorej znajduje si¢

transcendentalne piekno, skoncentrowane wokot prawdy i dobra*'®

. Wyjasnia w niej,
w jaki sposob chwala Boza przejawia si¢ w twarzy Chrystusa, szczegolnie w Jego
krzyzu 1 zmartwychwstaniu. W takim teologicznym ujeciu Szwajcar podkresla,
ze W zyciu jednostki chodzi przede wszystkim o pelne dostrzezenie Objawienia. W nim
Bog posrod swojej ukrytej natury ludzkiej, jak nazywa to von Balthasar — ,,incognito
natury i krzyza”, moze zosta¢ rozpoznany jedyniec w swojej boskosci — Herr heit,

wspaniato$ci — Hehr heit. W Starym Testamencie Izrael nazywatl ten fenomen Kabot,

412 por. Ibid., s. 93.

413 Por. M. Pyc, Chrystus, piekno-dobro-prawda: studium chrystologii Hansa Ursa von Balthasara
W jej trylogicznym uktadzie, Poznan 2002, s. 42.

414 Por. A. Paciorkowska, Eschatologiczny wymiar kategorii ,,Herrlichkeit” w teologii Hansa Ursa
von Balthasara, Wroctaw 2015, s. 126.

415 Por. H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna. T. 1: Kontemplacja postaci, E. Marszat,
J. Zakrzewski (thum.), Krakow 2008, s. 9.
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a Nowy Testament gloria*® czyli chwata. Jak podkresla autor Estetyki teologicznej,
Bog nie przychodzi do $wiata jedynie z misjg pouczenia — lub jako zapowiadany
Odkupiciel, ale Jego misja jest ukaza¢ chwale swojej trojjedynej mitosci'’.
Owo Herrlichkeit, bedace podstawa do odkrycia istoty chrzes$cijanstwa w teologiczne;j

kontemplacji von Balthasara, ma wiec wieloptaszczyznowy wymiar*8,

Marek Urban analizujac problematyke Chwafly okres$la ja mianem pehni
boskosci. Istote Boga mozna uchwyci¢ jedynie w Jego objawieniu si¢. Czlowiek na tyle
bedzie w stanie pozna¢ Boga, na ile On zechce przed nim si¢ odstoni¢, ile bedzie chciat
MU 0 sobie objawi¢. W ten sposob tez boska chwata jest Bogiem, dajacym si¢ w sposob
widoczny w swoim objawieniu. Ta mozliwos$¢ ,,uchwycenia” Bozej chwaty prowadzi

do préby zwigzania pojecia chwaty z pojeciem pigkna*'®.

Balthasar w pigknie Boga widocznym w Jezusie Chrystusie wyrdéznia dwa

420 W innym miejscu wyjasnia: ,,Stowa, ktore probuja

aspekty — posta¢ i splendor
wyrazi¢ pigkno, kraza przede wszystkim wokot tajemnicy postaci lub obrazu. Formosus
pochodzi od stowa forma, speciosus od stowa species. Ale rownocze$nie rodzi si¢
problem «wielkiego blasku rozbtyskujacego od wewnatrzy, ktory przeswietla Species,
Czyniagc z niej sSpeciosa: splendor. Tak wigc mamy obraz oraz to, co z niego
promieniuje, co czyni go cennym i godnym miloéci”*?!. Posta¢ stanowi o tym,
ze Chrystus jest obrazem i forma, przedstawiajacym pickno Boga, poprzez ktory
objawia si¢ wyptywajacy z niego splendor. Posta¢ jest nie tylko tym, co ukazuje
cztowiekowi piekno, lecz jednoczesnie czyni je ona takze przedmiotem mozliwej
kontemplacji*??. Jej pickno nie wynika jednakze z formy, struktury czy harmonii,

ale ze zwigzku z glebia, bedaca czyms, co wykracza poza ludzkie doswiadczenie

416 por. H.U. von Balthasar, O moim dziele, M. Urban (ttum.), Krakéw 2004, s. 58.

417 Por. Ibid.

418 por. A. Paciorkowska, Eschatologiczny wymiar kategorii ,,Herrlichkeit” w teologii Hansa Ursa
von Balthasara..., op. cit., s. 24.

419 por. M. Urban, Hans Urs von Balthasar wobec idealizmu niemieckiego: mysl chrzescijarska
a refleksja filozoficzna, Krakow 2017, ss. 178-179. Balthasar pisze: ,,Chodzi gléwnie nie o pickno
w $§wiatowym czy tez filozoficznym (transcendentalnym) znaczeniu, lecz o jego wywyzszenie w chwale
jako rozbtys$nieciu bosko$ci samego Boga, odzwierciedlajacej sie w zyciu, $mierci i zmartwychwstaniu
Jezusa oraz wedlug Pawla w chrze$cijanach spogladajagcych na swego Pana” - H.U. von Balthasar,
O moim dziele..., op. cit., s. 69.

420 por. Por. H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna. T. 1: Kontemplacja postaci..., op. cit.,
s. 111.

421 |bid., s. 17.

422 por. G. Marchesi, La cristologia di Hans Urs von Balthasar: la figura di Gesi Cristo, espressione
visibile di Dio, Roma 1977, s. 18.
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zmystowe. W ten sposéb splendor odstania cztowiekowi tajemnice wewngtrznego

piekna Boga, ktorej trescig jest Jego rozlewajaca sie ku kazdemu stworzeniu mito§é*%,

W doswiadczeniu pigkna, do ktorego czlowiek zmierza przez cate swe zycie,
znajduja swdj poczatek prawda i dobro. ,,Jesli prawda i dobro sg rzeczywiscie dwiema
transcendentalnymi cechami bytu, to musza si¢ one wzajemnie przenikaé, kazde za$
wykluczajace przeciwstawianie ich dziedzin moze prowadzi¢ tylko do zapoznania istoty
kazdego z nich. To samo dotyczy tez odpowiednio ostatniej transcendentalnej cechy
bytu — piekna: réwniez ono ro$ci sobie prawdo do powszechnej aktualnosci, rowniez
jego zatem nie mozna nigdy oddziela¢ od obu jego siostr”. [...] Tak wiec catkowicie
elementarny postulat etyki i estetyki, prawdy oraz poznania prawdy, wynika z uznania
faktu, ze dopiero te trzy transcendentalne okreslenia bytu ukazuja jego wewnetrzne
bogactwo, to znaczy odslaniajg jego prawde, ze zatem dopiero trwala zywa jedno$¢
postawy teoretycznej, etycznej i estetycznej moze da¢ prawdziwe poznanie bytu. [...]
Jakkolwiek by si¢ te trzy aspekty i postawy formalnie réznily, jakkolwiek w kazdej
powaznej metafizyce muszg by¢ zawsze od siebie odrdzniane, to jednak od samego
poczatku, a nie dopiero ex post, trzeba uwzglednia¢ ich wspdlne korzenie 1 ich state
wzajemne przenikanie si¢, ktore jest tak Sciste, ze w pewnej mierze o zadnym czlonie

tej triady nie mozna konkretnie mowi¢, nie wlaczajac w to dwoch pozostatych” 424,

Wzajemny zwiazek i przenikanie si¢ tych trzech wartosci umozliwia jednostce
lepsze zrozumienie istnienia, zycia i wlasnej $wiadomosci. To poglebienie pozwala
dazy¢ do szczytowego punktu naturalnego rozwoju, w ktorym osigga ona najwyzszy

stopien samo$wiadomosci*®.

Pamigtajac o zwigzku z prawda i dobrem filozof podkresla jego wybitne
znaczenie w odczuwaniu rzeczywistosci duchowej. Pisze o jego ,,niepojetym blasku”,
dzigki ktoremu odkrywa si¢ $wiat bezinteresowno$ci, odrywajac nas od $wiata

intereséw w ich zadzy i smutku*?®.

Pigkno tak ujmowane stanowi dla Balthasara fundament rozumienia

Herrlichkeit. Owo doswiadczenie pickna Boskiej istoty stalo si¢ mozliwe w osobie

423 por. H.U. von Balthasar, Chwafa. Estetyka teologiczna. T. 1: Kontemplacja postaci..., op. cit.,
s. 111,114,

424 H.U. von Balthasar, Teologika. T. I: Prawda swiata, J. Zychowicz (ttum.), Krakow 2004, s. 30.
425 por, H.U. von Balthasar, Epilog, J. Zychowicz (ttum.), Krakéw 2010, s. 54.

426 Por. H.U. von Balthasar, Chwafa. Estetyka teologiczna. T. 1: Kontemplacja postaci..., op. cit.,
s. 16.
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Jezusa Chrystusa, ktory przychodzi na $wiat, aby objawi¢ wspanialo$¢ 1 pigkno
Trojjedynego Boga. Jego kontemplacja umozliwia cztowiekowi zblizenie si¢

do przepetniajacej Boga mitosci, znajdujacej swe zrodto w Jego wewnetrznym picknie.

2.4 Dzialanie i kontemplacja

We wspotczesnym $wiecie, 0 czym jez wezesniej wspominano przy okazji uwag
dotyczacych estetyzacji, wiele si¢ mowi o pigknie, o tworzeniu pigkna, o picknym
zyciu. Jednak piekno, do ktorego odwotuja sie wspdiczesni esteci, jest wartoscig
instrumentalng, a przez to pozorng. Na ten fakt oraz na jego konsekwencje zwracat
réwniez Balthasar. Wielokrotnie podkreslal, ze w $wiecie pozbawionym rzeczywistego
pickna cztowiek nie jest w stanie ani dobrze si¢ modli¢, ani kochaé. Co wigcej,

nie potrafi takze dostrzec dobra, a przez to w konsekwencji go realizowac:

,»W $wiecie pozbawionym pigkna — nawet jesli ludzie nie mogg obejs¢ si¢ bez
tego stowa i ciggle majg je na ustach, naduzywajac go — w $wiecie, ktory by¢ moze nie
jest pozbawiony pigkna, ale nie potrafi go juz dostrzec ani liczy¢ si¢ z nim,
rowniez dobro utracito swa sile przyciaggania oraz oczywistos¢ tego, ze trzeba je czynic.
Stajac wobec tego faktu cztowiek pyta, dlaczego powinien czyni¢ dobro, a nie raczej
co$§ przeciwnego, czyli zto. Jest to réwniez jaka§ mozliwo$¢, nawet bardziej

ekscytujgca™?’.

Skrajne lub ostateczne zapomnienie pigkna bedzie najprostsza droga
do zapomnienia o bycie. W konsekwencji czlowiek w swoim byciu i egzystencji

pozostanie postacia mroczng i niezrozumiatg®?,

A to juz na mys$l przywodzi
Kierkegaarda z jego apodyktycznym rozumieniem rozpaczy i tragedii jednostki.
Jednakze roznica tych uje¢ lezy w tym, ze u autora Stadiow na drodze Zycia esteta
zatraca si¢ w pieknie, ktore nim zawtadneto i to ma znaczenie negatywne, podczas gdy
Balthasar uwypukla pozytywne znaczenie pigkna oraz jego konieczno$¢ w zyciu

jednostki, we wlasciwym rozumieniu siebie i swojego miejsca w Swiecie.

Ogromng szansg dla cztowieka wydaje si¢ w tym wzgledzie kontemplacja.

Jestona dla Balthasara tozsama ze spogladaniem na Boga: ,Jednym z gtéwnych

427 1pid., s. 17.

428 Por, M. Urban, Hans Urs von Balthasar wobec idealizmu niemieckiego: mysl chrzescijanska
a refleksja filozoficzna..., op. cit., s. 19.
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zatozen analizy aktu wiary dokonanej przez Balthasara jest to, ze widzenie i wiara sg
komplementarne. Poprzez wiar¢ cztowiek moze widzieé¢, a poprzez widzenie wierzyc.
Relacja zachodzaca pomiedzy tymi dwoma aktami jest rozumiana jako circumincessio
czyli wspolprzebywanie, analogiczne do tego, ktore zachodzi pomig¢dzy osobami
Trojey”*%.

Kontemplacja kieruje podmiot ku swojemu wnetrzu, prowadzi do glgbi duszy,
w ktorej mozna odnalez¢ Boga. Im bardziej cziowiek odnajduje w sobie Boga,
tym bardziej si¢ w Nim odnajduje, zapominajac o sobie, o ograniczonej jednostce,
ktora jest w zyciu zewngtrznym. Wshuchujac si¢ w glos Boga w sobie 1 dostrzegajac
Jego nieskonczong wolno$¢, czlowiek zaczyna u$wiadamiaé sobie, ta boska Osoba
,»Z glebi swej wolno$ci moze zawsze oddawaé si¢ na nowo w sposob nieoczekiwany,

nie dajacy sie przewidzie¢”*°.

Mozliwos$¢ dostrzegania podmiot zawdzigcza tasce, ktora jest promieniujagcym
swiattem: ,,W ten sposob tresci wiary i aktu wiary stanowia jedno$¢, tworzac jeden akt
estetyczny, przez co w $wietle promieniujagcym z postaci podmiot widzi ja jako Boga
wecielonego. [...] to co szczegdlnie charakterystyczne dla tego aktu to fakt, Ze podmiot
jest odciggany od samego siebie, by przyglada¢ si¢ obiektowi wiary. Balthasar ktadzie

2

nacisk na charakter zewnetrzny aktu wiary. ,,Ja” zostaje wywlaszczone po to,

aby naleze¢ do Chrystusa”3L,

Kontemplacja tak rozumiana to proces, w ktorym cztowiek rezygnuje z samego
siebie, niejako wyrzeka si¢ siebie, zeby skupic si¢ na postaci Jezusa Chrystusa, poprzez
ktérg kieruje si¢ ku kontemplacji tajemnicy Trojjedynego Boga®®2. Jak pisze sam
Balthasar: ,JesteSmy zaszczuci przez zycie i1 rozgladamy si¢ zmegczeni za miejscem,
gdzie by panowata cisza, gdzie by nie bylo zaktamania, gdzie by mozna bylo znalez¢é
pokrzepienie. Chcieliby§my w Bogu znalez¢ odpoczynek, w Nim si¢ zatopi¢, by zdoby¢
nowe sily do dalszego zycia, ale nie szukamy Go tam, gdzie na nas czeka. Gdzie Go

mozna spotka¢ — u Jego Syna, ktory jest Jego Stowem”#%,

429 J. O’Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara, A. Watecki (thum.), Krakéw 2005,
ss. 47-48.

430 H.U. von Balthasar, Modlitwa i kontemplacja, Z. Wiodkowa (thum.), Krakow 1965, s. 18.
431 J. O’Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara..., op. cit., s. 48.

432 por. A. Paciorkowska, Eschatologiczny wymiar kategorii ,,Herrlichkeit” w teologii Hansa Ursa
von Balthasara..., op. cit., s. 132.

433 H,U. von Balthasar, Modlitwa i kontemplacja..., op. cit., s. 11.
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Sam czlowiek nie znajduje w sobie ostatecznej prawdy, na ktorej mogltby si¢
catkowicie oprze¢ w swej egzystencji. Jest wiec zmuszony do cigglego poszukiwania,
a bedac swiadomy swej niewystarczalnosci, zwraca si¢ ku Bogu, ktory swym Stowem

zaprasza go do otwarcia si¢ na prawde***,

Podobnie jak Trojca Swieta, Zyjaca w niezmiennej miloéci, réwnoczesnie
W pelni aktywnie i catkowicie oddajac si¢ sobie wzajemnie, jest jedno$cig kontemplacji
| dziatania, tak rowniez Jezus Chrystus, przychodzgc na §wiat w wydarzeniu Wcielenia,

wyrazal w sobie jedno$¢ kontemplacji i aktywnosci®*®

. Jedno$¢ obecna w catym
ziemskim zyciu Chrystusa, znalazla swoj najwyzszy wyraz w realizacji zbawczego
dzieta odkupienia grzechéw $wiata na krzyzu. Kontemplacja pozwala cztowiekowi
na uczestnictwo w misterium Chrystusa, nie zamykajac si¢ jednak wylacznie
W postawie otwarcia na udzielajace si¢ pigkno Boga, lecz wyrazajac si¢ w codziennym

zyciu chrzeécijanina przez jego dziatanie w $wiecie*®.

Zdaniem Balthasara, tym, co prowadzi cztowieka ku poznaniu Boga jest wiara
udzielana kazdemu chrze$cijaninowi. To ona zobowigzuje cztowieka do kontemplacji
Chrystusa, przez ktorego Bog odslania samego siebie 1 umozliwia poznanie ukazujacej
sic w Nim tajemnicy*®’. Bog wymaga integralnej odpowiedzi, angazujacej catego
czlowieka, nie wykluczajac zadnej z jego sfer®*®. Jedynie razem intelekt i wola,
dusza i cialo, wyrazajac catkowite zaangazowanie czlowieka w wierze, pozwalaja
na pelnag kontemplacj¢ Bozej chwatly, odkrywajac w ten sposob prawde Bozej
mitosci®®®.

Zatem nasladowanie Chrystusa skupia si¢ w dwoch aspektach, z ktérych
pierwszy skoncentrowany jest na mistycyzmie wyrazonym jako zjednoczenie z Nim,
czyli posiadajacy charakter bardziej kontemplatywny, za$ drugi, apostolski wyrazony

jest w partycypacji w zbawczej misji Chrystusa. Uczestniczac w takiej misji,

434 Por. Ibid., ss. 10-11.
435 por. J. O’Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara..., op. cit., s. 218.

436 Por. A. Paciorkowska, Eschatologiczny wymiar kategorii ,,Herrlichkeit” w teologii Hansa Ursa
von Balthasara..., op. cit., ss. 132-133.

47 Por. H.U. von Balthasar, Chwafa. Estetyka teologiczna. T. 1: Kontemplacja postaci..., op. cit.,
s. 150.

438 Por. Ibid., ss. 211-212.
439 Por. Ibid., ss. 125-127.

122



chrzedcijanin uczestniczy w niej w sposOb integralny i cato$ciowy, zaré6wno

na ptaszczyznie kontemplacji jak i dziatania®°.

Pozostaje kwestia czy dla Balthasara zycie kontemplacyjne ma wigkszg warto$¢
od ludzkiego dziatania? Po pierwsze, jego zdaniem dziatanie i kontemplacja wcale nie
sg biegunowymi przeciwienstwami, jakimi sg np.: dzialanie i bierno$¢. Po drugie,
bardzo ostroznie podchodzi do tematu stawiania zycia kontemplacyjnego wyzej niz
aktywnego. W momencie, kiedy zycie kontemplacyjne uznamy za zycie ludzkiego
ducha, wtedy istotnie zycie bedzie samo dla siebie celem. Jednak cztowiek jako duch
nie moze by¢ przeciez zredukowany do czlowieka wytworcy. Instrumentalizacja
ludzkiego ducha oznaczataby ostatecznie dehumanizacje ludzkiej osoby. Po trzecie,
autor Estetyki teologicznej przestrzega przed btedem hellenizacji problemu. Polega on
na przecenianiu tego, co wieczne w poréwnaniu z tym, co tymczasowe. Na tle rzeczy
wiecznych posiadajagcych warto$¢ nieprzemijajaca, sprawy tymczasowe mogly miedé

warto$¢ jedynie przez przypadek*4.

2.5 Wiara i rozum

Jedna z trosk Balthasara byto uwolnienie wiary od waskiego intelektualizmu.
Wielokrotnie podkreslat, ze wiara nie moze zosta¢ sprowadzona do aktow aktu rozumu.
Jest ona raczej swoistym aktem syntezy calej osoby, ,,aktem oddania calej swojej
egzystencji we wiadanie Bogu w Chrystusie”*?. Istotne jest, ze w akcie tym wiara

| rozum nawzajem si¢ uzupetniaja.

Tutaj Balthasar odwotuje si¢ do metafory zaslubin. Rozum poddaje si¢ wierze,
gdyz to umozliwia mu owocne dzialanie. Rozum nie moze przeciwstawi¢ wierze
swojego sposobu dzialania, ale tylko dzigki wierze moze osiagna¢ swoje spehienie.
W ten sposéb Balthasar stara si¢ unikngé dualizmu i1 zintegrowaé subiektywnos$¢

z obiektywnoscig™*.

Istotnym elementem przezwyci¢zania tego dualizmu jest akt percepcji,

ktory umozliwia odkrycie 1 przyjecie tego, co si¢ przed postrzegajacym objawia.

440 por. D. Kowalczyk, Teologiczna koncepcja uczestnictwa chrzescijanina w zyciu trynitarnym
wedtug Hansa Ursa von Balthasara, ,,Warszawskie Studia Teologiczne”, t. XVII, 2004, ss. 89-108.

41 por. J. O’Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara..., op. cit., ss. 216-217.
442 |bid., s. 46.
443 |bid., ss. 46-47.
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Wiara jest powigzana z tajemnica, ktora skrywa si¢ przed ujeciami rozumowymi,
jednakze akt estetyczny pozwala nam uchyli¢ rabek tajemnicy, pozwala, nie bez
pomocy iluminacji poprzez taske, odkrywac¢ majestat boskiej chwaty. Jak podkresla
J. O’Donnell: ,,Potozenie akcentu na widzenie unaocznia, ze, pomimo wszelkich oston
I ukrycia, jestjednak mozliwe co$ do zobaczenia i do uchwycenia. Tajemnica nie
zostaje wypowiedziana przed czlowiekiem w taki sposéb, by byt on zmuszony
do postuszenstwa na zasadzie czystej wiary w to, co pozostaje dla niego catkowicie
zakryte. Trzeba raczej powiedzie¢, ze zostaje ona przez Boga tak ofiarowana
cztowiekowi, iz jest on w stanie ja zobaczy¢, zrozumieé, uczyni¢ swojg i przezy¢

po ludzku’**4,

Balthasar przyjmuje przy tym, ze istota ludzka, ktorej, poprzez widzialnego
Chrystusa, objawita si¢ chwata niewidzialnego Boga, jest gotowa do ekstatycznego
przezycia. Gdy przed czlowiekiem ujawnia si¢ wspaniato§¢ mitosci Boga nie moze on
pozostawaé obojetnym. Biernego do tej pory widza to doswiadczenie wewnetrzne
prowadzi do ekstatycznego przezycia, ktore przeksztalca jego dotychczasowa statyczng

wiar¢ w zywa 1 czynnie wlaczajaca si¢ w zycie samego Boga.
Warto w tym miejscu przywotac¢ stowa samego Balthasara:

,,Nie ma teologicznej percepcji poza lux tuae claritatis, czyli w tasce ukazania
sig, ktora obiektywnie nalezy do =zachwytu, a subiektywnie przynajmniej
zapoczatkowuje poryw cztowieka ku Bogu. W teologii nie istniejg ,,same fakty”,
ktore mozna byloby stwierdzi¢ bez jakiejkolwiek (obiektywnej i subiektywnej) emocji
i udziatu (participatio divinae naturae), tak jak stwierdza si¢ jakie§ ziemskie fakty
z rzekomym obiektywizmem osoby, ktdra nie uczestniczy, ktéora nie ma udziatu,
ktora zajmuje si¢ rzeczowym stwierdzaniem. Przeciez rzecza obiektywna,
0 ktora chodzi, jest udziat cztowieka w Bogu, ktory ze strony Boga urzeczywistnia si¢
jako ,,Objawienie” (az po udzial w Bogoczlowieczenstwie Chrystusa), a ze strony
cztowieka jako ,,wiara” (az po udziat w Bogocztowieczenstwie Chrystusa). Scisle rzecz
biorac, ta podwojna, obustronna ekstaza — Boga ku cztowiekowi i cztowieka ku Bogu —

jest trescig dogmatyki, ktora stusznie przedstawiona jest jako doktryna o ekstazie, jako

44 M. Pyc, Forma Jezusa Chrystusa i jej percepcja w estetyce teologicznej Hansa Ursa
von Balthasara, ,,Poznanskie Studia Teologiczne”, t. 9, 2000, s. 153.
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admirabile commercium et connubium pomiedzy Bogiem i cztowiekiem in Christo

W glowie i W ciele”**°.

Efektem tej wzajemnej ckstazy miatoby by¢ swoiste zjednoczenie podmiotu
| przedmiotu przezycia estetycznego, w wyniku ktorego wierzacy staje si¢ osobg

dziatajaca ,,na wzor i podobienstwo Chrystusa” 44°.

W duchu zblizonym do rozumienia przez Balthasara roli estetyki w Zzyciu
wypowiadajg si¢ coraz cze$ciej wspoOlczesni teologowie. Wsrod nich - jest,
przywotywany wczesniej A.M. Coates, ktory podkresla, ze zaangazowanie ,,estetyczno-
etyczne nie jest po prostu teoretyczng afirmacja, ale sposobem chrze$cijanskiego zycia,
cato$ciowym nasladowaniem Chrystusa, czy tez doczesnym dostrojeniem si¢ do zycia
uczniowskiego. [...] Zamiast iluzorycznej catosci, do ktorej dazyli romantycy,
«catoscig, do ktérej wszystko pasuje», jest Jezus Chrystus™*’. I dodaje: ,,Pigkno,
szczegblnie w jego sojuszu z tym, co wznioste, rzeczywiscie prowadzi do chwil
zachwytu, zdumienia i czci wobec tego, co boskie. Nalezy to ceni¢ i potwierdzac.
Ale pickno przezywane, jako orientacja relacyjna, zestrojona z dopasowaniem
do nasladowania wcielonego Chrystusa, jest zarowno estetycznym, jak i etycznym
istnieniem. Jest uczestnictwem w humanizacji tego $wiata. Jest to wizja postrzegania

ukochanego i blizniego jako picknych, pracujac nad konkretnym ukazaniem piekna”*4®,

W przeswiadczeniu autora pracy poglady estetyczne Balthasara i Coatesa nie
tylko lepiej ukazuja istot¢ pigkna, ale tez dobitniej wyrazaja przekonanie, czym jest

autentyczne chrzescijanstwo, inspirowane przez prawdziwe warto$ci.

Estetyka teologiczna Balthasara zbliza si¢ niekiedy do estetyki Kierkegaarda
Z ostatniego okresu jego tworczo$ci. Przedstawiono ja w ostatniej czesci drugiego
rozdzialu pracy. Jednakze istnieja zasadnicze rdznice pomigdzy obiema koncepcjami.
Kontemplacja natury poprzez pryzmat wiary u Kierkegaarda prowadzi do rozwazan
nad cierpieniem, jakim przesigkniety jest swiat doczesny. Odkrywanie tego, co boskie
w naturze prowadzi go do wniosku, Ze cierpienie, ktore jest obecne zarowno w naturze,

jak 1 w kazdej pojedynczej egzystencji, uczy¢ nas moze, by w pokorze, cierpliwie

445 H.U. von Balthasar, Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1: Kontemplacja postaci..., op. cit., s. 107.
46 J. O’Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara..., op. cit., s. 46.

47 A.M. Coates, Beauty lived towards shalom..., op. cit., s. 108.

48 |bid., ss. 93-113.
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wstuchiwa¢ si¢ w glos Boga. Rownoczesnie kontemplacja natury wskazuje
na przemijalnos¢ wszelkich form doczesnego zycia. Zatem trzeba wyzwoli¢ si¢
od doczesnych uwarunkowan i zawierzy¢ swoj los Stworcy. Nalezy zauwazyc,
ze pickno w pismach Kierkegaarda powigzane jest z zewng¢trznosciag i skonfrontowane
Z,lepsza” wewnetrznoscig. U Balthasara kontemplacja pickna odnosi si¢
do wewnetrznosci, ale zachwyt nad odnajdywanym obrazem Boskiej mitosci prowadzi
do dziatania, do wyjscia na zewnatrz i do podazania drogg Chrystusa. To jest droga
zarowno do Boga, jak i1 do drugiego cztowieka. Podobnie jest w przypadku
antyintelektualizmu zauwazalnego u obu filozoféw. Kierkegaard jest antyintelektualista
totalnym, podczas gdy Balthasar broni tego, co niewyrazalne przed uzurpacjami rozumu

I wskazuje na niewyrazalne perspektywy, ku ktorym kieruje nas pigkno.

Tytutem podsumowania nalezy zauwazy¢, ze obu myslicieli taczy podobny
punkt wyjscia. Jak w antropologii Kierkegaarda, cztowiek rodzi si¢ na poziomie
estetycznym, gdzie ,.kréluje” pigkno 1 jest to naturalny jego poczatek, tak u Balthasara
pigkno (Chwata) jest najbardziej dostgpnym transcendentale, jest dla niego dostgpne
od zarania, w punkcie wyjscia. Trzeba przy tym zdecydowanie podkreslic,

ze szwajcarski teolog kategorycznie docenia zycie cztowieka w relacji do pigkna.

Przede wszystkim Balthasar nie zamyka czlowiekowi obcujacemu z pigknem
dostepu czy wgladu do $wiata duchowego, jak to robit Kierkegaard. Owszem,
byl dostepny dla egzystencji bogaty swiat kultury 1 sztuki, ktory ma wymiar duchowy,
ale dostep do Absolutu, do Boga byl zarezerwowany dla najwyzszego stadium —
religijnego. Autor Estetyki teologicznej podkresla, ze doswiadczanie pigkna staje si¢
okazja do partycypacji w $wiecie duchowym, metafizycznym. Dlatego tez, zgodnie
z jego doktryng — zycie czlowieka skupione na odkrywaniu Boga w pigknie, a moze
jeszcze bardziej — pickna w Bogu, moze by¢ analogiczne do codziennej egzystencji
Kierkegaardowskiego podmiotu estetycznego. Zasadnicza rdznica polega jednak
na tym, ze w antropologii dunskiego autora pigkno prowadzito jednostke do zatracenia,
ale u Balthasara ono uwznio$la podmiot i prowadzi do Boga. Stad uprzywilejowang

droga do Boga przez pigkno bedzie kontemplacja.

Bazylejski mysliciel, jak wykazano, dobrze znal twoérczo$¢ Kierkegaarda,

I iInspirowat si¢ nig. Jednak poszedl wlasng droga, tworzac system teologiczny oparty

126



na klasycznych transcendentaliach: prawdzie, dobru i pigknu. Filozoficzno-teologiczna
koncepcja estetyki Hansa Ursa von Balthasara zostata zaprezentowana jako druga
w pracy, ale nie ostateczna sposréd mozliwych drog poszerzenia perspektywy podmiotu
estetycznego. Filozofow, podejmujacych problematyke estetyki, pickna, autentycznosci,
inspirowanych pracami Kierkegaarda, jest wielu i1 zapewne wiele inspirujacych
aspektow dotyczacych potencjatu estetyki mozna bedzie wydoby¢, badajac kolejne
propozycje. Praca ta jest w zalozeniu przyczynkiem do dalszych badan, dlatego
dokonano wyboru, by¢ moze zbyt waskiego, ale ukazujacego istotne, w przekonaniu

autora, kierunki mozliwego rozwoju nauki o pigknie.

3. Estetyzacja zycia czlowieka wspoélczesnego

Czlowiekowi towarzyszy gleboka potrzeba nadania Zyciu sensu i znaczenia,
jak rowniez okreSlenia ram i sposobow jego realizacji. Odpowiedzi mozna szukal
w estetyce, rozumianej nie w sensie filozoficznym czy akademickim, ale w estetyce
egzystencji, czyli sztuce zycia. Jak wskazano wcze$niej, tworcg estetycznego sposobu
zycia byl Seren Kierkegaard, ktory ten styl pierwszy zdefiniowat 1 pieczotowicie opisal.
W | tomie Albo, albo zauwazyt, ze: ,,Nasze czasy zagubily wszystkie istotne okre$lenia
rodziny, panstwa, rodu; pozostawiajg poszczegolne jednostki catkowicie samym sobie,
tak iz w $cislejszym znaczeniu jednostka staje si¢ wlasnym tworca”*°. Tym samym
filozof zdecydowanie podkresla konieczno$¢ autokreacji cztowieka w kazdych
warunkach, a wydaje sig, ze jeszcze bardziej jest ona aktualna w $wiecie wspotczesnym.
Wiek XXI zapewne jest, w jaki§ sposob, podobny do czaséw Dunczyka, gdy tak mocno
byly odczuwalne: zanik elementéw tozsamosci, poluzowanie wspolnotowych wigzi
i upadek autorytetow, owocujace glebokim poczuciem dezorientacji, zagubienia czy
nawet rozpaczy*®. W opinii Aliny Mitek-Dziemby, autokreacja czyli estetyczny,
skierowany najpierw do wewnatrz, wysitek cztowieka majacy na celu okreslenie
I zbudowanie swojego sposobu zycia bedzie dla niego jedynym ratunkiem przed

zewngtrznym zamgtem. Jest to, jak pisze autorka: ,rodzaj migkkiej namiastki

49 g, Kierkegaard, Albo-albo, t. 1..., op. cit., s. 168.

450 por, B. Wieczorek, Zycie estetyczne: jedynym ideatem etycznym?, ,Kultura-Media-Teologia”, nr 8,
2012,s. 72.
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tradycyjnego dazenia filozofii ireligii do zapewnienia jednostce warunkoéw dobrego
zycia™L,

Wspotczesnie idea zycia ksztattowanego na podobienstwo sztuki stala si¢ bardzo
popularna i pomimo nawet negatywnych konotacji, jakie moze czasem budzi¢ wyniosty
estetyzm czy narcyzm, to che¢ ,,smakowania” nowych rozwigzan w autokreacji jest

szeroko pozadana. To oczywiscie jest obarczone, szczegdlnie w kulturze masowej,

mozliwoscig licznych btedoéw 1 uproszczen, ktore te ideg kompromituja.

Wsrod zastrzezen wskazuje sie, ze wspotczesny czlowiek (w tak zwanych
rozwini¢tych spoteczenstwach), nadmiernie skupia si¢ na trosce o wlasne cialo,
zaniedbujac jednoczesnie sferg zycia duchowego. Wyglad zewnetrzny zdaje si¢ liczy¢
bardziej, niz jakikolwiek inny element ludzkiego zycia. Zygmunt Bauman poréwnuje
ten sposob postgpowania do mitologicznej postaci Narcyza, zakochanego we wlasnym
odbiciu. Jego losy: ,,pasujg jak ulat do XXI wiecznej atmosfery czerpania ze $wiata
wszystkiego, co da sie¢ uzyé dla przysporzenia sobie piekna”*®2. Wiaze si¢ z tym
postugiwanie si¢ popularnym pojeciem wellness, oznaczajacym tyle, co dobrostan,
majacym okres$la¢ zdrowie, sprawno$¢ fizyczng i atrakcyjny wyglad jako przejawy
wlasciwie ukierunkowanego zycia, przybierajac wrecz forme normy moralnej. Jesli ktog
rezygnuje z koncentracji na wymienionych kwestiach, szybko moze spotkaé si¢
z okrzyknigciem go mianem lenia i1 slabeusza, zaniedbujacego wiasny rozwoj
w kluczowych kwestiach. W ten sposdb zmienia si¢ dotychczasowa hierarchia wartosci,
poniewaz ideal dobrostanu zaczyna dominowac nad pozostatymi ideatami i je wypiera.
Taki mechanizm ma znaczacy wplyw na to, jak pojmowane sa przez czlowieka

zobowiazujace go zasady etyczne®®3,

Ten problem taczy si¢ z innym wypaczeniem roli pigkna w zyciu wspotczesnego
cztowieka, jakim jest estetyzacja wszystkich wymiaré6w zycia. Zwracal na to uwage

W. Welsch:

,Zyjemy dzisiaj w okresie niestychanej estetyzacji realnego $wiata. Wszedzie
wida¢ upigkszanie i styling, ktérych zakres sigga od wizerunku jednostki po wyglad

miast, od ekonomii po ekologig¢. [...] Homo aestheticus stat si¢ nowa figura przewodnig.

#1 A, Mitek-Dziemba, Literatura i filozofia w poszukiwaniu sztuki Zycia. Nietzsche, Wilde,
Shusterman..., op. cit., s. 20.

42 7, Bauman, Jak Galatea Narcyzem sie stata, ,,Znak”, nr 736, 2016, s. 21.
453 Por. Ibid.
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[...] Réwniez ekonomia czerpie ogromne zyski z nowej tendencji konsumentdw,
ktéorym w istocie nie chodzi o nabycie artykutu, lecz o wkupienie si¢ za jego
posrednictwem w estetyczny lifestyle, jaki z produktem tym skojarzyly strategie

reklamowe. Nawet ekologia jest pod wzgledem estetycznym partnerem ekonomii”***.

Pigkno nie ma tu warto$ci moralnej, staje si¢ wartoscia instrumentalna,

ma uwodzi¢, ma przeksztalcaé zycie i $wiat w dzieto sztuki*®®

. Uwodzenie jest tworcze,
ale pickno, ktore jest jego efektem jest picknem pozornym, wytwarzanym przez
,maszyneri¢ estetyzacyjng”’, ktora stwarza ,,posréd hiperestetycznosci pustynie

7458 na ktorych zamiast piekna pojawia sie powszechna

I pustkowia estetyczne
I powszechniejaca ,}tadno$¢”. To, co estetyczne ma by¢ tadne i przyjemne.
Taka estetyczno$¢ nie wymaga wysitku, wystarczy obejrze¢ tadne zdjecia w Internecie,
albo, w przypadku posiadania wystarczajaco zasobnego portfela, uda¢ si¢ na wycieczke
do pigknych zakatkow $wiata i wykonac sobie na ich tle selfie, ktore potem, w ramach

autokreacji, mozna opublikowaé¢ w mediach spotecznosciowych.

Nalezy przyzna¢, ze Kierkegaard, tworca filozofii egzystencjalnej, podejmowat
problem zaznaczenia indywidualno$ci egzystencji i przekraczania siebie, w swoim
»tu i teraz”. Podmiot estetyczny, opisywany przez niego, probowal wykroczyé poza
spoteczne i kulturowe normy i rzeczywiscie otwierata si¢ przed nim mozliwos¢ istnienia
wbrew temu, co opresyjne. Niemniej w koncepcji Dunczyka podmiot ten ponosi kleske,
poniewaz jego ,,ja” okazuje si¢ pozbawione tresci, a egzystencja estetyczna — glebszego
celu. Zdaniem Kierkegaarda podmiot estetyczny w swej pelni trwania jako samokreacji
pociaga za sobg fundamentalny brak stalej 1 trwatej tozsamosci, mimo ze jednostka ma
poczucie swojej autonomii osobowej. Zatem, kiedy w projekcie estetyzacji zycia
podmiot wrazliwy na pigkno podejmuje $wiadomy trud tworzenia siebie i jest to
zazwyczaj zadanie uwznio$lajace, to u Kierkegaarda ma to dzialanie dysharmonizujace

z racji braku trwatego samookreslenia®’.

Dunczyk, piszac o wspodlczesnej mu
spotecznosci wielkomiejskiej, ktora korzysta ze $wiata 1 kieruje si¢ nade wszystko

niespojnymi i zmiennymi kryteriami — dobrego smaku czy stylu, najczgsciej reaguje

44 W. Welsch, Estetyka poza estetykq: o nowg postaé estetyki, K. Guczalska (tlum.), Krakow 2005,
s. 119.

45 Na ten aspekt uwodzenia zwracal uwage J. Tischner, analizujagc koncepcje Kierkegaarda.
Por. J. Tischner, Zarys filozofii cztowieka dla duszpasterzy i artystow, Krakow 1991, s. 61.

456 W. Welsch, Estetyka poza estetyky..., op. cit., s. 122.

47 Por. M. Gotebiewska, Wybor etyczny wedtug Kierkegaarda a toisamosé w kulturze medialnej...,
op. cit., s. 157.
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przez ironi¢. Jego zdaniem jest ona najlepszym sposobem, w dodatku wyrazanym
w kategoriach estetycznych, zamanifestowania indywidualnosci i zarazem wyrwaniem

sie z konwenanséw obyczaju*®®,

Szereg wspotczesnych myslicieli  krytykuje, podobnie, jak wczes$niej
Kierkegaard, uproszczong formule estetyzacji i oparty o nig jalowy model
samorealizacji. Wskazuja przy tym, na coraz liczniejsze proby szukania wlasnej
formuty, odmiennej od dotychczasowych, gotowych recept na wilasng egzystencje.
Cztowiekowi wspodiczesnemu, zbuntowanemu przeciw powszechnej standaryzacji,
coraz czgsciej zalezy nie tyle na zgodno$ci z powszechnie obowigzujagcymi kanonami,
€O na posiadaniu autonomicznej drogi doskonalenia siebie, ktéra bedzie przy tym
estetycznie wartosciowa*®. Alina Mitek-Dziemba zauwaza przy tym, ze estetyzacja
zycia, czyli proces czynienia go picknym, nie koncentruje si¢ tu jedynie na sztuce.
Ten projekt zaklada szereg problemoéw interdyscyplinarnych, wiele przejs¢ i relacji
wieloptaszczyznowych. Celem jest znalezienie takiego rozwigzania, ktore bedzie
zarazem etyczne i estetyczne, a rownoczesnie bedzie miato wptyw w tworzenie nowe;j
moralnej podmiotowosci. Ten zaawansowany proces moze przypominaé

komponowanie unikalnego dzieta sztuki*®

, ale tez projekt ten pozostaje w nurcie
filozofii narracyjnej, ktora rozumie rozwodj egzystencji, we wszystkich wymiarach,

indywidualnym i spotecznym, jako tworzenie opowiesci, czy dzieta.

Pozostajac w tematyce estetyzacji zycia, warto przyblizy¢ problem zarysowany
przez Jana Kurowickiego, dotyczacy kryteribw tworzenia takiego ,,dzieta”.
W przeprowadzonej przez filozofa analizie tworczosci czlowieka-artysty, ktory przez
prac¢ nad soba sam staje si¢ dzielem sztuki, pojawia si¢ pojecie ,,smaku”. Naturalnie,
jest to kategoria odnoszaca si¢ do wielu przestrzeni dziatalno$ci cztowieka, nie tylko
zmystowej, ale 1 artystycznej. W tym kontekscie warto byloby przypomniec,
przywotany na wstepie rozdziatu stynny wiersz Z. Herberta, ,,Potega smaku”,
ktory wskazuje, ze kwestia smaku moze si¢ wigza¢ takze z wyborami moralnymi
i politycznymi, nawet, gdy wyboOr tego, co bardziej estetyczne grozi $miercig.
Kurowicki zauwaza, ze w kontek$cie catego ludzkiego postepowania mozna mowic

0 swoistym ,,smaku”, ktory definiuje zapewne pigkno, brzydote, (dys)proporcje,

458 Por. Ibid., s. 158.

49 Por. A. Mitek-Dziemba, Literatura i filozofia w poszukiwaniu sztuki zycia. Nietzsche, Wilde,
Shusterman..., op. cit., ss. 53-54.

460 Por. Ibid., s. 53.
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na pewno wartosci, ktorymi sie podmiot kieruje i wiele innych*!. Potocznie posiadanie
»smaku” oznacza takze co$ wigcej, to osobliwe wyczucie, dodatkowy zmyst,
pomagajacy w podejmowaniu wilasciwych wybordéw, czesto tez potwierdzajacych

wlasng droge autokreacji w rozumieniu estetycznym.

Problem estetyzacji zycia, zarysowany wczesniej, w konteks$cie poszukiwania
mozliwo$ci rozwinigcia podmiotu estetycznego u Kierkegaarda, bedzie doprecyzowany
w mys$li filozoficznej Richarda Shustermana i1 badaniach Michela Foucaulta.
Obaj mysliciele wydobywajg istotne elementy zwigzane z zyciem czlowicka
w podobnym do Kierkegaardowskiego stadium estetycznego cztowicka. Idg jednak
swojg wlasng droga. Shusterman podkresla potrzebe wielowymiarowej estetyzacji
zycia, natomiast Foucault mowi o potrzebie stworzenia z zycia jednostki dzieta sztuki

W oparciu o podstawowa warto$¢, jaka jest pigkno.

Obaj filozofowie, przeciwstawiajac si¢ powierzchownej estetyzacji zycia
spotecznego, staraja si¢ odnalez¢ przestrzen dla estety, ktory w ,,upieckszanym” $wiecie
doswiadcza pustki egzystencjalnej. By pokonaé ten stan, podmiot musi u§wiadomié

sobie wlasng kreatywno$¢ i odpowiedzialno$¢ za realizacje posiadanych mozliwosci.

3.1 Richard Shusterman

Richard Shusterman to amerykanski neopragmatysta XX wieku, ktory
inspirowat si¢ gtdwnie filozofig J. Deweya, T. Adorna i R. Rorty’ego. W Polsce ukazaty
si¢ jego ksigzki: Estetyka pragmatyczna (1998, 2015), Praktyka filozofii, filozofia
praktyki (2005), Swiadomosé¢ ciata (2008) oraz Myslenie ciala (2016). Podejmowat
kwesti¢ uwierzytelnienia sztuki popularnej, rozumianej jako rezultat demokratyzacji
kultury i sztuki. Konsekwencje tego zabiegu doprowadzily go do problematyki
zwigzanej z estetyzacja zycia czlowieka, a przede wszystkim do postawienia pytan
0 potrzebe edukacji estetycznej spoteczenstwa oraz efektywnego sposobu realizacji
takiej edukacji. Niektorzy przypisuja mu takze stworzenie nowego filozoficznego

i462

modelu zycia w §wiecie podlegtym procesom estetyzacji**“. K. Wilkoszewska zauwaza,

ze Shusterman przy pomocy filozofii estetycznej Deweya dokonuje zwrotu w estetyce,

461 por. J. Kurowicki, Artysta jako arcydzieto, Warszawa 1983, ss. 130-133.

462 por, E. Swictek, Koncepcja estetyczna Richarda Shustermana i jej konsekwencje dla edukacji
estetycznej, ,,Terazniejszo$¢ — Czlowiek — Edukacja”, t. 68, nr 4, 2014, s. 120.
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ktora w ubieglym wieku opierala si¢ generalnie na filozofii jezyka. Amerykanin
wskazal na konieczno$¢ poszukiwania teorii estetycznej blizszej zyciu. Prawdziwym
celem powinno by¢ poszukiwanie rozwigzan, ktore beda uczyly doskonalenia zycia

przez jego przemiane, a W rezultacie umozliwia osiagniecie najwyzszej jakosci zycia*®®,

Dlatego tez Shusterman, zgodnie z zasadg prymatu zycia nad teorig, tworzy
kierunek filozoficzny bliski zyciu nie tylko przez to, ze znajduje si¢ ono w punkcie
wyjscia, ale gtownie ze wzgledu na to, ze do zycia powraca jako inspiracja i zrodio
przemian. Sam autor pisze w swoim dziele, ze: ,teoretyczne uprawomocnienie moze
pomoc w zmianie postaw, ktore z kolei zmieniajg rzeczywiste fakty spoleczne”*®4,
azatem to kolejny w historii projekt teoretyczny, ktérego konsekwencje wchodza
W praktyczne zycie spoleczne. Nalezy tu przyznaé, ze filozofia pragmatyczna czesto ma

lepsze przelozenie na praktyczne zycie, niz wiele innych projektow obarczonych

wplywem idealizmu.

Warto podkresli¢, ze Richard Shusterman nawigzuje do ogdlnych idei estetyzacji
i postuluje kreowanie siebie niezaleznie od uznanych wzorcow i warto$ci, poniewaz
majg one destrukcyjny wplyw na wolny wybor czlowieka. I tak powstala nowoczesna
estetyka egzystencji begdzie inspirujaca, a przez atrakcyjnos¢ swoich tresci zdobedzie
nasladowcow. Jednak zrodlo takiego rozumienia estetyzacji podmiotu, autor Estetyki
pragmatycznej upatruje w idei po grecku pojmowanej sztuki zycia®®® (techne tou biou),
z wyraznym naciskiem na rozumienie sztuki, zacierajace elitaryzm artystycznych
praktyk*®®. Shusterman sam pyta: ,,Dlaczego jednak co$ tak praktycznego jak sztuka
zycia miatoby mie¢ specyficznie estetyczny charakter? [...] W rzeczy samej, jak mozna
formulowa¢ zalecenie, by praktyczna sztuka Zycia uprawiana byla na podobienstwo
zycia estetycznego, skoro filozofia okresla ogolnie to, co estetyczne jako catkowite
przeciwienstwo tego, co praktyczne, oraz definiuje sztuk¢ poprzez kontrastywne
zestawienie z prawdziwym zyciem? Czy zycie estetyczne nie oznacza w takim razie

wycofania ze spolecznej rzeczywistosci 1 jej dziatan? Czy prywatne pigkno wiasnej

43 por. K. Wilkoszewska, Estetyka pragmatyczna, [w:] Estetyki filozoficzne XX wieku,
K. Wilkoszewska (red.), Krakow 2000, s. 126.

464 R. Shusterman, Estetyka pragmatyczna: zywe piekno i refleksja nad sztukq, Wroctaw 1998, s. 11.

45 Jak pisze sam Shusterman: ,,Sztuka z calg pewnoécia tworzy cze$é zycia, tak jak Zycie tworzy
materie sztuki, a nawet konstytuuje sie artystycznie jako «sztuka zycia»” — Ibid., s. 248.

46 por. A. Mitek-Dziemba, Literatura i filozofia w poszukiwaniu sztuki Zycia. Nietzsche, Wilde,
Shusterman..., op. cit., ss. 335-336.

132



jazni stanowi kres ambicji i zabiegéw filozofa?”*®" Te pytania padaja we wstepie
ksigzki Praktyka filozofii, filozofia praktyki, i s3 wyrazem sprzeciwu autora wobec
estetyki postmodernistycznej, niwelujgcej logike podzialow na kulturowe obszary,
w imi¢ odzyskania praktycznego wymiaru filozofii pragmatycznej, jako pewnej sztuki
zycia. Zdaniem filozofa proba odpowiedzi na postawione pytania da mozliwos¢
pragmatycznej perspektywy w refleksji nad estetyzacja filozoficznego ,ja” oraz
wzbogaci je o element samorealizacji, dokonywanej poprzez wzbogacong relacje wobec

innych?68,

Shusterman jest swiadomy paradoksu estetyzacji i sam, podobnie jak Dunczyk,
inspirowany Sokratesem, stanowczo przeciwstawia si¢ nieuporzadkowanej gonitwie
za nowymi doznaniami i nazywa taki stan ptytka estetyzacja. Glebsza forma estetyzacji,
w jego przekonaniu, polega na tym, ze w ideologicznym chaosie lub odwrotnie —
W prozni, podmiot bedzie zdecydowanie opowiadat si¢ za wtasnym projektem dobrego
zycia opartym na samodoskonaleniu. W tym sensie sprzeciwia si¢ rOwniez potocznemu
pojeciu estetyzacji, oznaczajagcemu wylacznie nieograniczong wolno$¢ wyboru,
ped do ciaglego i niepohamowanego ,,smakowania” nowych mozliwosci oferowanych
przez spoteczenstwo konsumpcyjne oraz probg ustylizowania siebie za pomoca
przygodnych, zapewniajacych tylko chwilowa atrakcyjno$¢ narzedzi. W zamiarze
Shustermana lezy wlasnie wpisanie estetycznej konstrukcji ,,ja” w ramy filozoficznej
praktyki moralnego samodoskonalenia, a zarazem uwzglgdnienie jej rdznych,
dostgpnych historycznie 1 wspotczesnie strategii, tak by hasto ,.etyki smaku” stracito

nieco swoj radykalny wydzwick, zyskujac w zamian intelektualne oparcie w tradycji*®®.

Shusterman przedstawia nawet projekt nowej dziedziny — ,,somaestetyki”,
ktoéra moglaby podja¢ badania majace na celu doskonalenie doswiadczen w kwestii
wykorzystywania ciata jako o$rodka zmystowo-estetycznego warto§ciowania i tworczej
autokreacji. Bardzo istotny jest akcent potozony w tej definicji na proces ulepszania
ciata przez szukanie i wdrazanie efektywnych technik pracy z nim?*,

Autor zdecydowanie bedzie podkreslat, Zze w pozytywnie rozumianej autokreacji warto

47 R. Shusterman, Praktyka filozofii, filozofia praktyki: pragmatyzm a zycie filozoficzne, A. Mitek-
Dziemba (ttum.), Krakow 2005, s. 8.

48 por. A. Mitek-Dziemba, Literatura i filozofia w poszukiwaniu sztuki zycia. Nietzsche, Wilde,
Shusterman..., op. cit., s. 272.

469 Por. 1bid., s. 306.

470 por, R. Shusterman, Performing Live Aesthetic Alternatives for the Ends of Art, Ithaca and London
2000, ss. 166-177.
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podejmowac dostgpne $rodki w ulepszaniu nie tylko swojego ducha, do czego
prawdopodobnie przyznataby si¢ niejedna tradycja, ale swojego ciata, co czgsto miato
konotacje negatywne, egoistyczne. Kult ciala krytykowal, wspomniany wczes$niej

Z. Bauman.

Jednak Richard Schusterman, by wyjasni¢ réznice swojej koncepcji pracy
nad cielesnoscia wskazuje, ze: ,Kultura obdarza nas jezykami, warto$ciami,
instytucjami spotecznymi i §rodkami artystycznymi, dzieki ktorym myslimy, dzialamy
oraz wyrazamy siebie estetycznie. Podobnie jak obdarza nas formami diet, ¢wiczen
I cielesnej stylizacji, ktore ksztattuja nie tylko nasz wyglad i zachowanie, ale takze
sposoby, w jakich doswiadczamy naszego ciata: jako $wiete naczynie czy jako brzemig¢
grzesznej powloki, rozpieszczong wilasno$¢ osobista przeznaczong dla prywatnych
przyjemnoéci czy jako narzedzie pracy majace shuzy¢é dobru spotecznemu*’:.
Shusterman porusza w tym miejscu wyjatkowo wazny aspekt, w ktérym prace nad sobg
rozumie bardzo szeroko. |rzeczywiscie, dbanie o wilasne cialo, t¢zyzng fizyczna,
zdrowe samopoczucie czy wizyty w popularnych dzisiaj salonach fryzjerskich,
gabinetach kosmetycznych, odnowy biologicznej wecale nie musza by¢ przejawem
przesadnej troski o siebie, ale wrecz nalezy je uznaé za pozytywng zmiane w podejsciu
do wtasnej kondycji fizycznej. Tym samym Shusterman dowartosciowuje czlowieka
w sferze estetycznej, przywracajac mu prawo do bycia picknym, przy wykorzystaniu

mozliwych §rodkow.

Nawigzujac do Kierkegaarda 1 jego podmiotu estetycznego, nalezy tu zauwazy¢
subtelng roznicg. Nie mozna odmowié pigkna dzielom muzycznym, ktérymi rozkoszujg
si¢ melomani, ani tym bardziej kobietom, ktore inspirowaty poetdéw, innych artystow,
albo po prostu budzity pozadanie u mezczyzn, nie tylko uwodzicieli. W antropologii
Kierkegaarda nie spotkamy otwartej zachety do takiej kreacji podmiotu. Esteta moze
uczyni¢ postep w kierunku stadium etycznego, co bedzie miato przetozenie
na konieczno$¢ pewnej unifikacji, dostosowania si¢ do innych 1 bycia podobnym im.
Drugi argument dotyczy odniesienia do Boga, bowiem Duficzyk wywodzit si¢ z bardzo
restrykcyjnego odtamu protestanckiego, w ktérym generalnie preferowano skromnos¢
I ascezg i to nie dla szczuplej sylwetki, a wlasnie z pobudek religijnych. Tym bardziej,

ze cztowiek jako korona stworzen jest piekny z natury 1 nie potrzeba mu sztucznych

471 R, Shusterman, Myslenie przez cialo. Rozwiniecie nauk humanistycznych - uzasadnienie
dla somaestetyki Wykiad wygtoszony na I Polskim Kongresie Estetycznym, [w:] S. Stankiewicz (ttum.),
Krakow 2006, s. 48.
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srodkdw, by przypodoba¢ si¢ Bogu. Kierkegaard, neguje warto$ci mogace uczynié
doczesng egzystencje bardziej ,,zno$ng”, atrakcyjng, gdyz kazda aktywno$¢
ukierunkowana na uprzyjemnienie zycia w zatozeniu musi odwodzi¢ jednostk¢ od celu
ostatecznego. Nalezy jednak zauwazy¢, ze sedzia Wilhelm w Albo, albo, w pierwszym
pismie do estety ,,A”, zatytutowanym: O rownowadze migdzy tym, co estetyczne, i tym

co etyczne*’?

, podjat temat bliski omawianemu. Rozwaza tam koncepcje gloszace takie
poglady na zycie jak mysl, ze zdrowie jest dobrem najwyzszym i ze wokol niego
wszystko si¢ obraca, oraz ze z zycia trzeba czerpa¢ maksimum przyjemnosci i petnymi
gar$ciami. Bohaterami jednej sceny staja si¢ Hrabina i Hrabia, ktérzy mimo swojego
stusznego wieku potrafig u wspotmalzonka zauwazy¢ i doceni¢ swoja urode 1 wdziek.
Ponadto, sedzia Wilhelm w swoim etycznym osadzie takiej postawy nie gani, poniewaz
»zatozenie lezace u podstaw tego pogladu znajduje si¢ w samej jednostce, ale pochodzi
nie od niej, nie przez nig jest ustanowione™*”. Nalezy zatem podkresli¢, ze proby
definiowania szeroko dzi§ rozumianej ,estetyzacji zycia” podejmowal réwniez
Kierkegaard, cho¢ nie przyznawal im tak waznej roli, gdyz nie byty istotne w jego

projekcie rozwoju egzystencji od estetycznej do religijnej.

Projekt estetyzacji zycia w koncepcji pragmatystycznej nabiera doniostosci
I moze nawet uzyskaé istotne znaczenie, gdy uswiadomimy sobie, ze zawierajac
W sobie to, co praktyczne, odzwierciedlajac i ksztattujac praktyke zycia, rozcigga sig
tym samym nadziedzing zycia publicznego i1 polityki. Jak zauwaza Shusterman:
,Podobnie jak wykwalifikowani robotnicy potrzebuja specjalistycznej wiedzy na temat
swoich narzedzi, tak my potrzebujemy lepszej wiedzy na temat ciata po to, by poszerzac¢
rozumienie oraz osiggni¢cia w dziedzinie sztuki i nauk o czlowieku, oraz by posuwac
naprzod bieglos¢ w sztuce najwickszej posrdd sztuk — sztuce doskonalenia naszego
czlowieczenstwa 1 zycia lepszym zyciem. Musimy bardziej uwaznie mysle¢ poprzez
cialo, aby doskonali¢ si¢ 1 wplywa¢ na naszych studentow, poniewaz prawdziwe
cztowieczenstwo nie jest po prostu genetyczng informacja, lecz edukacyjnym
osiggnieciem, w ktorym ciato, umyst 1 kultura musza by¢ gruntownie zintegrowane.
Aby rozwija¢ projekt takich somatycznych dociekan, pracuj¢ na polu

25474

interdyscyplinarnej dziedziny zwanej somaestetyka Somaestetyka miataby sie

472 g, Kierkegaard, Albo-albo, t. 2..., op. cit., ss. 242-246.
473 |bid., s. 244.

474 R. Shusterman, Myslenie przez ciato. Rozwiniecie nauk humanistycznych - uzasadnienie
dla somaestetyki Wyktad wygtoszony na I Polskim Kongresie Estetycznym..., op. cit., s. 47.
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zajmowac ,,ciatem jako osrodkiem zmyslowo-estetycznego wartosciowania (aisthesis)
I tworczej autokreacji”, wzbogacajac nie tylko nasza wiedze o ciele, ale dazac
do pogi¢bienia przezywanego przez nas zycia i dokonywanych wobec niego
autointerpretacji. Miataby integrowa¢ w $wiadomosci jednostek rozumienie znaczenia
pigkna, zar6wno naszego ciata, jak i otoczenia ,,ktore na nie wptywa, i z ktérego czerpia

one swe energie i swa doniosto§¢™*".

Rozszerzenie przedmiotu estetyki, ktorego autor Estetyki pragmatycznej okresla
mianem ,,emancypacyjnego’’ zaktada probe ponownego przemyslenia sztuki za pomocg
bardziej liberalnych kategorii. Ponadto Shusterman nakazuje estetyce uwolnienie jej
z . klasztoru na wyzynach”, w ktorym jest izolowana od Zycia i przeciwstawiona
bardziej popularnym formom kulturalnej ekspresji. Filozof pisze: ,sztuka, zycie
i kultura masowa ponoszag szkody w wyniku owych zakorzenionych podziatow
I biorgcego si¢ z nich waskiego utozsamienia sztuki z elitarnymi sztukami pigknymi.
Obrona estetycznej prawomocnosci sztuki popularnej oraz ujecie etyki jako sztuki
zycia, ktore tutaj przedstawiam, majg na uwadze poszerzony i bardziej demokratyczny

poglad na sztuke”*®,

Watpliwosci musi budzi¢ dosy¢ ograniczone, w stosunku
do zakresu badan, koncentrowanie si¢ na rozumieniu sztuki, jako emanacji cielesnosci.
Szczegoblnie, ze w przekonaniu Shustermana, ,,normy etyczne sg zaledwie abstrakcjami,
dopdki nie zostang one zyciu dane dzigki wlaczeniu w cielesne dyspozycje 1 dzialania.
[...] bedac wpisanymi w nasze ciala, normy spoteczne i warto$ci etyczne sg w stanie
podtrzyma¢ swa moc bez potrzeby, by ustanawia¢ je w sposdb wyraznie sprecyzowany
1 narzuca¢ na drodze prawnej. Sg one zachowywane milczaco oraz narzucane przez
nasze cielesne nawyki — wiaczajac w to zakorzenione w ciele nawyki odczuwania™*’.

Takie poglady brzmig ciekawie, ale musza wzbudza¢ powazne watpliwosci.

Shusterman chcialby przywroci¢ pigknu funkcje organizujagca wszystkie
wymiary ludzkiej egzystencji. Dzigki realizacji tego projektu, jak uwaza, wszyscy
mogliby praktykowaé sztuke zycia, za$ pigkno przejawiatoby si¢ nie tylko w dzietach

sztuki, ale i w moralnosci, praktyce spotecznej i sprawiedliwosci polityczne;.

Trzeba zauwazy¢, ze estetyka Deweya, do ktorej nawigzywat Shusterman byta

jedynie mglistym pomystem, z ktérego nigdy nie wykrystalizowata si¢ jakas metoda

475 |bid.
476 R. Shusterman, Estetyka pragmatyczna: zywe piekno i refleksja nad sztukg..., op. cit., s. 14.

477 R. Shusterman, Myslenie przez cialo. Rozwiniecie nauk humanistycznych - uzasadnienie
dla somaestetyki Wyktad wygtoszony na I Polskim Kongresie Estetycznym..., Op. Cit., S. 47.
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badawcza, ani projekt teoretyczny. Dopiero po wydaniu Estetyki pragmatycznej ten
projekt stat si¢ faktem i1 konkuruje z innymi wspodtczesnymi koncepcjami estetyki.
Mozna przy tym zauwazy¢, ze koncepcja Shustermana daje teoretyczne podstawy
dla rozwijania intuicji, wyrazonej w znanym ludowym przystowiu, ,,w zdrowym ciele
zdrowy duch”. Ten pragmatyczny aspekt estetyzacji zycia, o ile nie bedzie
absolutyzowany, nie powinien by¢ pomijany w rozwazaniach dotyczacych rozwijania
egzystencji estetycznej. Wilaczenie kwestii cielesno$ci oraz zwrdcenie uwagi
na istotnos¢ dla egzystencji koniecznosci swiadomego ksztaltowania wilasnego zycia,
takze w wymiarze sprawnosci i dbania o inne aspekty cielesne, moze by¢ istotnym

elementem, ktéry powinny wzig¢ pod uwagg ,,uduchowione” nauki humanistyczne.

3.2 Michel Foucault

W podobnym nurcie filozofii znajduje si¢ mysl Michela Foucaulta, francuskiego
filozofa, historyka i socjologa. Sposrod bogatej jego spuscizny, wartosciowe
dla podejmowanych refleksji beda badania nad moralno$cig, ukierunkowang na estetyke
egzystencji. Foucault w swojej refleksji nad Zrédtami moralnosci seksualnej
w starozytnosci odstonil idee¢ estetyki egzystencji. Jego zdaniem moralnos¢
starozytnych Grekéw byla daleka od stworzenia sztywnych norm narzucanych
powszechnie, lecz byla swoista sztuka podejmowania indywidualnych wyborow,
zarezerwowang dla nielicznych. Jednoczesnie byla ona niezalezna od problematyki
religijnej oraz nie wigzata si¢ z zadnym systemem spoteczno-politycznym.
Sam Foucault pisze: ,,najwazniejszy i zarazem nadrz¢dny cel, poszukiwany przez owa
moralno$¢ nalezat do porzadku estetycznego. [...] Powod dla ktérego dokonywano tego
czy innego wyboru, polegal badz to na dazeniu samemu do pigknego zycia, badz to
na pozostawieniu innym wspomnienia o pieknie wiasnej egzystencji”*’®. W kulturze
antycznej tym, co odgrywato decydujaca role w podejmowaniu decyzji moralnych byto
pragnienie uczynienia z wlasnego zycia dzieta sztuki. Czym jest sztuka zycia stara si¢
wyjasni¢ w stynnej pracy Historia seksualnosci: ,,Rozumie¢ nalezy przez nig
przemyslane zabiegi, dzigki ktorym ludzie nie tylko ustalaja reguly postgpowania,

ale i starajg si¢ zmienic siebie, przeksztalci¢ swoj jednostkowy byt i uczyni¢ z wlasnego

478 M. Foucault, Z genealogii etyki: ocena w toku pracy, [w:] Nie dla kompromiséw! Krytyka, estetyka,
solidarnosé, K. M. Jaksender (thum.), Krakow 2021, ss. 383-384.
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zycia dzielo, zawierajace pewne warto$ci estetyczne 1 odpowiadajace pewnym

wymogom stylu”*’®, ktére okresla jako ,,estetyke istnienia’*%.

Warto zaznaczy¢, ze Foucault nie stawia sobie za cel poszukiwania
W przesztosci gotowych przyktadow, ktore moglyby rozwigza¢ wspotczesne problemy.
Celem jego pracy nie bylo wskrzeszenie antycznej moralnosci, ani utrwalenie tego,
co funkcjonowato dotychczas. Zgodnie z krytyczng filozofig Foucaulta: ,,Mysl jest tym,
co powinno nas prowadzi¢ do problematyzacji nawet i tego, czym sami jeste$my” L.
W oparciu o jego analiz¢ historyczng mozna zauwazy¢, ze wbrew naszemu
dotychczasowemu sposobowi myslenia, indywidualna moralno$¢ nie jest koniecznie
powigzana ze strukturami politycznymi, spolecznymi i ekonomicznymi. W ten sposob
otwiera si¢ przestrzen do twoérczej pracy w dziedzinie etyki. W oparciu o prowadzone
przez niego badania nasungly mu si¢ nastepujace pytania: ,,Zadziwia mnie fakt,
ze W naszym spoteczenstwie sztuka ma silniejsze zwigzki z przedmiotami niz z ludzmi,
czy tez z zyciem, ze sztuka jest dzi§ dziedzing specjalistyczng, dziedzing ekspertow,
ktorymi staja si¢ arty$ci. Ale czyz zycie kazdej pojedynczej osoby, nie mogloby by¢
dzietem sztuki? Dlaczego obraz albo dom moga by¢ dzietami sztuki, a nasze Zycie juz
nie?”*®? Inspirujac sie dorobkiem starozytnych Grekéw i Rzymian, Foucault doszedt
do przekonania, ze uczynienie z wlasnej egzystencji dzieta sztuki, moze stanowié
odpowiedz na poszukiwania moralne wspotczesnosci. Tak skonstruowana moralnos$c
miata zdaniem Foucaulta stwarza¢ jednostkom szans¢ na obron¢ wlasnej wolnosci.
Pisze o tym Jakub Malecki: ,,Nie byt zwolennikiem wielkich wizji przebudowy $wiata,
poniewaz byt $§wiadomy zagrozen, zwigzanych z tego typu planami. Zamiast tego
postulowal dazenie do zmiany, ktorej punktem wyjscia bedzie praca jednostek

dokonywana nad wlasnym zyciem”&,

W okresie hellenistycznym dynamicznie rozwijano filozoficzng ascetyke,
potaczong z pracg nad sobg i1 szeregiem rdéznego rodzaju ¢wiczen, rozwijajacych
zarowno ciato, jak i umyst. Mialy one stuzy¢ poznawaniu siebie i prowadzeniu

jednostki do panowania nad sobg. Nie byl to jednak jaki§ sztywny zbidr zalecen

4% M. Foucault, Historia seksualnosci. Tom 1-2: 1. Wola wiedzy, 2. Uziytek z przyjemnosci,
B. Banasiak, K. Matuszewski, T. Komendant (ttum.), Gdansk 2021, s. 127.

480 1hid., s. 128.
481 M. Foucault, Z genealogii etyki: ocena w toku pracy..., op. cit., s. 387.
482 1bid., s. 395.

483 J. Malecki, Michela Foucaulta poszukiwania estetyki egzystencji, Praca dyplomowa, Wydziat
Filozoficzny UPJPII, Krakéw 2023, s. 31.
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narzuconych jednostce z zewnatrz: ,,To nie problem zakazu i przyzwolenia wobec
doznawanych pragnien i spelnianych aktow, ale roztropnos$ci, refleksji i rachunku

7484 Byly to raczej wskazowki,

w zakresie dystrybucji i1 kontroli swych czynow
utatwiajgce ,,znalezienie wlasnej] miary” w wymiarze kosmicznym, spotecznym
I osobowym. Odnajdywanie ,wlasnej miary”, czyli ,zlotego $rodka” stanowito
nicodzowny element sztuki zycia (gr. techne tou biou), bedacej sztukg rozumnego
praktykowania wolno$ci. Foucault okresla ja jako: ,,przemyslane i §wiadome zabiegi,
dzigki ktorym ludzie nie tylko ustalajg reguly postepowania, ale i starajg si¢ zmienic¢
siebie, przeksztatci¢ swoj jednostkowy byt i uczyni¢ z wilasnego zycia dzieto,
zawierajace pewne wartosci estetyczne i odpowiadajace pewnym wymogom stylu”48°,
Powyzsze fragmenty ukazuja nam wyraznie, ze francuski filozof, tak czesto
postrzegany jako zwolennik moralnosci bez kodeksu, proponuje odmienny sposéb
myslenia o etyce i estetyce. Estetyka w jego ujeciu staje si¢ punktem wyjscia i podstawag
do tworzenia etyki jako sztuki zycia. Tego rodzaju postulat wydaje si¢ interesujacy:
»W sytuacji, gdy wartosci traca swoje znaczenie, gdy przestaje si¢ wierzy¢
W mozliwo$¢ poznania prawdy, gdy zatraca si¢ nadzieje¢ ocalenia przez dobro,
wtedy jedyny ratunek pozostaje w pigknie, ktore staje si¢ warto$cig absolutng. [...]
W centrum staje jednostka, ktéra nie znajduje w $wiecie zadnych punktéw oparcia.
Cztowiek probuje wydobyé sie z nicosci przez estetyczng kreacje samego siebie”*8°,
Mozna tu dostrzec odwrotny kierunek refleksji, wobec projektu Kierkegaarda,
skoro dazenie do dobra zawodzi, to podmiot nie kieruje si¢ do Boga, tylko do pigkna,
ktore jest jedynym mozliwym ratunkiem dla poszukujacej sensu egzystencji.
Oczywiscie jest to wymiar estetyczny o wiele bogatszy, niz pierwotna estetyka
Kierkegaarda, ograniczona do opartego na namig¢tnosciach hedonizmu, dlatego badania

Michela Foucaulta nad my$la antyczng moga mie¢ duze znaczenie dla wspotczesnego

cztowieka, jak 1 dla dalszych rozwazan.

Nalezy jednak zachowa¢ pewng chronologi¢ 1 porzadek, bowiem o ile Foucault
inspirowat si¢ antycznymi koncepcjami w definiowaniu Zycia jako dzieta sztuki, tak
trzeba przyzna¢ tez godne miejsce samemu Kierkegaardowi w tej materii. Bohater
Dziennika uwodziciela z Albo, albo, Johannes w przedostatnim swoim wpisie notuje

takie stowa: ,,Byla piekna z natury! Dzigki ci, cudowna naturo! Jak matka czuwata$§ nad

484 M. Foucault, Historia seksualnosci. Tom 1-2..., 0p. cit., s. 157.
485 1bid., s. 150.
488 J. Matecki, Michela Foucaulta poszukiwania estetyki egzystencji..., op. cit., s. 6.
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nig! Dzigki ci za twoja opieke! Byta samorodna! Dzigkuje wam, ludzie, ktorym ona to
zawdziecza! Jej rozwdj to byto moje dzieto!”*®” W takich stowach Johannes konkluduje
czasochtonny 1 wymagajacy proces tworzenia z Kordelii wyjatkowego obiektu nie tylko
pozadania, ale przede wszystkim podziwu. Trzeba przyzna¢, ze o ile Kierkegaard sam
wprowadza termin uczynienia z kobiety dziela sztuki, to nie uzywa go w kontekscie
podmiotu myslacego tak o sobie. W tym wymiarze, rzeczywiscie Foucault moglby

rozwing¢ jego mysl, ale w zadnym stopniu tego potwierdzi¢ si¢ nie da.

W opozycji do Kierkegaardowskiego rozumienia relacji namigtnosci i pigkna
stoja podejmowane przez M. Foucaulta, analizy greckiego rozumienia seksualnos$ci.
Kluczowym dla greckiej moralnosci seksualnej, rozumianej przez Foucaulta jako droga
konstytuowania podmiotowo$ci moralnej, byto pojecie aphrodisia, ktorego nie da si¢
do konca bezposrednio przetozy¢ na jezyk polski. Najogolniej rzecz biorac dotyczy ono
roznego rodzaju dziatan zwigzanych z tym, co wspdlczesnie pojmujemy jako
podejmowanie aktywnos$ci seksualnej. Wlasciwy stosunek starozytnych wobec
przyjemnosci seksualnych okre§lany byt poprzez stowo chresis oznaczajace uzytek.
Zatem, chodzilo o to, aby w odpowiedni sposdb nauczy¢ si¢ korzysta¢ z przyjemnosci.

Dla Grekow, zeby to osiggnaé, nalezato bra¢ pod uwagge nastepujace trzy aspekty.

Przede wszystkim nalezy pamigta¢, ze nie ma nic zlego w zaspokajaniu
wlasnych pragnien, ale trzeba uwaza¢, aby nie uzywac ich ponad miarg, gdyz prowadzi
to czlowieka do utraty kontroli nad swymi pragnieniami i do rozwigzlosci.
Podejmowanie aktywno$ci seksualnej bylo zwigzane réwniez z wyborem
odpowiedniego momentu zardwno w ciggu calego zycia, jak i zaleznie od pory roku lub
dnia. Nie bez znaczenia pozostawal tu takze status spoteczny jednostki: ,,im bardziej
widoczny jest czlowiek, im wigkszy ma lub chce mie¢ autorytet u innych, im bardziej
stara si¢ przetworzy¢ swoje zycie w glosne dzieto, ktorego stawa nies¢ si¢ bedzie
daleko 1 dlugo, tym bardziej obowigzany jest narzucac sobie, z wtasnego wyboru 1 woli,
rygorystyczne zasady zachowania seksualnego™®®. Te wszystkie wskazowki shizyé
mialy korzystaniu z seksualno$ci, nie zapominajac o tym, ze ludzka egzystencja jest
niczym innym, niz materig dla stylizacji dzieta sztuki. Nie pojawia si¢ tutaj zaden Scisty
kodeks postgpowania, lecz skupia si¢ wylagcznie na okreSleniu wzoru uzywania

przyjemnosci seksualnych. Jak wskazuje Foucault: ,,Zamierzeniem refleksji moralnej

47 S, Kierkegaard, Albo-albo, t. 1..., op. cit., s. 520.

488 M. Foucault, Historia seksualnosci, B. Banasiak, K. Matuszewski, T. Komendant (thum.), Gdansk
2021,t. 2,s. 163.
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o0 aphrodisia jest nie tyle ustanawianie systematycznego kodeksu, ktéry ustalalby
kanoniczng form¢ aktéw seksualnych, zarysowywal granice zakazow i lokowat praktyki
po obu stronach linii podziatu, ile opracowanie warunkoéw i1 modalno$ci «uzytkuy —
stylu tego, co Grecy nazywali chresis aphrodision, uzytkiem z przyjemnosci. Obiegowe
wyrazenie chrésis aphrodision dotyczy aktywnos$ci seksualnej w ogole (mowi si¢ zatem
o porach roku lub okresie zycia, gdy dobrze jest chresis aphrodisiois). Ale termin ten
odnosi si¢ rowniez do sposobu, w jaki jednostka uprawia aktywnos$¢ seksualng, do jej
postawy wobec spraw plci, do trybu zycia, na jaki sobie pozwala lub jaki sobie narzuca,
do warunkéw, w jakich spetnia akty seksualne, do udziatu, jaki im przypisuje
W zyciu4%,

W rzeczywisto$ci codziennego zycia stylizacja zachowania seksualnego
dokonywata si¢ kilku obszarach. Jako pierwszy mozna wyrdzni¢ tutaj obszar zwany
Dietetykg, okreSlajacy taki rodzaj troski o ciato i praktykowania przyjemnosci,
ktory bedzie korzystny dla zdrowia jednostki. Drugim obszarem byla Ekonomika,
okreslajgca kwesti¢ panowania mezczyzny w rodzinie i gospodarstwie domowym.
Wreszcie, trzecim obszarem stylizacji zachowania byta Erotyka, a wigc dziedzina relacji

mezczyzn z chlopcami.

Przyktad opisanej przez Foucaulta istniejacej w starozytnosci estetyki
egzystencji pokazuje, jak, okreslajac odpowiedni sposdb uzytku przyjemnosci
seksualnych, majacy na celu przemiang wlasnego zycia w dzieto sztuki, wzajemnie
przenika si¢ przestrzen tego, cO etyczne i tego, co estetyczne. Pomimo tego,
ze W centrum uwagi pozostaje tutaj uczynienie wlasnego zycia pigknym, to jednak nie
moze si¢ to odby¢ poza sferg rozumnego dziatania cztowieka, a wiec nie tylko
na poziomie zmyslow. Chociaz konsumowanie przyjemnosci seksualnej pozornie
wydaje si¢ zarezerwowane dla takiego Zycia, ktore Kierkegaard widziat jako stadium
estetyczne, to w zarysowanej powyzej perspektywie, nie jest to juz tak jednoznaczne.
Uzytek z przyjemnosci, okreslajac jak umiejetnie korzysta¢ z seksualnosci,
aby jednoczesnie zamieni¢ wilasne zycie w dzieto sztuki, wkracza, w koncepcji

Foucaulta, na poziom Zycia etycznego:

»Schematycznie powiedzie¢ mozna, ze moralna refleksja starozytnosci zwigzana

Z przyjemno$ciami nie zmierza ani w stron¢ kodyfikacji aktow, ani w strong

489 M. Foucault, Historia seksualnosci. Tom 1-2..., op. Cit., s. 157.
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hermeneutyki podmiotu, ale ku stylizacji zachowania i Kku estetyce egzystencji.
Stylizacji, bo ograniczenie aktywnosci seksualnej przedstawia si¢ jako rodzaj otwartego
wymogu, [...] umiar seksualny jest ¢wiczeniem wolnosci, ktora zyskuje forme
W panowaniu czlowieka nad sobg, opanowanie natomiast przejawia si¢ w sposobie,
w jaki podmiot zachowuje si¢ przy sprawowaniu swej meskiej aktywnosci, w sposobie,
ktéry wyznacza jego stosunek do siebie w ramach stosunku do innych. Nie tyle
dokonywane czyny i skrywane pragnienia, ile ta wlasnie postawa daje powod to sagdow
wartosciujacych. Sagdéw na temat wartoSci moralnej, ktora zarazem jest wartoscig
estetyczng 1 ma walor prawdy, bo zmierzajac do zaspokojenia prawdziwych potrzeb,
respektujac prawdziwg hierarchi¢ istoty ludzkiej 1 nigdy nie zapominajac,
czym zaprawde jest cztowiek, mozna nada¢ swemu zachowaniu ksztalt, ktory zashuzy

na stawe i zapewni pamigé”4%.

Procesowi estetyzacji ulega nie tylko przestrzen publiczna, ale i prywatna.
Problemem do rozwigzania jest zatem, by czlowiek przeksztalcal siebie i otoczenie,
w ktorym zyje tak, by moglo zaspokaja¢ poczucie dobrego smaku i cieszylo zmyst
estetyczny, ale rowniez by nie sprowadzato si¢ do czystego konsumpcjonizmu.
Wyzej przeprowadzona argumentacja dowodzi, ze filozofia wspdlczesna rozszerza
pojecie estetyzacji. Jednostka nie tylko chce si¢ cieszy¢ pigcknem przed sobg i wokot
siebie, ale ma tez mozliwo$¢ czynienia siebie pigknym. Tutaj ponownie nalezy
wyeksponowa¢ greckie rozumienie pigkna, gdzie laczy sie ono z wysitkiem
doskonalenia, odnajdywania swojej miary, rozwijania rownomiernie wszystkich swoich
mozliwosci, czyli do realizowania ideatu kaloskagatos. Podejmowane dziatania w celu
stania si¢ swoistym dzielem sztuki zostaty przez wspotczesnych myslicieli pozbawione
utartych wcze$niej schematow 1 pejoratywnych skojarzen. Dbajac o siebie, podejmujac
chociazby stala prace nad t¢zyzna fizyczna czy swoim wygladem zewngtrznym,
wcale nie trzeba by¢ narcyzem ani egoista. Richard Shusterman i Michel Foucault
w swoich badaniach proponujg dos¢ spojny projekt dowartosciowania egzystencji
estetycznej. Czlowiek szukajacy pigkna, moze madrze pigknym uczyni¢ samego siebie,
a przez to, rownoczesnie, stajac si¢ wzorem, realnie oddziatywac¢ na spotecznosc.
Cho¢ omawiani filozofowie uprawiajg filozofi¢ z odmiennie roéznych perspektyw,
to sporo ich taczy: zainteresowanie antykiem, prawie tozsame pojecia dotyczace

estetyzacji zycia jednostki i che¢é rehabilitacji swoiscie pojmowanej konsumpcji,

490 1bid., s. 188.
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czy instrumentalizmu, bo przeciez czlowiek uzywa takze wartosci. Istotng rdznica
od tzw. konsumpcjonizmu, ktory z zatozenia biernie konsumuje podane mu wartosci,

jest tu wymog czynnego uzytkowania wlasnej egzystencji, w celu jej doskonalenia.
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ZAKONCZENIE

Glownym celem przedtozonej pracy byla analiza koncepcji podmiotu
estetycznego Serena Kierkegaarda, wzbogacona ukazaniem mozliwych kierunkow jego
rozwini¢cia. Realizacja podjetego celu badawczego dokonywata sie wedlug

metodologicznie zamierzonych etapdéw, odpowiadajacych strukturze dysertacji.

W pierwszym rozdziale zarysowano ogolne zrgby antropologicznej teorii
Kierkegaarda, prezentujac podmiot w trzech sferach egzystencji: estetycznej, etycznej
i religijnej. Najwigce] uwagi poswigcono tytulowemu podmiotowi estetycznemu.
Najpierw, przez szkicowe wskazanie jego form: bezposredniej i refleksyjnej, dalej przez
wyraznie poglebione studia analityczne. Zaakcentowano w nich fascynacje estety
pigknem i1 wzajemny mig¢dzy nimi dialog uwodzenia. Nastepnie uwypuklone zostalo
egzystencjalne rozumienie prawdy subiektywnej podmiotu estetycznego i w koncu

nieuchronnos$¢ doswiadczenia przez niego rozpaczy.

Tre$ci rozdzialu drugiego oscylowaly wokot zagadnienia niewystarczalno$ci
estetyki w perspektywie zabiegow literackich, jakimi postuguje si¢ Kierkegaard.
Zwrocono uwage, ze filozof dostrzegajac braki/niedoskonatosci podmiotu estetycznego
Zyjacego nieautentycznie, kieruje go przez kolejne przemiany ku wyzszym stadiom:
etycznemu oraz religijnemu. Dlatego wskazano potencjal i dynamizm podmiotu,
ktory przez absolutny wybor, jakosciowy skok i stawanie wobec nieuniknionych
paradoksow, otrzymuje perspektywe doskonalszego zycia. W analizie eseju
Kierkegaarda Lilie polne zauwazono, ze sam filozof nieznacznie zmienit swoja
koncepcj¢ postrzegania zycia estetycznego. Na uwage zashuguje fakt, ze w tej czeSci
okreslono nowe, mozliwe perspektywy rozumienia estetyki, a takze mozliwosci

rozwoju samego podmiotu estetycznego.

Ostatnia faza badan dotyczyla mozliwo$ci rozwiniecia zaprojektowanego przez
Kierkegaarda, rozumienia sfery tego, co estetyczne. Temu celowi postuzyta prezentacja

Kilku mozliwych kierunkow rozwinigcia podmiotu estetycznego.

W pierwszej odstonie, na tle egzystencjalnego $wiata ,,warto$ci” podmiotu

estetycznego Kierkegaarda zaproponowane zostalty proby skonfrontowania ich



z klasyczng aksjologia. W perspektywie dobra, prawdy i pigkna, nakreslonej przez
Jozefa Tischnera, podmiot egzystuje na innym poziomie, a w obliczu pigkna ma szanse
nie na zatracenie, ale wrgcz na odnowe moralng. W takim ujeciu zewnetrzne pigkno

otwiera cztowieka na wewnetrzne bogactwo przezywania wartosci dobra 1 prawdy.

Drugg proba poszerzenia perspektywy estetycznej jest propozycja Hansa Ursa
von Balthasara. W oparciu 0 jego mysl teologiczno-filozoficzng wykazano, ze podmiot
estetyczny, czyli cztowiek otwarty na piekno, ma mozliwo$¢ partycypacji w Swiecie
duchowym. Podkre$lono tym samym postawe kontemplacji jako uprzywilejowanej
drogi dos$wiadczenia i poznania Chwaty, tj. samego Boga objawiajacego si¢ w pigknie.
Réwnoczesnie wskazane zostalo, ze taka kontemplacja nie jest wcale powigzana
Z odrzuceniem $wiata, ale moze by¢ bodzcem do dziatania zgodnie z zasadami

autentycznej wiary.

Z perspektywy amerykanskiego pragmatyzmu Richarda Shustermana wskazano,
ze zjawisku estetyzacji Swiata i marginalnie podejmowanej dotad trosce o wyglad
zewngetrzny nalezy przyznaé sens 1 okresli¢ jego nowa tres¢. Wtorowat mu Michel
Foucault, broniac estetyki i konsumpcji, az po mozliwo$¢ uczynienia z siebie dzieta
sztuki. Ci dwaj autorzy niewatpliwie podejmuja watki, ktérych w egzystencji
estetycznej nie rozwingt Kierkegaard, a co wigcej szukajg dla nich nowych uzasadnien.
Na tle wspotczesnych teorii zycia estetycznego, w ktdrych czltowiek jawi sie jako
wewnatrz§wiatowo rozumiana cielesnos¢ wznio§le prezentuje si¢ koncepcja
Kierkegaarda, w ktérej czlowiek jest duchem transcendujagcym wspomniang
wewnatrz§wiatowos$¢é. Tego pierwiastka metafizycznego zdecydowanie brakuje

wspoélczesnym teoriom estetycznym.

Koncepcja antropologiczna przedstawiona przez Kierkegaarda jest wnikliwa
I W ocenie calosciowej (majac na wzgledzie dzieta pseudonimowe i komunikacj¢
posrednig) wydaje si¢ przede wszystkim koherentna. Projekt, w ktorym przedstawit
rozw0j cztowieka 1 potaczyl sfery hedonistyczng (estetyczna), moralng (etyczna)
I duchowa (religijna) jest godny uwagi, ale tez, ze wzgledu na wskazywane w pracy
ograniczenia, wart jest pogltebienia. Trzeba podkresli¢, ze w konfrontacji do popularnej
woweczas filozofii heglowskiej ukazuje bogactwo ludzkiej egzystencji, nie oznacza to
jednak, ze zaproponowane stadia zycia wyczerpujaco i ostatecznie thumacza jego istote

i sens.
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Kierkegaard w prezentacji i ocenie podmiotu estetycznego jest nie tylko
krytyczny, ale wrgcz uprzedzony do takiej postawy. Arbitralnie odmawia estecie
uswiadomionej egzystencji, traktujac o nim, ze jedynie ,,jest”, a nie egzystuje. Jest to
zapewne implikacjg przyjetej przez Dunczyka religijnej perspektywy, w ktorej tylko
jednostka zyjaca przed Bogiem i to w wyzszej postaci chrzedcijanstwa, zastuguje
na uznanie, a wczesniejsze formy moga co najwyzej do niej prowadzi¢. Owszem,
mozna si¢ zgodzi¢ z filozofem, ze uwiktanie podmiotu w bezposrednio$¢ 1 zatracanie
si¢ w picknie rzadko przyjmuje szlachetng posta¢, a cz¢sto mu przeczy, to jednak
mozna wskaza¢ w podmiocie estetycznym pewna teleologie. Jak zauwazono wcze$niej,
przypisanie estecie hierarchii warto$ci, rozumianej w sensie klasycznym, chociazby
W ujeciu M. Schelera, z wyrazng gradacja ich waznos$ci, byloby sporym naduzyciem.
Nie mozna natomiast odméwi¢ podmiotowi estetycznemu — W sensie analogicznym —
posiadania celu, ktorym dla niego przeciez jest egzystencja. Esteta zyje w horyzoncie
pickna, uwodzi i jest uwodzony, doswiadcza melancholii i rozpaczy. Jego prawda,
prawda podmiotu estetycznego, jest droga i1 transcendowanie siebie. Mozna si¢
zastanawiac, czy traktujac piekno jako obiekt pozadania filozof nie znajduje si¢ blisko
klasycznej metafizyki, w ktorej cel dzialania rozumiany w sensie obiektywnym jest
postrzegany w kategoriach dobra? Z tego wzgledu, rekonstruujac wezesniej $wiat
i kondycje podmiotu estetycznego w ujeciu Kierkegaarda, mozna dostrzec pewne

przestrzenie domagajace si¢ dopowiedzenia 1 naleznego rozwinigcia.

Podejmujac refleksje o mozliwych kierunkach rozwinigcia koncepcji podmiotu
estetycznego Kierkegaarda, pierwszenstwo oddano najpierw argumentacji filozofa.
W dzietach pseudonimowych esteta stoi przed wyborem dostepnych dla niego
mozliwoséci egzystencji w sferze etycznej i dalej religijnej, ale ostatecznie wecale
nie musi wybra¢ drogi wzrastania i rozwoju. Moze pozosta¢ tu i teraz, wybierajac
trwanie w dobrze mu znanym $wiecie. To rowniez stanowi pewnego rodzaju decyzje
| wybér, ale przy bardziej uznanych wyborach na wyzszych szczeblach, ten jest
nie tylko rezygnacja, ale wrecz wstydliwa ucieczka, wycofaniem si¢ przed podjeciem
odpowiedzialnosci za wlasne Zzycie. Zatem Kierkegaard proponuje dwa mozliwe
kierunki egzystencji podmiotu estetycznego, z czego tylko jeden ma perspektywe
rozwinigcia, tj. doskonalenia jednostki, oczywiscie okre§lonego doktadnie przez

zadekretowane przez niego warunki.
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Druga kwestia, ktéra nakazuje jeszcze pozosta¢ przy dunskim autorze to
dojrzewanie jego koncepcji estetycznosci. Jak wykazano w ostatniej partii drugiego
rozdziatu, Kierkegaard w swoich poznych pismach zmienia swoj negatywny odbior
zycia estetycznego na rzecz jego uwznioslenia. Polne lilie 1 ptaki nalezace do $wiata
natury daja estecie lekcje nowej i szlachetnej bezposrednio$ci, otwierajacej go
na transcendencj¢. To wazny zabieg autora, ktéry potwierdza, ze stadia nie sg sferami
zamknietymi, oddzielonymi zupeinie od siebie, ale ze wzajemnie mogg si¢ ,,przenikac”
lub ,,zachodzi¢” na siebie. Dowodzi tego fakt, ze w estetycznym milczeniu lilii i ptakow
otwiera si¢ przed nami S$wiat duchowy i sam Bog, ktorego mozna byloby si¢
spodziewa¢ jedynie w stadium religijnym, albo w etycznym jako prawodawce.
Te intuicje Kierkegaarda rozwinigto bardziej, wskazujac jednak, ze i w tym przypadku
interpretacja pickna w $§wiecie natury nie odbiega zbyt daleko od dotychczas

stosowanych przez filozofa schematow myslenia.

Gléwnym zamiarem autora po krytycznej analizie podmiotu estetycznego
w mysli filozoficznej Kierkegaarda byto poszerzenie jego perspektywy przez wskazanie
innych mozliwych uje¢ zycia estetycznego. Na podstawie przeprowadzonych badan

mozna przedstawi¢ nastepujace wnioski:

1. Jozef Tischner ukazuje podmiot estetyczny nie tylko w horyzoncie
pickna, ale tez prawdy i dobra. Wprowadza tym samym estet¢ w S$wiat wartoSci

dostepny u Kierkegaarda dopiero od sfery etyczne;.

. Egzystencjalny tragizm podmiotu estetycznego nalezy postrzegaé
rowniez W perspektywie dobra (agatologicznej) i wartos$ci (aksjologicznej), czego
zalazki odnajdujemy juz u Kierkegaarda.

" Egzystencja w horyzoncie pickna nie musi wpltywaé destrukcyjnie
na podmiot estetyczny. Obcowanie z piegknem kieruje cztlowieka ku dobru.

. Obecnos¢ pickna moralnego w zespole wartosci podmiotu estetycznego

prowadzi przez moralng odnowe do ,,pieknego” zycia jednostki.
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. Zycie podmiotu estetycznego bez odniesienia do prawdy i dobra staje sic
tragicznym bladzeniem w zywiole piekna. Jednak to pickno moze kierowaé¢ podmiot

W stron¢ wartosci duchowych.

2. Nowe ujecie estetyki Kierkegaarda znajduje swoja aktualizacj¢ w mysli

Hansa Ursa von Balthasara.

" Podmiot estetyczny — cziowiek doswiadczajacy pickna w punkcie
wyjscia jest zdolny do partycypacji w swiecie duchowym. Kierkegaard odmawiat tego

estecie z powodu jego grzesznosci.

. Doswiadczenie pigkna umozliwia poznanie Boga, ktory ze swej woli
objawia si¢ cztowiekowi w Chwale. Najpetniej dokonuje si¢ ono w Chrystusie, ktorego

splendor odstania podmiotowi estetycznemu tajemnice wewnetrznego piekna Boga.

" Objawiajacy si¢ w Chwale Bog jest inicjatorem dialogu z czlowiekiem.
Podmiot estetyczny nie pozostaje do konca bierny, ale przez kontemplacje Boga
odpowiada na zaproszenie Stworcy. Milczenie, ktorego esteta Kierkegaarda powinien

si¢ uczy¢ od polnych lilii moze stanowi¢ analogi¢ do kontemplacji.

3. Perspektywa Richarda Shustermana i Michela Foucaulta poszerza
rozumienie podmiotu estetycznego. Autorzy doceniaja jego potencjat, nie tylko

dramatyzm, jak u Kierkegaarda.

" Estetyzacja zycia 1 autokreacja podmiotu to istotne przejawy
samodoskonalenia czlowieka i zdrowo pojetej troski o siebie w dziedzinie duchowej
| somatycznej, czesto biednie rozumianej, gdy postrzega si¢ ja w powierzchownym

nurcie estetyzacji instrumentalnej.

. Proces, w ktérym podmiot zamierza sta¢ si¢ dzielem sztuki jest wazny
od strony estetycznej, bo stanie si¢ pickny, ale rowniez od strony etycznej, stajac si¢

takze nowg rzeczywisto$cig moralng.

" Somaestetyka Richarda Shustermana jest godng uwagi propozycja
dyscypliny badan, ktorej wyniki umozliwiajg glebsze rozumienie ludzkiego ciala oraz

jego wplyw na dziedzing kultury, Zycia publicznego 1 polityki.
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. Dostrzegane wspoélczesnie proby uprawiania sztuki Zycia nie sg
trywialnymi produktami ponowoczesnos$ci, ale w swej istocie nawigzuja do wzniostych
tradycji antycznych, teorii estetycznej Kierkegaarda i stanowig rozumng sztuke

praktykowania wolnosci (Michel Foucault).

Podsumowujac nalezy zauwazyé, ze liczne spostrzezenia 1 odkrycia
Kierkegaarda, dotyczace estetycznej, powierzchownej egzystencji pozostaja wazne
w dobie wspotczesnej estetyzacji wszystkich wymiarow zycia spolecznego. Jednakze,
po eliminacji, czy moze po ztagodzeniu niektorych jego arbitralnych pogladdéw, na ktore
wskazano w zakonczeniu rozdzialu drugiego, jego koncepcja moze by¢ podstawa

do rozwoju estetyki, ktorg mozna okresli¢ jako estetyka egzystencjalna.

Estetyka taka jest potrzebna jako dziedzina uczaca odrdzniania pigkna
pozornego (tadnosci) od pickna w jego postaciach bardziej wzniostych. W tej
dziedzinie, na nowo przeformutowanej, moze si¢ okaza¢, ze dazenie do dbatosci
0 wlasne ciato moze mie¢ walor moralny, ze pickno odsyla podmiot do wartos$ci dobra
i prawdy i wcale nie odwodzi od Boga. Wreszcie, ze wlasciwie rozumiane pickno moze
cztowicka do Boga zbliza¢, inspirowa¢ go i dawa¢ mu wskazéwki do dziatania

w doczesnym $wiecie.
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